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کتاب الصلاۃ 
م: (کتاب الصلا۶) : 

ش: أيی: ھذا کتاب نی بیان أحکام الصلاةء فارتفاع کتاب عل أنه خبر مبتدأً حذوفة 
ویجوز أن یکون مبتدأ محذوف ال بر أى کتاب الصلاة هذا ء ویجوز نصب الکتاب علی تقدیر : 
خذ کتاب الصلاۃ ۔ وقد مضی تفسیر الکتاب فی أول الکتاب . 

ولا فرغ من بیان الطھارات التی فیھا شروط الصلاصف شرع في ہیان الصلاۃ التی مي 
مشروطة ؛ فلذلك آخرھاعن الطھارات لآان شرط الشيء یسبقه وحکمہ تبع ؛ ثم معنی الصلاۃ 
فی الَلعة العامة : الدعاء ؛ قال الله تعالی : وصل علیھم 4 ( التوبة : الایة )٥٢١‏ أي ادع لھم ‏ 
وفيی حدیث إجابة الدعوۃ : ہوإن کان صائماً فلیصل أي فلیدع با خیر والبرکة ء ومنه قول 
الایفے: 


وصھباء طاف یھود بھا وأبرزھا وعلیھساختم 
وقاب لہا الریح فی دَتّہا وصلّی علی دَنّھا وارتسےم 
یصف ا حخمرۃ ودعا لھا بالسلامة والبرکة: والصھباء اسم من أسماء ا خمر سمیت بھا للونھا 
في الشعر ء فإن الصھبة [حمرۃ] بین الشعر ؛ قولە أبرزھا أي أظھرھا ء قولە : وارتسم ضبطه 
الاترازي بالشین اللعجمة وهو غلط ٠‏ وإتما ہو بالسین المھملة . قال ا جچوهري : فی فصل: ارتسم 
الرجل کبر ودعی ۔ 
ثم قال الاأعشی : وقابلھا الریح إلی آخرہ ء ومادته من الرسوم با مھملة ء وأما الرشم 
بللعجمة فمعناہ الختم : وھو قریب من معنی الرسم بامھملة ء ولکن ھاھنا لا یصلح أن یکون قوله 
ارتشم بالمعجمة لان معناء دعا عطفًا علی.قولہ : وصلی ؛ ومضی أیضاً معنی ال ختم في آخر البیت 
الاول ؛ وسمیت الصلاة الشرعیة صلاة ؛ لاشتمالھا عليه ء قالوا: ھذا هو الصحیح ؛ وبە قال 
ال چمھور من أھل اللغة . 
وقیل هي مشتقة من صلیت العود علی النار إذا قومته ‏ قال النووي : وھذا باطل لأن لام 
الکلمة من الصلاۃ واو ؛ بدلیل الصلوات ٠‏ وفي صلیت یاء فکیف یصح الاشتقاق مع اختلاف 
ا حروف الأصلیة . 
قلت :دعواہ بالبطلان غیر صحیحة لأن اشتراط اتفاق ا حروف الأصلیة فی الاشتقاق: 
الصغیر دون الکبیر والأکبر ء وأیضضً فان ا جوهرىي ذکر مادة صلی ثم قال : الصلاۃ الدعاء وھو 
اسم یوضع موضع الصدر تقول صلیت صلاة ء ولا یقال تصلیة ء وصلیت علی النبي للا ء 
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وصلیت العصا بالنار إذا لینتھا وقومتھا ء وقال فیس بن زھیر: 
فلاتعجل بأمرك واستدمهہ فما صلی عصكالستقیع 

والمصلي تالي السابق ء وصلیت اللحم وغیرہ أصليه صلیّا مثال رمیته رمیا إذا شوٰیهء 
وصلي فلان بالنار بالکسر یصلی صلیاً أحرق واصطلیت بالنار وتصلیت بھاء وذکر غیر ذلك ٤‏ 
ولم یفرق بین الواویة وا ماد الیاثیة ؛ وفی ا +حقیقۃ ما یفرق ہیٹھما إلا برد الکلمة إلٰی ا حجمع 
والتصغیر ۔ 

فإن قلت : الصلاۃ لو کانت واویة کان ینبغی أن یقال صلوات ولم یقل ذلك . 

قلت :ھذا لا ینبغی أن تکون واویة لأنھم یقلبون الواو یاء إذا وقعت رابعة . 

وقیل : الصلاۃ مشتفقة من الصلوین تثنیة الصلاة وھو ماعن مین الذنب وشماله . قال 
ا حوھري : قلت : ھما العظمان الناتثئان عن العجیزۃ . وفال المطرزی : الصلا هو العظم الٰذي 
عليه الالیتان ء لان الصلي یحرك صلویه فی الرکوع والسجود . 

وقیل : مشتقة من الملصلي وھو الفرس الثاني من خیل السباق؛ لان رأسە قد تکون [عند 
صلا ] السابق وقیل : إن أاصلھا فی اللْة التعظیم ٭وسمیت ا لادۃ الخصوصۂة صلاۃ لما فیھا من 
تعظیم الرب عز وجلء وقیل: من الرحمةء وقیل : من الشواء من قولھم شاۃ مصلیة وھی التی 
قربت إلی النار٭ وقیل : من اللزوم . 

قال الزجاج :یقال صلي واصطلى إذا لزم. وقیل : هي الإقبال علی الشيء وأآنکر غیر واحد 
بعض عذہ الاشتقاقات لآن لام الکلمة فی الصلاۃ واو. وفی بعض مذہ الأقوال یاء فلا یصح 
الاشتقاق مع اختلاف ا حروف . 

قلت : ا لحواب عنه ما ذکرتە . 

وأما معناھا الشرعی : فھو أُنھا عبارۃعن الأرکان الملعھودۃ والأفعال الخصوصةۃ . قال 
الأکمل رحمہ الله : سمیت بالصلاة لاشتمالھا علی ا لمعنی اللغوی فھو من ا منقولات الشرعیة . 

قلت : إذا کان فیھا زیادۃ مع بقاء اللغة تکون تفسیرا لا نقلاً لأنه لا یراعی المعنی اللغوی في 
النقل: وفي المعنیین یکون باقیٔا ولکنە زید عليه شیء آخر . 

وسہب وجوب الصلوات ا حمس أوقاتھا ‏ وشرائطھا ستة : الطھارۃ وستر العورۃ واستقبال 
اللةف والوقت؛ والنیة ء وتکبیرۃ الإحرام. وإنماعد الوقت من الشروط مع أنه سہب لانه شرط 
للأداء وسبب للوجوب . وأرکانھا القیام والقراءة وال رکوع والسجود والقعدۃ الأخیرۃ مقدار 
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التشھد ء وحکمھا سقوط الواجب بالأداء فی الدنیا ء وحصول الثواب الموعود ۂ نی'الآخرۃ. 

وحکمتھا ‏ تعظیم اللہ تعالی بجمیع الأرکان بالأاعضاء ظاھرھا وباطنھا تنزها غ عبادة 
الڈوٹان قولاً وفعلاً وهیئةء وثبوت نفس الصلاة بالکتاب والسنة والإجماع . 

ما الکتاب فصشوله تعالی ! ف٭ إن الصلاۃ کانت علی الژؤمنین کتابا مسوقونًا 4 ( النسساء : الایة 
۲ء أٌَي فرضا مؤقتا ء وغیرھا من الآیات . 

وآما السنة : فحدیث ابن عمر رضي اللہ عنه عن النبي گل أنه قال :۸ بنی الإسلام علی خمس 
سشپیادۃة ان لا له الا اف وإقام الصلات وإب۴ثاء الز کاۃ وصیام رمضان +وحج البیت من استطاع إلیے 


سوہ سس وس ہی يػلُ إلی یومنا مذامن غیر نکیر منکر 
ولاردراد فمن أنکر شرعیتھا فقد کفر بلا خلاف . 

وأما فرضیة ا مس فقوله تعالی : ٣‏ حانظو! علی الصلوات والصلاة الوسطی 4 (البقرة : الاّیة 
۸ء ومذہ الایة قاطعة الدلالة علی فرضیة ا لخمس لأنه تعالی فرض جممًَامن الصلوات 
والصلاة الوسطی معھا وآقل جمع صحیح معه وسطی هو الأربع دون الثلاٹ : وماقیل :إن 
الام إذا دخلت علی ا حمع یراد بھا ا چجنس: لا یستقیم ھا ھنا لأنە إنھا یراد بە ا چجنس إذا لم یکن 
ثمة معھودة فھو منەء وھا ھنا یرجع إلی الملفروضات في الشرع . ولئن سلم حمله علی ا جنس لا 
یکن حمله علی أقل الحجنس ھا هنا بالإاجماع ولا علی کله بالإجماع : فعلم أن المراد أقل ا جمع 
الذي یصح به الوسطی خمس ؛ وعلی قول أکثر أھل اللغة لا تصیر للجنس بدخول اللام بل یبقی 
جمعا عاما في أنواع ا جموعء وھو اختیار صاحب (الکشاف اوفالمفتاح٤ء‏ فحینئذ لا یرد الإشکال 
وھو قوله تعالی : * فسبحان اللہ حین تمسون 4 ( الروم : الایة ۱۷) آراد بە اللغرب والعشاء وحین 
تصبحون أراد به الصبح وعشیا أراد بە صلاة العصر وحین تظھرون الظھر . 

وأما من السنة ءفحدیث طلحة بن عبید الل بن عشمان ہن عمرو بن کعب قال : جاء إلی 
رمسول اللہ چیُرجل من أُھل ند ثائر الہ ےی رتس اکر رات اس تن 
رسول اللہ فإذا مو یسأل عن الاسلام فقال رسول اللہ پل : ٢‏ خمس صلوات فی الیوم واللیلة ٢ء‏ 
فقال: هل علي غیرھا؟ قال: ۷ لاء إلا أن تطوع .٤‏ رواہ البخاري ومسلم. قولە ثائر الرأس أي 
منتفش الشعرء وطلحة بن عبید الله احد العشرۃ المبشرۃ بالجحنة ؛ قتل یوم ا حمل لعشر خلون من 
جمادی الأولی سنة ست وثلائین ء ودفن بالبصرۃة . 

فان قلت : متی فرضت الصلاۃ ؟وکیف فرضت؟ 
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قلت :جاء فی 9مسند ا حارث بن أبی أسامة؛ من حدیث أسامة بن زید أن جبریل'غليه السلام آتاہ 
عليه السلام في أول ما أوحی إليه فعلمه الوضوء والصلاة . وابن ماجة بلفظ : ٢علممّي‏ جبریل 
الوضوءہ' . وذکر ا حربي أُن الصلاۃ قبل الإسراء کانت صلاۃ قبل غروب الشمسء وصّلاۃقبل 
طلوعھا. قال الل تعالی : ل وسبح بحمد ربك بالعشی والإبکار 4 ( غافر : الایة .)٤٥‏ وڈکز 
ا حکیم الترمذي: أن ول فرض کتب علی ھذہ الأمة الصلاة ء وأھلھا مسٹولون عنھا یوم القیامةء 
فی أول حشر من الحشور السبعة . 

وفی 7 صحیح البخاري)؟ عن عائشة رضي اللہ عنھا الصلاۃ حین فرضھا رکعتین رکعتین في 
الحضر والسفرء فأقرت صلاۃ السفر وزید فی صلاۃ ا حضر . وفي( الصحیح؟ ہفرضت الصلاة 
بمکة رکعتین رکعتین فلما ھاجر فرضت أربعًا وأفرت فی صلاة السفر؛ . وفي روایة بعد الهجرةۃ 
بسنة۹ء وفی مسند أحمد) : ٢‏ فرضت رکعتان رکعتان إلا الغرب فإنھا کانت ثلاتًا٢.‏ وقال ابن 
عمر وروي عن ابن عباس أن الصلاۃ فرضت فی ا حضر أربِعًا وفي السفر رکعتین ؛ وبذلك قال 
نافع ء وابن جبیر ء واسحسن؛ وابن جریج ء ولا خلاف فی أن فرض الصلوات ا خمس کانت لیلة 
العراج ٭ وروی البيھقي من طریق موسی بن عقبة عن الزھري أنە قال : أمر بھا رسول اللہ لا قبل 
خروجہ إلی المدینة بسنة ؛ وعن [ .....]: فرض علی رسول اللہ پا اسلخمس ببیت اللقدس لیلة 
أسري بە قبل ثمائیة عشر شھراء وقال القرطبی ؛ وعیاض : لا خلاف أن خدیجة صلت مع النبي 
بعد فرض الصلاۃ وأُنھا توفیٹ قبل الھجرۃ بثلاث سنین؛ وقیل بخمس سنین . والعلماء 
مجمعون ان غفرض الصلاة کان لیلة اللإسراء . 

فإن قلت: ما ال حکم في کون الظھر والعصر والعشاء أربع رکعات ہ والصبح رکعتین ء 
والملغرب ثلاتًا؟ 

قلت :کل صلاة صلاھا نبي ؛ فالفجر صلاھا آدم عليه السلام حین خرج من ال حنةء وأ٘ظلمت 
الدنیا عليه وجن اللیلء فلما انشق الفجر صلی رکعتین الأولی : شکر للنجاۃ من ظلمة الیل ء 
والثانیة : شکرالرجوع ضوء ذلك النھارء فکان متطوعًا عليه وفرضا علینا۔ والظھر صلاھا 
إبراھیم عليه السلام حین أسر بذبح الولد وذلك عند الزوال. الأولی : شکرا لزوال غم الولدء 
والثانیة مج الفداء ء والشالثة لرضی اللہ تعالی ٠ء‏ والرابعة شکرً لصہر ولدہ ء وکان متطوعًا 
وفرض علینا. والعصر صلاھا یونس عليه السلام حین آنجاہ الله تعالی من أربع ظلمات : ظلمة 
الذلة ء وظلمة البحر ؛ وظلمة ا حوت: وظلمة اللیل . والملغرب صلاھا عیسی عليه السلام 
الأولی لنفی الألوعیة عن نفسهەء والثانیة : لنفي الألوھیة عن أمه ؛ والثالئة : لإثبات الألوهیة لله 


)١(‏ رواہ ابن ماجة فی 9سننہ؛ 
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تعالی ۔ والعشاء صلاھا موسی عليه السلام حین خرج من الیابس ودخل الطریثی)وکان في غم 
المرأَ وغم أخيه ھارون: وغم غرق فرعون ؛ وغم آولاد ےک ئل تعالی حیتانثجاہ من 
الغرق وأغرق عدوں فلما بجاہ اللہ من ذلك کلە : ونودي من شاطیء الوادی صلی أربعاٹکرا 
تطوعا ء فأمرنا بذلك لینجینا الله من شر الشیطان . 


عپ بد بد 


باب المواقیت 
أول وقت الفجر إذا طلع الفجر الثاني؛: 
م: (باب ال لمواقیت) 

: أي: مذا باب في بیان مواقیت الصلاۃ؛ فإعرابه مثل إعراب کتاب الصلاةء والمواقیتِ 
جمع میقات وا میقات ما وقت بە أي حدد من زمان ٠‏ کموافیت الصلاة؛ أو مکان کموافیت 
الد حرام 4 وبقال ا مواقیت جمع وقت علی غیر القیاس بقال 8 وقت الْشيء بوقته ووقته: إذا 
ہی حذ*٥‏ . 

والتوقیت والتأقیت : أن یجعل للشیء وقت یختص بە وھو بیان مقدار المدة ء وأصل میقات 
موفاة ٦‏ قلبت الواو باء لانکسار ماقلھا. قال ا لحوھریيی : اللیقات الوقت المضروب للمصلي 
والموضع ایض ء یقال ھذا میقات أھل الشام : للموضع الذي یحرمون منە . 

وا کانت الصلوات قسمینء الأول : لازمة کا حخمس وال حمعة والعیدین ہ والثانی عارضة 
کصلاۃ ا جنازةۃ والکسوف والاستسقاء ونحوھا واللازمة یلزم بأوقاتھا ×ووقت بعضھا یٹکرر فی 
السنة عرة؛ وبعضھا فی ا حمعة مرة وبعضھا فی کل یوم خمسا ٤‏ کان معرفة الأوقات أُھم معالم 
الصلوات . ولآن التوقیت سیب ؛ والسبب یقدم علی ا مسبب فلذلك بدأ الصنف ہباب ا مواقیت ء 
وله جھتان : جھة أنه وجه الشرط لُأنه سبب للوجوب ؛ وشرط للاداء فلذلك استحق التقدم . 


م: ( أول وقت الفجر إذا طلع الفجر الثاني ) ش: قَدمٌ بیان وقت الفجر وکان الواجب أن یبتدیء 
وقت الظھر ء لانھا أول صلاة أمه فیھا جبریل عليه السلام ء ولکن وقت الفجر وقت متفق في 
أوله وآخرہ : ولأئه صلاۃ وجبت بعد النوم ؛ والنوم اُخو الملوت فکان إیرادہ باول وقت یخاطب 
المرء بأداٹھا إذ ا خطاب علی الیقظان لا علی النائم ‏ ولآأن صلاة الفجر آول من صلاھا آدم عليه 
السلام حہن أہبط من المنة کما ذکرناعن قریب . 

فإن قلت : کیف قلت وقت الفجر وقت اختلف فی أوله وآخرہ ؛ وقد قال أبو سعید 
اللاصطخری من الشافعیة : إذا أسفر بخرج الوقت وتکون الصلاة بعد طلوع الشمس قضاء؟. 

قلت :ھذا القول خارق للاإجماع فلا یلتفت إليه. وقال ابن ا منذر : أجمع أھل العلم علی من 
یصلي الصبح قبل طلوع الشمس أنه یصلیھا في وقتھاء ولآن صلاۃ الفجر أول الخمس في 
الوجوب : إذ لم یختلفوا في أن الصلوات ا لحمس فرضت في لیلة الإأسراء فالفجر صبیحۂة لیلة 
وجوبھا ء وذلك ا روی انس بن مالك قال :[فرضت] علىی النبی پل الصلوات لیلة الإسراء ء 
خمسین صلاة ثم نقصت حتی جعلت خمسا : ٹم نودي یا محمد إنە لا یبدل القول لدي وإن لك 
بھذہ ا خجمس :خمسین. رواہ النسائی وأحمد والترمذي وفال : حدیث حسن صحیح . 


۸ 


وھو البیساض العضرض في الأفق وآخر وقتھا اما لم تطلع الشمس ؛ خَدَيِ إمامة جبریسل عليه 
السلامء فإنه ام رسول الله -عليه السلام - فیسھا في الیوم الول حین طلع الفجنوفی الیوم الثاي 
حین أسفر جدٌّ وکادت الشمس تطلع: 
-..۔...........۔._-_ؾ_9989×__8ى._سےب9ٴ ‏ سسےشبسسس 4سصسصتٹ سے لس سس 
وقال السروجی : والشافعیة بدءوا بصلاة الظھر للإمامة جبریل عليه السلام ؛ ثم قالۂولنا 
أنه عليه السلام بدأ بالفجر للسائل بالمدینة وھو متأخر عن الاول الذي هو فعل جبریل عليه 
السلام وناسخ لبعضه فلھذا استحسنوا ترتیبه . 

قلت :بدا محمد فی أصل دا مامع الصغیر؛ بصلاة الظھر . وقال الاترازي : لآن أول صلاةۃ 
الفجر فا لضاف محذوف . 

قولە : إذا طلع الفجر الثاني أي الصادق . وفی 9ا ممھرة؛ : اختلف المشایخ في أن العبرۃ 

م: (وھو) ش: أي الفجر الثانی م: (البیاض العترض في الأفق) ش: أي في أفق السماء وھو 
طرفه ونا حیته. قال ا جچوھري :الاّفاق النواحی . الواحد أفق وأفق مثٹل عشر و عش ء قالں 
الأکمل : احترز بە عن الفجر الکاذب : وفسرہ أیضا علی ما یأتيی عن قریب ۰ ومقصودہ ھھنا بیان 
الفجر الثانی ء وھو الفجر الصادق الذي یدخل بە وقت صلاة الصبح ؛ وھو الفجر المعترض أي 
النتشر فی الأفق عرضا لا یزال یزداد وسمي الصادق بە لانه صدق عن الصبح . 

م: ( وآخر وقتھا ) ش: أي آخر وقت صلاۃة الفجر م: (ما لم تطلع الشمس ) ش: المراد بە جزء 
قبل طلوع الشمس . وفي (البدایة) في قوله مالم تطلع الشمس إطلاق اسم الکل علی البعض 
لأن قوله ما لم تطلع للشمس یتناول من أول الوقت إلی ما قبل طلوع الشمس ء والراد بە ا جزء 
کما دکرنا۔ 

م: (حدیث إمامة جبسریل عليه السلام فإنہ أم رسول الله پچ فیھا في الیوم الاول حین طلع الفجر 
وفي الیوم الشاني حین آسفر جدا وکادت الشمس تطلع) س: حدیث إمامة جبریل عليه السلام رواہ 
جماعة من الصحابة - رضي الله عنھم- منھم ابن عباس‌ے [وأبو] مسعود وأبوھریرةء وعمرو 
والبراء بن عازب . 

أما حدیث ابن عباس - رضی اللہ عنه- فرواہ أبو داود ؛ والترمذي عنه أن النبي قٍ قال : 
اأمنی جبریل عليه السلام عند البیت مرنین فصلی الظھر في الأولی منھما حین کان الفيء مثل الشراكء 
ٹم العصر حین کان ظل کل شيء مثلهہ ٹم صلی المغرب حین وجبت الشمس وافطر الصائم ء ٹم صلی 
المشاء حین غاب الشفق : ٹم صلی الفجر حین برق الفجر وحرم الطعام علی الصائم : وصلی ائرة الثانیة 


۹ 
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۔ہ۔سہےسہےس سس صسسسکہکہہس۹ہج سسٹ۔ژؤ .. ___ ١...‏ 
الظھر حین کان ظل کل شيء مثله لوقت العصر بالأمس ؛ وس سم سرد کر و 
ٹم صلی المرب وق الاول : ٹم صلی السشاء الآخرۃ حین ذھب ثلث اللیل ‏ ؛ ٹم صلی الضیح حین 
آسفرت الأارض ٭ م التفت إلی جبریل عليه السلام فقال: یا محمد : ہذا وقت الائبیاء من قبلك ذالثقّت 
ما ہین هذین الوفتین ٤‏ . قال الترمذي : حدیث حسن ورواہ ابن حبان في (صحیحہ٢‏ وا حاکم فی 
مستدرکە! ء وأبو بکر بن خزیة فی صحیحہ٤.‏ 

فإن قلت : في إسنادہ عبد الرحمن بن ا حارث تکلم فيه أحمد وقال : متروك الحدیث ہ ولینه 
النسائيی: وابن معین ء وأبو حام الرازي . 

قلت: ھذا ا حدیث هو العمدة فی ھذا الباب؛ ومثل مؤلاء الأئمة صححوہ : وعبد الرحمن 
ابن ا حارث وثقه ابن سعد وابن جات وقال ابن عبد البر فی 3 التمھید؛ : وقد تکلم بعضض الناس 
فی حدیث این عباس رضی اللہ عنہ دا بکلام لا وجه لە: ورواته کلھم مشھورون بالعلم : 
وأآخرجه عبد الرزاق عن الثوري عن عبد الرحمن بن ال حارث بإسنادہ عن العمري عن عمر بن 
نافع بن حبیب بن مطعم عن آبيه عن ابن عباس رضي الله عنه نحوہ . 

وأما حدیث جابر فرواہ الترمذي والنسائي عنە واللفظ لە : جاء جبریل عليه السلام إلی النبی 
پا حین مالت الشمس فقال :ہقم یا محسد فصل الظھر حین مالت الشمس . ثم مکث حتی إذا کان 
فیء الرجل مثله جاءہ للعحصر فقال :قم یا محمد فصل العصر ؛ ثم مکث حتی إذا غابت الشمس جاءہ 
فقال :قم فصل المغرب فقام فصلاھا ‏ حین غابت الشمس ؛ ٹم مکٹ حتی إذا غاب الشفق جاءہ فقال :قم 
فصل العشاء فقام فصلاھا ٹم جاءہ حین سطع الفجر بالصبح فقال: قم با محمد فصل فقام فصلی 
الصبح ثم جاءہ من الضد حین کان فيء الرجل مثلە فشال:قم یا محمد فصل الظھر ؛ ٹم جاءہ حین کان 
فیء الرجل مثليه فقال: قم یا محمد فصل العصر ؛ ثم جاءہ الغربِ حین غابت الشمس وقتًا واحدً لم 
یزل عنه فقال :قم یا محمد فصل الضرب : ٹم جاءہ للعشاء حین ذھب لٹ اللیل الأول ء فقال: قم یا 
محمد فصل العشاء : ثم جاءہ الصبح حین أسفر جا فقال: قم یا محمد فصل فصلى الصبح: ثم قال: ما 
بین ھذین وقت کلہ) . 

قال الترمذي : قال محمد یعني البخاري : حدیث جابر أصح شیء فی ا مواقیت : ورواہ ابن 
حبان فيە صحیحہ٤‏ وا حاکم في امستدرکہ؟ ؛ وقال : صحیح السناد ولم یخرجاہ لعلة حدیث 
ا حسین الاصغر ؛ وھو من جملة رواته : وثقه النسائی وابن حبان. ورواہ اأُحمد وإسحاق بن 
راھویه . 

فإِن قلت : قال ابن القطان في 9کتابەہ :ھذا ا حدیث یجب أن یکون مرسلاً ء لان جابرالم 
یذکر من حدثه بذلك : وجاہر لم یشاھد ذلك صحۃ الأمر ما علم أنه أنصاری؛ وڑٹھا صحت 

۰ 
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بامدینة ولا یلزم بذلك من حدیث ابن عباس رضي الله عنہ وأبي ھریرۃ فإنھما ھا إمامة جبریل 
عليه السلام من قول اللی ھا . 

قلت: ھذاإرسال غیر ضار ء فمن ٹم یبعد أُن یکون جاہر سمعه من تابعي غیر صحابي قد 
شتھر أن مراسیل الصحابة مفبولة وا حھالة غیر ضارة . 

وأما حدیث أبي مسعود فرواہ ابن راھویه مطولاً فی ٢‏ مسندہ ٤‏ ء ورواہ [البيھقي] في 
ح یڈ ٹم قال : إنه منقطع +لم یسمع أبو ہکر من أبي مسعود رضي اللہ عنه وإنما هو بلاغ . 

قلت: أبو بکر هو ابن عمرو بن حزم : وآأبو مسعود اسمه عقبة بن عمرو الانصاري . وحدیث 
أبی مسعودھذا فی ۸الصحیحین) إِلا أنه غیر مفسر ء ولفظھما عن أبي مسعود الانصاري قال: 
سمعت رسول اللہ پیقول : نزل جبریل عليه السلام فأمني فصلیت معه : ثم جاء مرة أُخری 
فأمني فصلیت مع ویحسب بأصابعه خمس صلوات ثم قال: بھذا أمرت . ولیس في 
ہالصحیحین ؛ غیر ذلك . 

وأما حدیث أبی ھریرۃ فعند الہزار والنسائی وا حاکم فی ٭مستدرکہ٤‏ . 

وأما حدیث عمرو بن حزم فعند عبد الرزاق فيە مصنفه؛ ء وعنە رواہ [سحاق ابن راهویه 
فی( عسندہا ۔ 

وأما حدیث أبي سعید ا خدري فعند أحمد فيہ مسلدہ ؛ والطحاوي في( شرح الاثار؟ . 

وأما حدیث انس فعند الدارقطنی فی 9سننه؛ ء وقال ابن القطان : في إسنادہ محمد بن سعید 
وھو مجھول ء والراوي عنە أبو حمزۃ إدریس بن یونس بن یتاق الفراء ولا یعرف حاله . 

وأما حدیث ابن عمر فعند الدارقطني أیضَا ء ورواہ ابن حبان فی کتاب (الضعفاء؛ ء وأعله 
جحبوب بن ا جھم أحد رواته . 

وأما حدیث بریدة فعند مسلم أن رجلاً سأل النبی ٌلعن وقت الصلاۃ أخرجه مطولاً. 

وأما حدیث أبي موسی الأشعري -رضي الله عله- فعند مسلم ء إلا أن فيه أنە آخر المخرب 
فی الیسوم الشاني وآن ذلك کان فيی صلاہ النبي ق في الدینة ء ٹم الکلام فی حسدیث ابن 
عباس-رضی الله عنه- فقولە: أمنی جبریل عليه السلام عند البیت أراد بە الکعبة شرفھا اللہ 
تعالی . واعترض النووي علی الغزالي في قوله هذا ا خبر عند باب البیت ٭ وقال: : المعروف عند 
البیت ولیس لە وجهء لآن الشافعي ھکذا روا فقال: حدثنا عمرو بن أبي سلمة بن عبد العزیز عن 
عبد الرحمن بن ال حارث : وفيه : أمنی جبریل عليه السلام عند باب البیت ۔ وھکذا رواہ البيھقي 
والطحاوي أیضا فيہ شرح الاآثار؟ : أمني جبریل عليه السلام مرتین عند باب البیت . 


ا 
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قوله : حین زالت الشمس ہء ورد أن انحطاطھا عن کبد السماء یسیر . قوله در الشراكء 
هو اأحد سواري النعل التي تکون علی وجھھا : وقدرہ ھھنا لیس علی معنی الحلَةء ولکن 
زوال الشمس لا یتبین إلا باقل ما یری من الظل +وکان حینثذ یکن تحدید مذا القدر زالظطل 
یختلف باختلاف الأمكنة والأزمنة ؛ وانما یتبین ذلك في مثل مکة من البلاد التي ینتقل فیھا انظل 
فإذا کان أطول الٹھاں واستوت الشمس فوق الکعبة لم یر شيء من جوانبھا ءوظل کل بلد یکون 
قرب إلی خط الاستواء ء وعدل الٹھار یکون الظل فيه أقصر ؛ وکل ما بعد عنھا إلی جھة الشمال 
یکون الظل فيه طول .. 

فوله : حین کان ظله مثله ٭ وفي بعض الروایة حین صار کل شيء مثله . قوله :حین غاب 
الصائم ء وھو أول طلوع الفجر الثاني الصادق . 

قوله : حین کان ظله مثليه ء وھو آخر وقت الظھر عند أبي حنیفة علی ما یأتی إن شاء اللہ 
تال 

قوله: وصلی بي اللغرب حین أفطر الصائم ء یعني حین غابت الشمسء والإجماع علی ان 
وقت المغرب غروب الشمس . 

واختلفوا في آخر وقتھا فقال مالك رحمہ اللہ والأوزاعي والشافعي- رضي اللہ عنھم-: لا 
وقت للمغرب إلاوقت واحد . وعن الشافعي :ووقت المغرب بقدر وقوع فعلھا فيه مع شروطھا 
حتی لو بقي مایسع فيه ذلك فقد انقضی الوقت . وعند أبی حنیفة وأصحابه: وقت الملغرب من 
غروب الشمس إِلی غروب الشفق ء وبهە قال أحمد والٹوری وإسحاق بن راھویه وھو قول 
الشافعي في القدیم ؛ وقال الثوري : هو الصحیح واختارہ النووي وا خطابي والبیھقی والغزالی . 
وعن مالك ثلاث روایات أحدھا : کقولنا . والثانیة : کقول الشافعی فی ا دید . والثالثة : تبقی 
إلی طلوع الفجر ‏ وہو قول عطاء وطاوس . 

وفولە : وصلی بي العشاء إلی ثلٹ اللیل ٭ یجوز أن یکون ]لی ھا هنا ھعنی فی: أي صلی 
في ثلث اللیل ومنہ قوله تعالی  :‏ لیجمعنکم إلی یوم القیامة 4 ( النسساء : الاآیة ۸۷) أي فی یوم 
القیامة ؛ وھذا وقت الاستحباب ٠‏ أماوقت ال جواز ما لم یطلع الفجر . وقال الشافعي ومالك 
وأحمد :و وقت المُجر . 

وأما آخرہ فعند أصحابنا ما لم یطلع الفجر . وقال الشافعی : إلی الإنقاء لأصحاب الرفاھیة 
ولن لا عذرله . وقال: :ومن صلی رکعة من الصبح قبل طلوع الشمس لم یفته الصبح ؛ وھذافی 
أاصحاب الأعذار والضرورات . وقال مالك وأحمد وإاسحاق: : من صلی رکعة من الصبح 

۲ 
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وطلعت الشمس أضاف إلیھا أآخری وقد اأدرك الصبح . 

قوله : ھذا وقت الأنبیاء قبلك ؛ ھذا یدل علی أن الأنبیاء علیھم السلام کانوا یضبْلون فی 
ھذہ الأوقات ء ولکن لا یلزم أن یکون قد صلی کل منھم في جمیع ھذہ الأوقات . والعٰیؾ ان 
صلاتھم کانت في ھذہ الأوقضات [ س..ص.....] واإلافلم تکن هذہ الصلوات علی هذہ 
اللواقیت إلا لھذہ الأمة خاصة ء وإِن کان غیرھم قدرہ لھم فی بعضھا. . ألاتری أن ماروی أبو داود 
في القسمة وفیە : ہاغنموا بھذہ الصلاۃ فإنکم قد فضلتم بھا علی سائر الأمم؟ . 

قوله: والوقت میبتدا . 

وقوله : ما بین ھذین الوقتین |شارة إلی وقت الیوم الأول والثاني الذي أم فیھا جبریل عليه 
السلام. 

فان قلت : مذایقتضی أن لا یکون الأول والآخر وفتا لھا . 

قلت : ما صلی فی اول الوقت وآخرہ وجد البیان منە فعلاً وبقي الاحتیاج إلی ما بین الأول _ 
والآخر فتبین مایقول . وجواب آخر أن ھذا بیان للوقت اللستحب إذ الاداء في أول الوقت ما 
یتعین علی الناس ء ویژدي أَیضنًا إلی تقلیل الحماعة ء وفي التأخیر إلی آخر الوقت خشیة الفوات : 
نکان ا لستحب ما بیٹھما مع قولہ و دخیر الاسور اوساطھا ؛'؟ٗ ٹم إن الشافعیة استدلوا بإمامة 
جبریل عليه السلام علی صحة إمامة امفترض با لتنفل ٠‏ وقالوا: جن تحت 

معلما والنبی پل مفترض . 

قلنا :ھذہ دعوی فمن أین لھم أنە کان متنفلاً أو مفترضً ؟ أما کونە معلما فبین : قالوا: لا 
تکلیف علی ملك فی هھذہ الشریعةء وإا هو علی ا من والانس . 

قلنا :ھذا لا یعلم عقلاً وإنما علم بالشرع ‏ وجبریل عليه السلام مامور بالإمامة بالنبيی 5ڑ 
ولم یؤمر غیرہ من الملائکة ملك ؛ فلما خص بالإمامة جاز ان بخص بالفرضیة ء وروي في 
حدیث أبی مسعود في (الصحیحین؟ الذي مضی ذکرہ: بھذا آمرت ہضم التاء وفتحھا فتحھا ء أماالفتح 
فظاھر ہ وما اضم قیدل علی آن جبریل کان مور ولکن لم علم کیفیة ار الله تعلی لہ ھل ال 
له بلغ قولاً أو فعلاً او کیف شثت ششت : ولا یقال أمرہ أن یہلغه قولاً ویبلغ فعلاً لأنه یکون مخالفًا غیر 

فإن قلت : لا شك أن النبی لل کان مقتدیا بجبریل عليه السلام والناس صلوا سواء. 

قلت :فی حدیث عمرو بن حزم قال : جبریل عليه السلام فصلی بالنبي قللل وصلی النبي 


. آخرجہ البیھقی (۳/ ۲۷۳) وقال : منقطع‎ )١( 


ٹم قال في آخر ا حدیث:ہ ما بین ھذین الوقتین وقت لك ولاستك ١‏ . ولا معتبر بالفجر الکاذب ؛ 

وھو البیاض الذي یبدو طولاً ٹم بعتبہ الظلام ؛ لقولہ -عليه السلام- : ٭ لا یغرنکم آذان بلال ولا 
الفجر امستطیل وإنغا الفحر المستطیر فی الافق؛ ۱ 
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پا بالناس ا حدیث . 

م: (ثم قال في آخر الحدیٹ) ش: أي قال جبریل عليه السلام فی آخر حدیث إمامتہ . 

م: (اما بین عذین الوقتین وقت لك ولأمتك٤‏ ) ش: أشار بھذین إلی الوقتین اللذین صلی فیھما 
جہریل عليه السلام في الیوم الاول والیوم الشاني ؛ وقد مر أن ھذا ا حدیثٹ أآخرجه جماعة من 
الصحابة ؛ ولیس في حدیث واحد منھم هذا اللفظ بھذہ العبارة ء فعہارة حدیث ابن عباس : 
والوقت فیما بین هذین الوقتین ٤‏ وعبارۃ حدیث جابر : ہ ما بین هذین وقت کلە ۱ء وعبارة حدیث 
اي مسعود الأنصاري رضي الله عنه قال جبریل عليه السلام : اما بین ھذین وقت صلا٥.‏ 

وعبارۃ حدیث أَبي ھریرۃ -رضي الل عنہ - ما بین ھذین وقت ؛ بدون لفظة کلە ما فی 
حدیث جابر- رضي الله عنه- ء وفي طریق آخر لأبي ھریرة أخرجه النسائي ٹم قال :< الصلاۃ ما 
ا حدیث ہ وفي آخرہ ثم قال أي النبی ال : این السائل عن وقت الصلا؟ الوقت :فیما بین عذین ٢‏ ۔ 
وفي حدیث أبي بریدة : اوقت صلاتکم ما بین ما رأیتما. 

قوله: وقت مرفوع علی الابتداء وخبرہ مقدم هو قولہ : مابین هذین ء مصحل لك من 
الڑعراب رفع لان صفة لقوله -: وفت - ومتعلق اللام محذوف تقدیرہ وقت کائن لك . 

م: ( ولا معتبر بالفجر الکاذب ) ش: یعنی الاعتبار بدخول وقت الصبح ہ ولا فی خروج وقت 
العحشاء . 

م: ‏ وھو البیىاض الذي یبدو طولاً ٹم یعقبه الظلام ) ش: ھذا تفسیر الفجر الکاذب وهو الذی 
یبدا یظھر ضوؤہ مستطیلاً ذاهبًا في السماء کذنب السرحان وھو الڈی یعقبه ظلمة . 

یعني : ضي أثرہ ویصیر ا لو أظلم ما کان : ویسمی کاب لأنه یضيء ٹم یسود ویذھب 
اللور فیختلف ویعقبه ظلمة فکان کاذبًا : والعرب تشبهه بذنب السرحان معنیین : احدھما طولہ . 

والثاني : أن ضوءہ یکون في الأعلی دون الأسفل ؛ کما أن الذنب یکٹر شعرہ هی أعلاہ لا 
في أسفلە ہ والأحکام متعلقة بالفجر الثانی دون الأول +به یدخل وقت صلاة الصبح ؛ ویخرج 
وقت العشاء ؛ ویحرم الاکل والشرب والجماع علی الصائم ء وینقضي اللیل ویدخل النھار ء ولا 
یتعلق [ہالأآول] شيء سن الأحکام باجماع المسلمین ۔ 

م: 2 لقولہ ڑل ہ لا یفرنکم أذان بلال؛ ولا الفجر المستطیل ؛ إغا الفجر اللستطیر فی الأفق٥)‏ ھذا 

٤١ 


أي ا منتشر فیھا . وأول وقت الظھر إذا زالت الشمس ؛ لإمامة جبریل علية الصلام في الیوم الأول 


الحدیث أخرجه مسلم وأبو داود والنسائی والترمذی >رحمھم اللہ کلھم- في الصوم(ءواللفظ 
للتحرمذی من حدیث سوادة بن حنظلة عن سمرۃ بن جندب-۔ رضي الله عنھم- قال : قال رنجژل 
اللہ ا : ×لا منعنکم من سحورکم أذان بلال ولا الفجر اللستطیل ولکن الفجر المستطیسر في الأفق' : 
ولفظ مسلم : ٢‏ ایفرنکم من سحورکم آذان بلال ولا بیاض الافق المستطیل ھذا حتی یستطیر ھکذا .٢‏ 
وحکی حماد قال : یعنی مفترضا ‏ وبلفظ الثرمذدي -رضي الله عنه- رواہ أحمد - رضي الله عنه- 
وابن راهویه وأبو یعلی الموصلي في مسانیدھم ٠‏ والطبرانی فی معجمہ : وابن أَبي شیبة في 
18مصذقه١٤‏ ۔ 

قوله - الفجر المستطیل هو الفجر الکاذب ء والفجر المستطیر هو الفجر الصادق؛ وقد فسرہ 
الصنف بقوله م: ( أي ائنتشر فبھا ) ش: أي في الأفق ء وإغا انث الضمیر فیھا إلی معنی الناحیة 
وعليه قول ابن عباس - رضی الله عنہ- بیدح النبی کٹ : 

وأنت ما ولدت أشرقت الأرض رثات شرر۵ الات تی 

قوله : ضاءت : لغة فی أضاءت . ویجوز أن یکون الأفق واحدً وجمعا کالفلك : والمستطیر 
التشر الفرق فی نواحیھا ء والاستطارة والتطایر : التفرق والذھاب . والسین فيه للطلب کأنە 
بطات اہ اتی ٹر اض الأالق: 

م: ( وآول وقت الظھسر ) ش: أي أول وقت صلاة الظھرم: ( إذا زالت الشمس ) ش: وزوال 
الشمس عبارۃ عن میلانھا من جانب الشمال إلی الیمین لمستقبل القبلة ؛ وفيە البسوط؛ : لا 
خلاف فی أول وقت الظھر أنه یدخل بزوال الشمس إلا شيء نقل عن بعف الناس أنه یدخل إذا 
صار الفيء بقدر الشراك . وقال النووي عن أبي الطیب.: هو خلاف ما اتفق عليه الفقھاء . 

م: ( لإمامة جبریل علیه السلام في الیوم الاول حین زالت الشمس )ش: قد تقدم فی حدیث ابن 
عباس- رضی الله عنه- : أمنی جبریل عليه السلام عند البیت مرتین فصلی بي الظھر حین زالت 
الشمس ٤‏ . 

وقد تقدم أَيضًا حدیث جاہر -رضی اللہ عنه -: جاء جبریل عليه السلام لی النبي قل حین 
زالت الشمس . أمحرجہ الترمذي وغیرہ. 

وفی حدیث عمرو بن حزم قال :جاء جبریل عليه السلام فصلی بالنبي پل وصلی النبي 
بالناس من حین زالت الشمس الظھر؛ . 

وفی حدیث بریدة : 9 ثم أمرہ بالظھر حین زالت الشمس عن بطن السماء ؟ . رواہ عبد الرزاق۔ 


- 


وآخر وقتھا عند أبي حنیفة - رحمه الله - إذا صار ظل کلٴشیء مثليه 


رحمہ اللہ ہی وآخرج مسلم عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا:١وقت‏ صلۃ الظھر إذا زالت 
الشمس ما لم بحضر وقت العصر٢.‏ وروی الترمذي عن أبي ھریرۃ <رضی الله عنه-مَزقُوعًا : ہ ان 

للصلاة أولاً وآَخرً وأول وقت صلاةۃ الظھر حبن زوال الشمس ؛ . وآخرجه مسلم أ٘یضا من حدیدك أبيی 
موسی الأشعري رضي اللہ عنه :ائم أمر فأقام بالظھر حین زالت الشمس؟ . 

فإن قلت : جاء عنه علیہ السلام قال :ہ أمني جبریل عليه السلام عند البیت مرتین فصلی الظھر 

في امرۃ الاولی حین کان الفیء مثل الشراك؛ . 

تل :ھذا محمول علی الفراغ منھا ء والاحادیث المذکورۃ محمولة علی الشروع فیھاء 
توفیقًا بین الأحادیث ء ویدل عليه قوله تعالی : انم الصلاۃ لدلوك الشمس4 ( الإسراء : الایة 
۸ اي لزوالھاء وھو قول ابن عمر وابن عباس وأنس وعائشة وا حسن البصری . 

وقال النووي : المراد بە أنە حین زالت الشمس کان الفیء حینثذ مٹل الشراك من ورائه؛ لا اأنه 
آخر إلی أن صار مثل الشراك ء وھو أأحد سیور النعل ‏ وھو یکون علی وجھھا ء والعنی أن الظل 
قد رجع حین وقع علی النعل ء والظل من أول النھار [لخ . والفيء لا یکون إلا بعد الزوال لأنه 
ظل فاء أي رجع : والفيء مھموز معناہ الرجوع ء وا مراد هھنا رجوع الظل من جانب امغرب إلی 
جانب ا مشرق . 

م: (وآخر وقتھا )ش: أي آخر وقت الظھر م: (عند أبي حنیفة رضي اللہ عنە إذا صار ظل کل شیء 
مثليه ) ش: قال الأکمل :قوله آخر الوقت إذا صار ظل کل شيء مثليه فيه نسامح لآن آخر الشیء 
من فإذا صار ظل کل شيء مثليه خرج وقت الظھر عندہ ء وکذا إذا صار مثله عندھما قال : 
وتأویله آخر الوقت الذي یتحقق عندہ روج الظھر بدلیل قوله فیما بعد - وآخر وقت الغرب 
حین یغیب الشفق یتحقق ا لخروج . 

قلت: هذا کلام السغناقی فإنہ آخذ منه ء وملخص کلام : أن آخر الشيء من أجزاء ذلك 
الشيء فیکون وقت الظھر باقیا عندہ عند المثلین ٭ وعندھما ا مٹل . وروایة ٦اللنظومة*‏ یقتضی أن لا 
یبقی وقت الظھر علی القولین علی ھذا التقدیر ء والذي فی النظومة هو قولە : 

والحصر حین ا مرء یلقی ظلہ قد صار مثليه وقسالا مثله 

فیحتاج إلی التوفیق بیٹھما . فاجاب عنه ہجواہین : أحدھما ما ذکرناہ ء والآخر أن امراد 
باخر الوقت هو القرب منە الذي یتحقق ا خروج عندہ وھو نظیر قولە تعالی : ٭ٍفإذا بلغن اجلھن 
فاسکوھن 4( البقرة : الاّیة )۲۳٢‏ أي قارب بلوغ أجلھن ؛ فکان لفظة آخر نزلة لفظ الاجل 
لان کل منھما اسم لتمام الشيء ہ ثم یذکر الأاجل ویراد بە القرب ۰ ویذکر ویراد بە الانقضاء . 
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ٹم اعلم ان قول أبي حنیفة -رحمہ اللہ- ھذا روایة محمد -رحمہ الله -عنفیهي المشھورۃ . 
وفی تأویل روایة الحسن وأبی حنیفة- رضي الله عنھما -: حتی یصیر ظل کل شی شْله وبه قال 
أبویوسف ومحمد وزفر والشافعی وآحمد رحمھم الله واختارہ الطحاوي . 

وفي روایة أسد بن عمرو -رضي اللہ عنه ۔عن أبي حنیفة- رضي اللہ عنه- : إذا صار ظلل 
کل شيء مثله خرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل کل شيء مثله سوی فيء 
الزوال ۔ 

وروی المعلی عن أبی یوسف- رحمہ اللہ ۔عنە إذا صار الظل أاقل من قامتین یخرج وقت 
الظھر ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر قامتین ء وصححہ الشیخ أبو الحسن الکرحي . 

وفی (المبسوط٤‏ جعل روایة ا لحسن روأیة محمد عن أبی حنیفة -رحمھم اللہ- وجعل 
اللثلین روایة ابی یوسف عن أبی حنیفة -رحمھم اللہ- . قال: وروي عن أبي حنیفة -رحم اللہ - 
في روایة ا حسن إذاصار ظل کل شيء قامته خرج وقت الظھر ؛ ولا یدخل وقت العصر حتی 
یصیر الظل قامتین وبینھما وقت مھمل وھو الذي سمته الناس بین الصلاتین . 

وقال مالك : إذا صار ظل کل شء مثله دخل وقت العصرء ولم یخرج وقت الظھر : یبقی 
بعد ذلك قدر أربع رکعات صا حا للظھر والعصر أداء. وحکي في3 المغني؟ عن ربیعة: ان وقت 
الظھر والعصر إِذا زالت الشمس . 

وعن عطاء وطاوس : إذا صار ظل کل شيء مثله دخل وقت العصرء وما بعدہ وقت لھما 
علی سہیل الاشتراك حتی تغرب الشمس . وقال |سحاق بن راھویه -رضي اللہ عنه - وأبو ٹور 
والمزني وابن جریر الطبري : إذاصار ظل کل شيء مثله دخل وقت العصر وبقی وقت الظھر قدر 
ما یصلیي أربع رکعات ‏ ثم یتمحض الوقت للعصر وبە قال مالك ۔رحممہ الله -وابن المبارك ء 
حتی لو صلی رجل الظھر حین صار الظل مثل الشخص وآخر [صلی] فيە العصر کانا مؤدیین . 
وروی أبو نصیر عن مالك : وقت الظھر إلی أُن یصیر ظل کل شيء مثله وقت الختار ء وأما 
وقت الأداء یؤخر إلی أن یبقی إلی غروب الشمس قدر أربع رکعات في ٢‏ المبسوط؛ ۔ 
وقال مالك : إذا زالت الشمس دخل وقت الظھر فإذا مضی مقدار ما یصلی فیه أربع 
رکعات دخل وفت العصر ولم بخرج وقت الظھر ؛ وکان الوقت مشترکا بینھما إلی أُن یصیر 
الظل قامتین ءوهو فاسد لقول پل :۶لا یدخل وقت صلاة حتی تخرج وقت صلاۃ آخری .٤‏ 
وفی (الوجیز؛ ویروی ھذاعن ا لزنی أأيضنًّا :[و]عن ابن جریر وعطاء أنه لا یکون تأخیر 
الظھر إلی صفرۃ الشمس مفرطًا . وعن طاوس : لا تفوت حتی اللیل . 


۷ 


سوی فیء اللزوال ٭وقالا: إدا صار الظل سٹله ء وھو روایة عن أبی حنیغة رحمے الله۔ وفيء 
الزوال هو الفیء الذي یکون للأشیاء وقت الزوال ء 


1: (سوی فيء الزوال )ش: وھو الظل الذي یکون للأشیاء وقت الزوال ۰ وفی (الاجتہی) : 
زوال الشمس بفيء الزوال : وقد مر أن الفيء مھموز ‏ وھ في اللغة الرجوعء فلا یکون إلا بعد 
الزوال . 

م:( وقالا ٢ش:‏ أي قال أبو یوسف ومحمد -رضی اللہ عنھم -. 

م: ( إذا صار الظل مثله ) ش: أي إذا صار ظل کل شیء مثله . 

م: (وھو)ش: ای قولھما ۴: ( روایة عن أبی حنیفة- رحمہ اللہ- ) ش: رواہ اس حسن عنه . 

م: ( وفيء الزوال هو الفيء الذي یکون للأشیاء وقت الزوال ) ش: أي وقت زوال الشمس عن 
کبد السماء ۔ وقال ا مرغیناني : قال أبو حنیفة :ما دام القرص في کبد السماء فإنه لم یزل وإن 

وعن محمد -رحمہ اللہ -آأنه یقوم الرجل مستقبل القبلة فإذا زالت الشمس عن یسارہ فھو 
الزوال ۔ وأصح ماقیل فی معرفة الزوال :قول محمد بن شجاع : آنه یغرز خشبة فی أرض 
مستویة وتخط علی رأس الظل خطا ٤‏ فیجعل مابلغ الظل علامة ۰[و] ما دام الظل ینقص عن 
ا خط والعلامة فإنھا لم تزل فإذا وقف ولم یزدد ولم ینقص فھو وقت الزوال والاستواء ء فإذا اأخذ 
فی الزیادۃ فقد زالت الشمس . وقال السرخسي وا لمرغیناني : هذا هو الصحیح ۔ 

وفي ‏ ا مٰبسوط)؛: الزوال یختلف باختلاف الامکنة والأزمنة ء وقد قیل : لاہد أن یبقی لکل 
شيء فيء الزوال في کل موضع إلا مخة وصنصاء وا مدینة فی أطول أیام السنةء فلا یبقی ہمکة 
عند أطول النھار فی الصیف لا یکون بمکة ظل من الأشخاص عند الزوال بستة وعشرین یوما قبل 
انتھاء الطول ء وستة وعشرین یوما بعد انتھاء الطول ء وفي هذہ الایام إذالم یر للشخص ظل فان 
الشمس لم تزل : فإذارأی الظل بعد ذلك فان الشمس قد زالت ۔ 

وعن أبيی حامد إنغا یکون الظل في یوم واحد في السنة ؛ وأما الزوال فی نفس الأمر الذی 
لا یظھر فإنه یتقدم علی ما یظھر لنا فلا اعتبار له ولا یتعلق بە ا حکم ٠‏ ولولم یجد ماتقرر معرفة 
الوقت والفيء والامثال فیعتبر بقامته وقامة کل إنسان ستة أقدام ونصف بقدمہ . وقال الطحاوی : 
عامة للشایخ سبعة أقدام من طرف سمت الساق ٠‏ وستة ونصف من طرف الإبھام ء وإليه أشار 
البقالی فی ۸ الأربعین) . 

وحکی ابن قدامة في! المغني) عن أبي العباس السہخي علی وجہ التقریب : أن الشمس 


۸ 


لھما إمامة جبریل - عليه السلام - فی الیوم الاول في ھذا الوقت : ولآہیَحنیفة -رحمہ الله - 
قوله عليه السلام  :‏ آبردوا بالظھر فإن شدۃ ا حر من فیح جھنم ٤ء‏ واشد اخري دیارهم في ھذا 
الوقت ؛ وإذا تعارضت الاآثار لا بنقضی الوقت بالشك . 
تزول فی نصف حزیران وہو بثئونة علی قدم وثلث ء وھو أقل ما تزول عليه الشمس ہ وفيٌتمیف 
تموز وھو أبیب ونصف آذار وھو بشنس علی قدم ونصف وثلث: وفي نصف آب وھو مسزي 
ونیسان وھو برمودۃ علی ثلائة أقدام ء وفي نصف آذار وأیلول وھما برمھات وتوت علی أربعة 
أقذام ونصف : وفی نصف تشرین الأول وشباط وهما بابة وامشیر علی ستة أقدام ء وفي نصف 
تشرین ثانی وکانون ثاني وھما هاتور وطوبة علی تسع أقدام ؛ وفي نصف کانون الاول وھو 

کھيیك علی عشرۃ أقدام وسدس . 

وھذا انتھی ما تزول عليه الشمس فی إقلیم العراق والشام وما بینھما من البلدانء فإذا ُردت 
معرفة ذلك فقف علی أرض مستویة وعلم الموضع الذي انتھی إليه ذلك ؛ ثم ضع قدمك الیمنی 
بین یدي قدمك الیسری وألصق غقبك بإبھامك فإذا بلغت ساعة هذا القدر بعد انتھاء النقص فھو 
الوقت الذي زالت عليه الشمس ووجبت صلا الظھر قبل طول الاَبار من ستة أقدام ونصف بقدم 
سه4 .۔ 

م: (لھما)ش: أي لأبي یوسف ومحمد -رضی الله عنھما- . 

م: ( إمامة جبریل علیے السلام في الیوم الاول في المصر في ھذا الوقت ) ش: أي الوقت الذي 
جعل أبی حنیفة -رحمہ الله- وقت الظھر ؛ وهو ما إذا صار ظل کل شيء مثله . واختلفت نسخ 
الھدایة٢‏ في هذا اللوضع ففي بعضھا في الیوم الاول في هذا الوقت ء وفي بعضھا في الیوم الثانيی 
اي إمامته للظھر وفي بعضھا إمامته للعصر في الیوم الثاني . 

م: ( وله)ش: أي لاہی حنیفة . 

م: ( قولہ پي: ہ ابردوا بالظھر فإن شدة الحر من فیح جھنم؛) ش: ھذا ا حخدیث أخرجه جماعة 
عن خلق کثیر من الصحابة وسنبین جمیع ذلك في فصل بیان الأوقات المستحبة . وہلفظ الصّف 
رواہ البخاري فی (صحیحہ من حدیث الأاعمش عن أبي صالح عن أبي سعید الخدري قال : قال 
رسول اللہ پل : ٭آبردوا بالظھر فإن شدة ال حر من فیح جھنم .٢‏ 

قوله : أبردوا ءأمر من الإبراد والفیح بالفاء وسکونت الیاء آخر ا حروف وفي آخرہ حاء وھو 
سطوع ا حر وزفراته . ویقال بالواو فاحت القدر تضوح إذا غلت . وقد أخرجه مخرج التتبيه 
والتمٹیل أي کأنه نار جھنم فی حرھا. 

م: (واشد ا حر في دبارھم في ھذا الوقت ) ش: یعني وقت صیرورۃ ظل کل شيء مثله . وأراد 


۹ 


وأول وقت العصر إذا خرج وقت انظھر علی القولین'ّ 


بدیارھم دیار ا حجاز . 

م: ( وإذا تعارضت الآثار لا ینقشضی الوقت بالشك )ش: هذا جواب عن سؤال مققدر تقِیرہ أن 
یقال یعارض حدیث الإبراد حدیث إمامة جبریل عليه السلام ؛ لآن إمامتہ فی صلاۃ العصرافین 
الیوم الاول فیما إذا صار ظل کل شيء مثله ء فدل ذلك علی خروج وقت الظھر . 

وحدیث الإبراد دل علی عدم خروج وقت الظھر ؛ لن اشتداد ا حر في دیارهم في ذلك 
الوقت ‏ وتقریر ال حواب أن الاآثار أي الأحادیث إذا تعارضت لا ینقضي الوقت الشابت بیقین 
بالشكء مالم یکن ثاہتا بیقین أنه وقت العصر ہ ولا یثبت بالشك . 

فإن قلت: ھل فی الإبراد تحدید . 

قلت :روی أبو داود والنسائی رضی اللہ عنھما من حدیث ابن مسعود- رضی الله عنہ - 
کان قدر صلاۃ رسول الل يٍللظھر في الصیف ثلائة أقدام *. ھذا بدل علی التحدید 

اعلم أن هذا الاثر یختلف في الأقالیم والبلدانء ولا یستوي فيه جمیع المدن والأمصار ‏ 
وذلك لان العلة في طول الظل وقصرہ هو زیادۃ ارتفاع الشمس فی السماء وانحطاطھا ء فکلما 
کانت إلی محاذاۃ الرءوس فی مجراھا أقرب کان الظل أقصر ؛ وکلما کانت أحخفض ومحاذاتھا 
الرءوس في مجراما أقرب کان الظل أطولء کذلك ظلال الشیء فی الشتاء أبدّا أطول من ظلال 
الصیف فی کل مکان ء وکانت صلا رسول اللہ پل جکة والمدینة ثلائة أقدام وھما من الإقلیم 
الثاني : ویذکرون أن الظل فیھما في أول الصیف في شھر آذار ثلاثة أقدام وشيء ء ویثبت أن 
تکون صلاته إذا اشتد ا حر منآخرۃ عن الوقت المعھود قبله ٭فیکون الظل عند ذلك خمسة أقدام . 

وآما الظل في الشتاء فإنھم یذڈکرون أنه في تشرین الأاول خمسۃ أقدام أو خمسة وشيء : 
وفي کانون سبعة أقدام أو سبعة وشيء ؛ فبقول ابن مسعود -رضي الله عنە- ینزل علی ھذا 
التقدیر في ذلك الإقلیم دون سائر الأقالیم والبلدان الي هي خارجة عن الإقلیم الثاني . 

م: (واول وقت العصر) ش: أي ول وقت [صلا3] العصر( إذا خرج وقت الظھر علی القولین ) 
ش: اي قول أبي حنیفة -رحمە الله - في الروایة الشھورۃعنه وقول صاحبيه ء فعندہ إذا صار 
ظل کل شيء مثله سوی فيء الزوال ودخل وقت العصرء وعندھما إذا صار ظل کل شيء مثله 
وإغا قیدنا قول أبي حنیفة -رحمہ الله- بالروایة الشھورۃ عنە احترازًاعن روایة أسد عنه حیث 
یخرج الظھر ولا یدخل العصرء فلا یکون أول العصر إذا خرج الظھر علی تلك الروایة . وفی 
(الحیط٤‏ : الخلاف في وقت الظھر خلاف فی أول وقت العصر . 

قلت: ھذا علی المشھور من القولین . 


وآخر وقتھا ما لم تغرب الشمس : لقوله عليه السلام : من أدرك رکعة من العصر قبل آن تغرب 
الشمس فقد أدرکھا ٤‏ . 

وقال الشافعی وأاحمد -رضي الله عنھما ۔ : إذا زاد علی المٹل آئی یدخَل ول وقت 
العصر . واختلف الشافعیة فی ھذہ الزیادة علی ثلائة أوجه : 

اأحدھا : الظل إلی ا ٹل وإلا فالوقت قد دخل قبل حصول الزیادة بمجرد ا لمثل:؛ فتکون الزیادة 

والثانی: اُنھا من وقت الظھر وإنا یدخل وقت العصر بعدھا وھذا مخالف لقول جبریل عليه 
السلام: والنبی قّلڑ : ٭الوقت فیما بین ھذین)٢.‏ 

الٹالٹ: اُنھا لیست من وقت الظھرء ولا من وقت العصر بل ھی وقت مھمل فاصل بین 
الو قتین . 
اکثر أھل العلمء وی قفال الشافعی فی الصحیحم الذي نص عليه. وقال ا لحسن بن زیاد : بتغیر 
الشمس إلی الصفرۃ ء حکاہ عنه قاضی خان -رحمه الله- وقال السرخحسي : العہرۃ بتغیر القرص 
عندناء وھو قول الشعبی -رضی الله عنه- ۰ 

وقال النخعی : تغیر الضوء. وقال الإ(اصطخري: إذا صار ظل کل شيء مثليه خرج وقت 
العصر ویأئم بالتأخیر بعدھا ویکون قضاء. 

ع (لقوله قل : ہ من أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرکھا٤)‏ شض: ھذا ا حدیث 
رواہ الائمة الستة . فالبخاری عن عبد الله بن مسلم عن مالك عن زید بن اُسلم عن عطاء بن یسار 
وبشر بن سعید وعبد الرحمن بن الأعرج عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- عن النبيی ڑپ قال : 9 من 
أدرك رکعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك؛ الصبح؛ ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب 
الشمس فقد أدرك العصر.) 

ومسلم عن یحیی قال : قرأت علی مالك إلی آخرہ بنحوہ : والٹرمڈذیي عن إسحاىی بن 
موسی الأنصاري عن معن عن مالك إلٰی آخرہ. 

وابن ماجة عن محمد بن صالح عن عہد العزیز بن محمد الدراوردي عن زید بن أسلم عن 
عطاء بن یسار عن بشر بن سعید وعن الأعرج یحدثون عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - اھہ. 

وأبو داود من حدیث ابن عبباس عن أبي ھریرة -رضي الله عنھما۔ قال: قال رسول الله 
ات 9من أدرك من العصر رکعة قبل أن تضرب الشمس فقد ادرك ٭ومن أدرك من الفجر رکمة قبل أن 


۱۹ 
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تطلع الشمس فقد اد رکھا؛. 

والنسائی من حدیث عائشة -رضي الله عنھا-۔ عن النبی لگ نحوہ . 

وآخرجه ابن ماجة أأيضًا من حدیث عائشة -رضي الله عنھا۔ ومسلم أيضّا ء وابن حسٍنانِ 
بعدۃ ألفاظ فمنھا : من صلی الصبح رکمة قبل أن تطلع الشمس لم تضتہ الصلاق ومن صلی من 
المصر رکعة قبل أن تضرب الشمس لم تفتہ الصلاۃ؟: وفی لفظ : افقد أدرك الصلاۃکلھا)ء وفی لفظ : 
ولیتم ما بقي؟ ء وفی لفظٌ  :‏ من أدرك رکعة من الصلاۃ فقد آدرکھا؛ . 
النبي ڈگ قال : ٭ إذا صلی أحدکم رکعة من صلاة الصبح ثم طلعت الشمس فلیصل إلیھا أخری؛ ۔ 
وآخرج أَیضاعن همام قال: سئل قتادة عن رجل صلی رکعة من صلاة الصبح ؛ ثم طلعت 
قال : لا یٹم صلاته٤‏ ۔ 


الاول: آنه یدل علی أن آخر وقت العصر هو غروب الشمس ء وأن الذی یؤخر صلاۃ العصر 
عن صیرورة ظل کل شيء مثليه غیر مفرطء وبە قال زفر ومالك فی روایة ابن وہب عنەء وذلك 
ان معنی قول ہل : ہفقد أدرکھا ٤‏ أي أدرك وجوبھا حتی إذا أدرك الصبي قبل غروب الشمسء أو 
اسلم الکافرء أو أفاق اللجنون آو طھرت ا حائض یجب عليه صلاۃ العصر ولو کان الوقت الڈی 
آدرکه جزء یسیرً لا یسع فیه الاداء؛ وکذلك ا حکم قبل طلوع الشمس . 

فإن قلت: قیل فی ا حدیث : 9 رکعة ) فینبغی أن لا یعتبر أقل منھا . 

قلت: قید الرکعة فیه خرج مخرج الغالب ء فإن غالب ما یکن معرفة الإدراك به رکعة 
ونحوھاء حتی قال بعض الشافعبة : إنما أراد رسول الله قل بذکر الرکعة البعض من الصلاۃ لأنہ 
قد روي عنە أنه من أدرك رکعة من العصر ہ ومن اُدرك رکعتین من العصرء ومن أدرك سجدۃ من 
المصرء وأشار إلی بعض الصلاۃ مرة برکعة ومرة برکعتین ومرة بسجدة؛ والتکبیرۃ فی حکم 
الرکعة لأنھا بعض الصلاة ء فمن أدرکھا فکأنہ أدرك الرکعة . 

فإن قلت: امراد من السجدۃ الرکعة علی ما روی مسلم : حدثني أبو طاھر وحرملة کلاھما 
عن ابن وھب والسیاق کلە حرملة قال: أخبرني یونس عن ابن شھاب أن عروۃ :بن الزبیر حدثہ 
عن عائشة -رضي الله عنھا - قالت : قال رسول اللهقَللِ : ۷ من آدرك من العصر سجصدۃ قبل أن 
تغرب الشمس ء أو من الصبح قبل أن تطلع فقد آدرکھا ٤ء‏ والسجدۃ إغا ھی الرکعة : 


زگ 


ہے ےو ےپ و و سے نے ےش بیج یج ودے جح ےو وامے جو وو روہ ہوم جج وو دءندےخذص مج و جج و+ +وےدےهجمد عددواووےٗ ہت جک جج جج جک ہے و خ وج و ہے نك٘+ ہم 


قلت: فسر الٰسجدۃ حرمله وکذا فسر الإمام لأنه یعبر بکل واحد منھما عَنالاخرء وَابغا 
کان فا لمراد بعض الصلاۃء وأدرك ہشیء منھا ء وھو یطلق علی الرکعة والسجدۃ وما ڈونھما مثل 
تکبیرة الحرام 7 


وحدیث : امن اُدرك سجدہ ٢‏ رواہ أحمدعن أبی ھریرۃ -رضي الله عنه- . 

الوجه الثاني: أن الوقت الذي یدرك فیه قبل غروب الشمس ؛ ولو کان جزءیسیرا لا یسع فیه 
الأداء وقت وجوب الصلاۃ عليهء لأن معنی قولہ : ەفقد أدرك وجوبھا؛ کما ذکرنا. وقال زفر : ما 
لم یجد وفًا یسع فيه الأداء حقیقة . وعن الشافعی قولان فیما إذا أدرك دون رکعة کتکبیرۃ مثلاً 
أحدھمالایلزمه : والآخر یلزمه وھو أصحھما . 

الوجه الثالث : فيه دلیل صریح في أن من صلی رکعة من الحصر ئثم خرج الوقت قبل سلامهہ 
لا تبطل صلاته وھذا بالإجماع ء وأما فی الصحیح فکذلك عند الشافعي ومالك وآحمد- رضي 
الله عنھم-: وعند أبی حنیفة رحمه الله تبطل صلاۃ الصبح بطلوع الشمس فیھا ء وقالت 
الشافعیة : ا حدیث حجة علی أبی حنیفة -رحمہ الله -حیث عمل بە في العصر ولم یعمل به فيی 
الصبح . 

قلت : من وقف علی ما مر عليه أبو حنیفة عرف أن ا حدیث لیس بحجة عليه بل ا حدیث 
حجة عليھم : فنقول: لا شك أن الوقت سبب للصلاة وظرف لھا ولکن لا یکن أن یکون کل 
الوقت سببّا؛ لأنه لو کان کذلك یلزم تأخیر الأداء عن الوقت ہ فتعین أُن یحصل بعض الوقت 
سببّا وہو الجزء الأول لسلامته عن الزحام ء فإن اتصل بە الاداء تقرر السبب ء ولا ینتقل إلی ا جحزء 
الثانی والٹالٹ والرابع وما بعدہ إلی ما بیکن منه من عقد التحریة إلی آخر جزء من آجزاء الوقت ء 
ٹم ھذا ا جزء إن کان صحیحا بحیث لا ینسب إلی الشیطان ولم یوصف بالکراهة کما في الفجر 
وجب عليه کاملاً ء حتی لو اعترض الفساد فی الوقت بطلوع الشمس فی خلال الفجر فسد 
خلافالھم لأن ما وجب کاملاً لا یتادی بالناقص کالصوم ا منذور المطلق : أو صوم القضاء لا 
یتّأدی فی أیام النحر والتشریقء وإِن کان ھذا ا جزء ناقصًا بن صار منسوبا إلی الشیطان ء کالعصر 
فی وقت الاحمرار وجب ناقصًا لأن نقصان السبب مؤثر في نقصان السبب ؛ فساوی نصف 
النقصان ؛ لأنه مالزم کما إذا نذر من صوم یوم النحر وأداءہ فيه ء فإذا غربت الشمس في آثناء 
الصلاۃ لم یفسد العصر لأنه ما بعد الغروب کامل کما دل فيه لان ما وجب ناقصًا یعادی کاملا 
بطریق الاولی . 

فإن قلت: یلزم أن یفسد العصر إذا شرع فیه في ا جزء الصحیح ومدتھا إلی ان غربت . 

قلت : "ا کان الوقت تبعًّا جاز لە قبله کل الوقت فینتغي الفساد الذي یصل فيه بالبناء ء لان 

۲۳ 


وأول وقت الغرب إذا غربت الشمس 
الاحتراز عنه مع الإقبال علی الصلاۃ متعذر . 


وأما ا خدیث الذی ھو حجة عليه فھو ما رواء مسلم عن عبد الله بن عمرو عن انی ہی 
قال: ه وقت صلاة الصبح من صلاۃ الغجر ما لم تطلع الشمس فإذا طلعت الشمس فأمسك عن الصّلاة 
فإنھا تطلع بین قرني الشیطان ٤‏ وقال الطحاوي : ورد ھذا ا حدیث أيى حدیث من اأدرك کان قبل نھیّة 
لا عن الصلاۃ فی الأوقات اللکروھة . 

ع: (وأول وقت الضرب |ذاغربت الشمس ) ش: : أي أول وقت صلاۃ الغرب وقت غروب 
الشمس ء قال بعض الشراح :وھذاإجماع ء وعند الشیعة: لا یدخل وقتھاحتی تشتبك 
النجوم . 

قلت : وعند طاوس وعطاء بن رباح ووهب بن منبه -رحمھم الله - أول وقت المغرب حین 
طلوع النجم ہ واإنما احتجت الشیعة ما روي أنہ پل صلی المغرب عند اشتباك النجوم ء واحتج 
طاوس ومن معه با رواہ مسلم من حدیث أبي بصرۃ الغفاري قال : صلی بنا رسول اللہ لا 
العصر بالملحمض فقال : ٢إن‏ ھذہ الصلاۃ عرضت علی من کان قبلکم فضیعوھاء فمن حافظ علیھا کان 
لە من الآجر مرتین : ولا صلاۃ بمدھا ہتی یطلع الشامد ۲ والشامد النجم ٭ وآخرجه النسائی 
والطحاوي أَیضا ءوأبو بصرۃ بفتح الباء الوحدة وسکون الصاد ا ھملة ء واسمه حُمیل ہضم ال حاء 
الهملة وفتح ا میم وسکون الیاء آخر ا حروف ٭وقیل : جمیل با میم والأول أصح . 

قوله : باللحمض ہء بفتح ا میم وسکون ا حاء امھملة وفي آخرہ ضاد معجمة ؛ وهو الموضع 
الذي تری فیه الإبل ا حمض وھو ما ملح وأمر من النبات . 

وا حجواب :عن حدیث الشیعمة ما قال النووي : باطل لا یعرف ؛ ولو عرف یحمل علی 
ا جوازء وعن حدیث مسلم ما قاله الطحاوي ‏ وکان قوله عندنا والله أعلم :ولا صلاۃ بعدھا 
حتی یری الشاھد : یحتمل أن یکون ھذا هو آخر ا حدیث من قول اللبی ق کما ذکرہ اللیث ء 
وھو من روایته ویکون الشاھد هو اللیل ولکن الذیي رواہ عن اللیث فأول أن الشامد هو 
النجم فقال ذلك من رأیه لا عن النبي ق2 وقد تواترت الأخبار عن رسول الله پل أنه کان یصلی 
اللغرب إِذا تواثرت الشمس بال حجاب . 

فإن قلت : إذا کانت الزیادۃ عن ثقة یعمل بھا حینئذ إذا لم تخالفھا الآثار الصحیحة ء وقد 
تکاثرت الآثار الصحیحة أنە قلٍ کان یصلی المغرب عقیب غروب الشمس وحث أمته علی 
تعجیله حیث قال 3:لا تزال أستي بخیر أو قال : علی الفطرة ما لم یؤخروا الغرب إلی أن تشعبك 
النتجوم؛ رواہ أبو داود والحاکم فی مستدرکہ٥‏ وقال: صحیح علی شرط مسلم ء وآخر وقتھاما 


٤ 


وآخر وقتھا مالم یغب الشفق. وئال الشافعی - رحمہ الله- : مقدار ما پَتِلی فیه ٹلاٹ رکعات: 
لان جبریل - عليه السلام - ام في الیومین في وقت واحد ء ولنا قوله عليهٴالسّلام : <اول وقت 
اللغرب حین تغرب ال مس : وآخر وقتھا حین بغیب الشفق ؟ . 

لم یغب الشفق : [وقال الشافعی -۔رحمہ الله۔ : مقدار ما یصلي فیه ٹلاٹ رکعات] : 


وہہ قال الثوری وأحمد وأبو ثور وإسحاق وداود وابن ا منذر ء وهو قول الشافعي في القدم 
واختارہ من نسب إلی ا حدیث من أصحابه کابن خزیة وا خطابي والبيھقي والبغوي في 
التھذیب) والغزالي فی الأخبار؛ وصحح العجلي وابن الصلاح ؛ وقال النووي: وھو 
الصحیح۔ 

م: (وقال الشافعي -رحمہ الله - : مقدار ما یصلیي فيه ثلاث رکعات ) ش: اي قال الشافعي 
رحمه الله: وقت صلاة اللخرب قدر مایصلی فيه ثلاث رکعات وھو قولە ا جدید . وقال الغزالي: 

احدھما : أُنه بمتد إلی غروب الشفق ؛ وإليه ذھب أحمد . 


والٹانی : إذاعضی بعد الغروب وقت وضوثہ وأذان وإقامة وقدر خمس رکعات فقد انقضی 
الوقت کذا فی ۸ الوسیط؛ ؛ ویقال : وینبغی أن یکون سہع رکعات لانه یصلي رکعتین عندھم قبل 
فرض الغرب؛ ومقدار مایکسر سورة الحوع من الاکل في حق الصائم لقوله لٹ : * إِذا وضع 
المشاء وأحدکم صائم فابدءوا به قبل آن تصلوا ) وھو قول الأوزاعی ؛ وقال الأکمل:ماذکرہ 
الصنف من جھة الشافعي - رضي الله عنه - لیس بکاف . 

قلت : ما التزم للصنف أُن یذکر مذھب الشافعی- رضي الله عنه- وغیرہ من المخالفین علی 
وجه الکفایة علی ان الذي ذکرہ هو الذي ذکرہ فی 9ا حلیة ٤ء‏ وعن الإمام مالك - رضي الله عله - 
ثلاث روایات أحدھا : کقولنا : والثانیة : کقول الشافعی-رضي الله عنە - في اجدید ء والثالئة : 
تبقی إلٰی طلوع الفجر وعي قول عطاء وطاووس رضی الله عنھما ۔م: (لان جبریل عليه السلام آم 
في الیومین في وقت واحد) ش: ولو کان الوقت تد لم یم جبریل عليه السلام في الیومین فيی 
وقت واحد ؛ لأئه کان یعلم أول الوقت وآخرہ ' 

م: ( ولنا قولہ پگ آول وقت ال مغرب حین تغرب الشسمس وآخر وقتھا حین یغیب الشقق؟) ش: : 
ھذا ا حدیثٹ بھذہ العبارۃ لم یذکرہ اأحد +ولکن بعناہ رواہ مسلم -رضي الله عنه من حدیث 
عد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنھم فال : سثل رسول الله و : عن وقت الصلاۃ . 
ا حدیث ؛ وفيه : ہووقت صلاة اللضرب |ذا غابت الشمس مالم یسقط الشفق ۹؛ وفي روایة: ۂ٭ مالم 
یغب الشفق .٤‏ 


وما روا کان للتحرز عن الکراهة ۔ ٹم الشفق هو البیاض الذي في الأقَق بعد اخصرۃ عند أبي 
حنیضة - رحمے الله - وقالا وھو ا حمرۃ : وھو روایة عن أبي حنیضة - رحَملالله - وھو قول 
الشافعی -۔رحمہ الله - 


ولسلم ایض من حدیث أبي موسی رضي الله عنه ان سائلا آتی اللبی قل فساألہ عن لاقیت 
الصلاۃ ا حدیث ؛ فأقام للغرب حین وقعت الشمس ء ثم أمرہ فأقام العشاء حین غاب الشفق ؛ وٰله 
أیضا من حدیث عبد الله بن عمر رضي الله عنھما أن النبی قل قال : اوقت صلاة الظھر إذا زالت 
الشمس ٤‏ ا حدیث ء وفیهہ ووقت صلاة الغرب ما لم یغب الشفق ٤‏ . 

م: (وما رواہ ) ش: أي والذی رواہ الشافعي - رضي الله عنه -من إمامة جبریل عليه السلام 
في الیومین في وقت واحد ۔م: ( کان للتحرز عن الکراھة ) ش: لن تأخیر اذغرب إلی آخر الوقت 
مکروہ فسقط التعلق به . وجواب آخر أن معناہ بدأھا في الیوم الشاني حتی غربت الشمس ولم 
یذکر وقت الفراغ فیحتمل أن یکون الفراغ عند مغیب الشفق ٠‏ ویکون بین ھذین إشارة إِلی ابتداء 
الفعل في الیومین وإلی آخر الفعل في الیوم الثاني ؛ وفی! المبسوط: واالآسرار؟ :وحجتناما 
روي عن ابن عمر -رضي الله عنہ- أنہ پگ قال : 9 وقت الغرب ما لم بسقط ثور الشفق؟- بالثاء 
اللثلثة- أي ثورانه وانتشارہء وفي روایة أ٘بي داود: ہ فور الشفق٤۔-بالفاء‏ -وهو یبعثاہ ء وھو صریح 
في امتداد وقت المغرب حتی یغیب الشفق . 

قال النووي : وھو الصواب الذي لا یجوز غیرہ إلا أن التاخیر عن أول الغروب مکرو؛ 
فلذلك لم یؤخرہ جبریل عليه السلام فإنہ آتاہ لیعلمه المباح من الأوقات .لا تری أنە لم یؤخر 
العصر إٔلی الغروب والوقت باق؛ ولا العشاء إلی الثلث فکان بعد وقتِ العشاء بالإجماع علی أُن 
الصیر علی ما روینا أولی لانه کان بالمدینة ء وما رواہ کان بکة ء وآخر ابن عمر- رضی الله عنه- 
رواھا حتی یری نجما طالمًا أعتق رقبة ٭ وعمر- رضي الله عنه- رأی نجمین اأعتق رقبتین . 

م: (ثم الشفق هو البیاض الذي في الأفق بعد ا حمرۃ عند أبی حنیفة -رحمہ الله -) ش: وھو قول 
أبي بکر الصدیق وأنس و معاذ بن جبل وعائشة- رضي الله تعالی عنھم أجمعین- وروایة ابن 
عباس وأبي ھریرۃ- رضي الله عنھما- ‏ وبە قال عمر بن عبد العزیز والآوزاعی وزفر والمزني 
وابن المنذر وا خطابي واختارہ المبرد وثعلب- رضي الله عنھم- .م: (وقالا) ش: أي أبيی یوسف 
ومحمد- رضي الله عنھما۔ ( وھو) أي الشفق هو (ا حمرۃة) وبە قال مالك وأحمد وداود وعن 
أحمد أنه في البیاض وا حمرۃ فی الصحراء. 

م:( وھو)ش: أي قولھما ہو کون الشفق حمرة م: ( روایة عن أبي حنیشة -رحم الله -) ش: 
رواہ عنه أسد بن عمرو . 

م: ( وھو)ش: أي قولھما ھوم: ( قول الشافعی- رحمه الله -) ش: وعن الصحابة قول عمر 


۲٢ 


لقوله علیے السلام  :‏ الشفق ا حمرة) . ولابی حنیغة - رحمه الله تعالق7- قوله علیه السلام : 
١وآخر‏ وقت المغرب إذا اسود الأفق ٤‏ 


واہنە عبد الله وشداد بن وس وعبادة بن الصامت -رضی الله عنھم۔ ٦‏ والصفرۃ التی بین البیاض 
علی أحمر غیر قاني : وہیاض غیر واضح کالفراء ٤‏ ونقل ا خربي عن أحمد -رضي الله عنه-: 
إذا غاب الشفق وھو ا حسرۃ فی السفر والبیاض فی ال حض٠ء‏ ونقلواعن الخلیل : والضراء أأنه 
ا حمرۃ؛ وقال الأزھری : الشفق عند العرب ا حمرۃة؛ وقال الفراء : یقول العرب علی فلان ثوب 

م: (لقوله زا کے الشفق الحمرة؛ ) ش: هذا الحدیث رواہ الدارقطنی فی 9 سننه؛ من حدیث عتیق 
ابن یعقوب حدثني مالك عن نافع عن ابن عمر قال : قال رسول 8ل : الشفق ا حمرة ٢‏ وذکرہ 
کذلك فی کتابه (غرائب مالك؟ غیر موصول بالاسناد ‏ فقال : قرأت فی أصل أبي بکر أحمد بن 
سفیان السلمی حدثني عتیق بە. وقال : حدیث غریب ورواته کلھم ثقات . 

وأآخرجه فی سئلنہ4 موقوفًا علی ابن عمر وعلی أبي ھریرۃ- رضي الله عنھم- . 

وقال الببھھی فی ا معرفة٤:‏ روي ھذا ا حخدیث عن عمر وعلي [وابن] ابن عباس وعبادۃ بن 
الصامت وشداد بن وس وأہی ھریرۃ- رضي الله عنھم -ء ولا یصح عن النہی اَل فیه شيء ۰ 

ورواہ ابن عساکر من حدیث ابن [عمر] خلافه وجعله مثالاًما رفعه الخرجون من 
الموقوفات ۔ 

وقال النووی :وروي ہذا ا حدیث مرفوعاً إلی النبی للا ولیس بثابت : 

م: ( ولە)ش: أي ولہی حنیفة رضي الله عنە . 

م: ( قولہ قلُ وآخر وقت اللضرب إِذا اسود الأفق) ش: ھذا ا حدیث بھذا اللفظ غریب ؛ لم یرد 
ھکذا ء وإنماروی أبو داود - رضی الله عنه - قسال : ہ نزل جبریل عليه السلام وأخبرني بوقت 
الصلاۃہ ا حدیث ء وفيه یصلی العشاء حین اسود الأفق . 

ورواہ ابن حہان فی صحیحہه؛ ٠‏ وقد استدل غیرہ لأبی حنیفة - رضی الله عنه ۔بحدیث 
النعمان بن بشیر۔ رضي الله عنه- أنهٴقال : ٭ آنا أعلم الناس بوقت ھذہ الصلاة - صلاة العشاء - کان 
رسول الله وا یصلبھا حین یسقط القمر لثالله ٤‏ . 

رواہ أبوداود والنسائي واحمد -رضي الله عنھم۔ ۰ ویروی بسقوط القمر للثالثة . اللام فی 
اللوضعین للتوقیت أي : لوقت سقوط القمر لیلة الثة کما فی قولە تعالی ۶ أقم انصلاة لدلوك 

۷ 


وما رواہ موقوف علی ابن عمر - رضی الله عنھمَھ- 
ولسستحجحھھوچیپورچسچجھوسسْچجھالھساسشسشس زسنفنئئت ۔ یوھووگھووووشڑژشھ 
الشمس 4( الإسراء : الایة ۷۸) أي :لوقت دلوکھا. وسقوط القمر : وقوعلَلِروب ویغرب 
القمر في اللیلة الثالثة من الشھر علی مضی ستة وعشرین درجة من غروب الشمس إٌ 

وقال السروجي : وقد جاء في الحدیث وقت العشاء إذا ملا الظلام الضراب ٠‏ قَیل می 
الحبال الصغار . وقال صاحب لالدرایهةا : وی زوایهة إدا داراهھم اللیل یستوي الافق في الظلام 3 
وإنما یکون ذلك إٰذا ذھب البیاض کلە . 

قلت : لم یبین کل منھما حال ا حدیث الذي رواہ ولا من رواہ ء وقال : الشفق بالبیاض ألیق 
لانه مشتق من الرقة ء ومنە شفقة القلب ؛ وھی رقة القلب ؛ ویقال ٹوب شفیق إذا کان رقیقًا 
ولان الفجر یکون قبله حمرۃ یتلوھا بیاض الفجر فکانت ا حمرۃ والبیاض فی ذلك وقتّالصلاۃ 
واحدة وھی الفجر فإذا خرجا خرج وقتھا ء فالنظر علی ذلك أن تکون ا حمرۃ والبیاض فی ذلك 
الغرب وقتا واحدًا ء وقالوا : البیاض یبقی إلی نصف اللیل ء وقیل لا یذھب البیاض في یالي 
الصیف ہل یتفرق في الأفق ئم یجتمع عند الصبح . 

وقال الخلیل بن أحمد : رأیت البیاض ممکة لیلاٌ فما ذھب إلا بعد نصف اللیل : قلنا إن صح 
مذافھو محمول علی بیاض ا جو وذلك یغیب آخر اللیل . 

وآما البیاض الذي هو رقیق ال حمرۃ فذلك یئأآخر بعدھاثم یغیب ء وفی(الٰبسوط؛ قال أبو 
حنیفة - رضي الله عنه -: ا حمرۃ أثر الشمس ء والبیاض اثر الٹھار ء فما لم یذھب قبل ذلك لا 
یصیر لیلا مطلقًا ء وقولھما آوسع للناس +وقول أبي حنیفة -رضی الله عنە- أحوط ۔ 

وقیل :یؤخذ بقولھما في الصیف لقصر اللیل ء ویقال البیاض إلی ثلث اللیل أو نصفه وفی 
الشتاء لقوله بطولھا وعدم بقاء البیاض البتة کذا فی الملجتبی) . 

م: (وما رواہ موقوف علی ابن عمر- رضی الله عٹھما- ) ش: أي وما رواہ الشافعي - رضي الله 
عنه -موقوف علی عبد الله بن عمر- رضي الله عنھما- غیر مرفوع علی ما ذکرناہ . 

قال الاترازي : وانا قال الصنف : وما رواہ ولم بقل ومارووہ بضمیر ا لمع ؛ وإِن کان أبو 
یوسف ومحمد -رضي الله عنھما- أَیضا یرویان ھذا ا حدیث إِلزامًا للحجة علی الشافعی - 
رضي الله عنه ۔ء لان المرسل عندہ لیس بحجۃ فکیف یحتج ما لیس بحجة علی ا خصم : 
بخلاف أبي یوسف ومحمد ۔رضی الله عنھما۔ فإنھما یقو لان بحجة ا مرسل وا مسند جمیعًا فان 
کونه موقوفاًعلی الصحابی لا یکون قادحًا عندھما . 

وأ٘يضًا قول الصحابي محمول علی السماع عندنا وعند الشافعي- رضي الله عنہ۔ لا یقلد 
احدًا منھم أصلاً فافھمه فقد غفل عنه الشارحون . 


۸ 


ذکرہ مالك في الموطا. وفیه اختلاف الصحابة - رضی الله عنھم - واوٴلوقت المشاء إذا غاب 
الشفق وآخر وقتھا ما لم بطلع الفجر الثاني ؛ 


فلت : ُبو یوسف ومحمد والشافعی ۔رحمة الله علیھم أجمعین۔ متفقون لہ فی ھذہ 
اللسألة ء والثلائة احتجوا بھذا ا حدیث بناء علی أنه مرفوع ؛ والإلزام فيه للحجة لیَْاعلی 
الشافعي- رضي الله عنه- وحدہ بل الإلزام علی الکل من جھة أبي حنیفة - رضي الله عنه . 

ٹم أن ا حدیث ما ظھر أنه موقوف عند أبی حنیفة -رحمہ الله خصه بذکر الشافعی۔ رضي 
الله عنه - لأنه لیس بحجة عندہ ‏ فلذلك أفرد الضمیر الذي فی - روی - وأما عند أبي یوسف 
ومحمد -رضي الله عنھما- فھو حجة ولیس فی ھذا الموضع أمر مشکل حتی یقول قد غفل عنه 
الشارحون ٠‏ 

وقال الأکمل: قولہ قٌلٍ الشغق هو الحغمر؟ۃ . موقوف علی ابن عمسر - رضي الله 
عنھما- وا لموقوف لا یصلح حجة . 

قلت : هذا الکلام منە بعید جدًا لأن مذھبه حجیة ا موقوف وهو أیضًا فی حکم ا مرفوع لانا لا 
نظن فی الصحابة إلا صدقًا وخیرا . 

م: (ذکرہ مالك في ٦الموطا٢)‏ ش: أي ذکر هذا الملوقوف الإمام مالك بن آنس -رضی الله عنہه- 
فی موطثه ٥‏ ۔ وقال الأترازی : ولم یصح فی ھذا النقل عن ٦‏ الوطأہ نظر ‏ لان مالکا لم یذکر فیه 
ھذا ا حدیث بل قال : قال مالك- رضی الله عنه۔ : الشفق هو ا سحمرۃ التي فی ال مغرب : فإذا 
ذھبت ا حمرة خرج وقت ا مخرب ۱ 

قلت : ھذاالذي ذکرہ فی موطاأًمالك ۹-رضی الله عنه- من روایة یحیی ء ولو نظر في 
غیرہ ما أنکر لآن له کذاوکذاموطاء منھا (الموطاً ؛من روایة محمد بن ا حسن الشیبانيی رحمه 
ل9١٤‏ 

م: ( وفیے اختلاف الصحابة رضي الله عنھم ) ش: أي وفي الشفق اختلاف الصحابة ‏ وقد 
ذکرناہ عن قریب ۔ م: ( واول وقت العشاء إذا غاب الشفق ) ش: وأي وأول وقت الآخحرة عند غیبوبة 
الشفی ء ھذاإجماع علی ا خلاف في الشفق . 

م: (وآخر وفتھا ما لم بطلع الفجر )ش: أي وآخر وقت صلاۃ العشاء عند طلوع الفجر الصادق 
وھو أأيِضًا إجماع لم یخالف فيه غیر الأترازي فإنه قال : بذھاب الثلث أو النصف یخرج الوقت ٠‏ 
وتکون الصلاۃ بعدھا قضاء . 


)١(‏ وھو نفس جواب ال حافظ الزیلعي حیث قال : لم أجد فيه غیر ذلك- وقد ذکر ما سردہ الصنف -رحمه الله -۔ 
لا مرفوعاولاعوقوفا وینظر من غیر روایة یحبی ۱ ا (نصب الرایة ۱(4/ ۳۳۱) . 
۹ 


لقوله عليه السلام : <وآخر وقت العشاء حین یطلع الفضجر؛ . وہو حجَةا لی الشافعی - رحمهہ 
الله تعالی - فی تقدیرہ بذھاب ٹلٹ اللیل. 


م:( لقولہ ‏ : ہ وآخر وفت العشاء حین یطلع الفجر ''')ش: هذا ا حدیث الذي بَهَلم العبارۃ 
لم یرد وھو غریب . 

وفي ڈالمبسوط ٤روی‏ أبو ھریرۃ- رضي الله عنہ- أنہ پل قا ل : ٭آخر وقت العشاء حین طلوع 
الفجر الٹانی ٤‏ ء والعجب من اکٹر الشراح أنھم یستدلون بھذا ا حدیث ینسبون روایته إلی أبي 
ھریرة - رضی الله عنه -۔ ولم یصح ھذا الإسناد . 

وتکلم الطحاوي.-رحمە الله- في شر الاآثار) ھاھنا كلامًا حسنًا ملخصه أنه قال : یظھر 
الاآشعري وآأبا سعید الخدري -رضي الله عنھم- رووا أن النبي قل آخرها إلی ثلث اللیل . 

وروی أبو ھریرة وأنس -رضي الله عنھما- أنە أخرھا حہن أنصف اللیل . 

وروی ابن عمر-رضي الله عنھما - آنه أخرھا حین ذھب ٹلژا اللیل ۔ 

وروت عائشة رضي الله عنھا أنه أعتم بھا حتی ذھب عامة اللیل : وکل ھذہ الروایات في 
(الصحیح٢.‏ 

قال: فشثبت بذلك أن اللیل کله وقت لە ء ولکنە علی أوقات ثلائةء فأمامن حین یدخل 
وقتھا إلی أن ییضي ٹلٹ فاضل وقت صلیت فیه . 

وأما بعد ذلك إلی أن یتم نصف اللیل ففی الفضل دون ذلك . 

وأما بعد نصف اللیل فدونە ء ٹم ساق سندہ عن نافع بن جبیر قال :کتب عمر -رضي لله 
عنه- إلی أبي موسی- رضي الله عنه- وصل العشاء إلی اللیل ولا یفصلھا ۔ 

ولسلم في قصة التعریس عن أبیي قتادة أن النبی گل قال :لیس فی النوم تفریط٤‏ ان یژخر 
صلاۃ حتی یدخل وقت الآمخری فدل ہبقاء الأولی إلی ان یدخل وقت الآخری وھو طلوع الفجر 
الٹائ . ۔ 

يی 


م:( وھو) ش: أي قوله وآخر وقت العشاء حین یطلع الفجر م: ( حجة الشافعي - رضي الله 
عنه -في التقدیر بذھاب ثلث اللیل ) ش: أي فی تقدیر آخر وقت العشاء بذھاب ثلث اللیل . 
قال الأکمل :ووجه ذلك أنه یدل علی قیام الوقت إلی الفجر ‏ وحدیث إمامة جبریل عليه 


() استغربه الحافظ الزیلعی ؛ واستشھد بحدیث أبي مسعود الآأنصاري ا تقدم ؛ راجع ١نصب‏ الرایڈا (۱/ ۳۳۲) 
۷سنن أبي داودہ [۳۷۸] . 


وأول وقت الوتر بعد العشاء ؛ وآخرہ ما لم یطلع المُحيٍ؛ 

السلام یدل علی آخر الوقت هو ثلث اللیل فتعارضا ؛ فإذا تعارضت الاآثار لا نٹ الوقت الثابت 
یقینًا بالشك أویقول إمامة جبریل عليه السلام لنفی ما وراء وقت الإمامة عن وفتة“إلصلاة بل 
لإئبات ما کان فيه ء ألا تری أنە قك أم فی الیوم الثانی حین أسفر ؛ والوقت یبقی بعدہ إٔلیطلوع 
الشمس ؛ وإذالم یکن للنفي بقی ما روینا سا ا عن اللعارض فیکون حجة . 

قلت : الذیي قاله کله غیر محرر ولا مطابق لنفس الأمر من وجوہ : 

الاول : ان نع الملمارضة لآن ا حدیث الذي ذکرہ الصنف غریب : والذي استدل بە 
الشافعيی- رضی الله عنه -ء من إمامة جبریل عليه السلام فی الیوم الثانی من ثلث اللیل صحیح 
فکیف یتأتی فیه للعارضة . 

الثاني : ان الشافعي - رضي الله عنه -لم یقل أن وقت العشاء مقدر بذھاب ثلث اللیل في 
ا جواز . وتحریر مذھبه ما ذکر فی الحلیة؛ ان آخر وقت العشاء المٰختار إلی نصف اللیل في القدمء 
وبە قال ُحمد -۔رحمہ الله -في روایة ؛ وفی ا دید ہإلی ثلث اللیل ٤وب‏ قال مالك وأحمد - 
رحمھما الله- في روایة - وقت ا مواز إلی طلوع الفجر ما لم یکن بیننا وبینه خلاف في المواز ء 
فکیف یکون ذلك ا حذیث الغریب حجة عليه . 

وذکر فی ٭شرح الوجیز؛ ان وقت العشاء متد إلی طلوع الفجر . 

وقال السروجی - رضي الله عنه -: وآخر وقت العشاء إلی طلوع الفجر الثاني إجماع لم 
یخالف فیيه غیر الاصطخری فلا یعتبر خلافه . 

فإن قلت : قالوأ قال الشافعی - رضی الله عنه - : فی باب استقبال القبلة إٰذا مضی ثلث اللیل 
فلا أُراھا إلا فائتة ‏ وھو یؤید قول الاصطخری . 

قلت : فی خلوہ علی فوات وقت الا ختیاريی وما مراد الأکمل إلا قول الصئف وھو حجة 
علی الشافعي -رضي الله عنه- ولم یتأمل فیه ورجع فيه إلی کتب مذہب الشافعي- رضي الله 
عنه- با قاله من غیر تحقیق . 

الثالث : ان قوله وإذا لم یکن للنفی بقی ما روینا سالا عن المعارض ؛ وما بقی بالمعارض من 
المارضة التي ھی مقابلة الشيء بالشيء بالرد والمنع ؛ وإغابقي معنی الرد والمنع فافھم ؛ 
والأترازیي أَیضا حکم ھاھنا قریبًا من کلام الأکمل ؛ وما قلنا فیه نفي ذلك کذلك . 

م: ( وآول وقت الوتر بعد العشاء وآخرہ ما م یطلع الفجر ) ش: قال فيە الینابیع؛ وہا منافم؛ 
وا منتقی؛ : قوله - أول وقت الوتر بعد العشاء - علی قولھما آما عند بی حنیفة -رضي الله عنه- 
فأول وقتھا إذا غاب الشفق ووفتھا واحد ؛ فالفرض فرض علی حدۃ عملاً عندہء وأماعندھما 

۳۱ 


لقوله - عليه السلام - فی الوتر: (فصلوھا ما بین العشاء إلی طلوع الفَّجر؛ قال - رضی الله 
عنه -۔:ھذاعندھماء وعند أبی حنیفة - رحمہ الله تعالی - وقته وقت العثاء إل' أنە لا یقدم 
عليه عند التذکیر ؛ للترتیب . 


سنة علی ما یجيء البحث فيه محررً فی باب الوتر . ( لقولہ پل فی الوٹر : ×فصلوها ما بنَالعشاء 
إلی طلوع الضجر؛) ش: ا حدیث رواہ أبو داود والشرمذي وابن ماجة -رضي الله عنھما “من 
حدیث خارجة بن حذافة قال : خرج علینا رسول الله ہگ فقال : ہ إن الله أمر کم بصلاة خیر لکم 
من حمر النعم وھي الوتر فجعلھا لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجر ٠:‏ وبقریب من لفظ الصنف؛ 
آخرجه ا حاکم في (المستدرك في کتاب الفضائل من طریق ابن لھیعة حدثنی عبد الله بن ھبیرة أن 
آبا تھقیم تی إلی عبد الله بن مالك رحمھما الله اأخبرہ أنه سمع عمرو بن العاص -رضي الله عنه- 
یقول سمعت آبا بصرۃ الخفاري یقول سمعت رسول الله پل یقول : ہ إن الله تسالی زادکم صلاۃ 
وعي الوتر فصلوما فیما بین صلاة العشاء إلی صلاة الصبح '''٢‏ وسیجيء مزید الکلام فی باب الوتر 
إِن شاء الله تعالی ۔ 

م: ( قال رحمہ الله )ش: أي قال الصنف ۔رحم الله- م: ( ھذا عندھما وأما عصند أبی حنیفة 
رحمه الله وقنہ وقت العشاء ) ش: أي وقت الوتر وقت العشاء ء والوقت إذا جمع صلاتہن واجبتین 
کان وقتّا لھما إلا أنە یرد عليه سؤال وھو أن وقت الوتر لو کان وقت العشاء ‏ حاز تقديه علی 
العشاء ء فاأجاب عن ذلك بقوله م: ( إلا أنه)ش: أي إلا أن الوتر م: ( لا یقدم عليه)ش: أي علی 
العشاء م: ( عند التذکیر للترتیب) ش: یعني إذالم یکن ناسہٰا للترتیب ء وعلی ھذا إذا أوتر قہل 
العشاء متعمدا أعاد الوتر بلا خلاف ہ وإن أوتر ناسپّا للعشاء ثم تذکر لا یعید عندہ لن بالنسیان 
یسقط الترتیب وبعیدہ عندھما ء لنە سنة العشاء ء ولو قدم الرکعتین علی العشاء لم یجز عامد 
کان أوناسیا فکذلك الوتر ۔ 

وقال السغناقي : عدم جواز تقدےِ الوتر علی صلاۃ العشاء لاأاجل وجوب الترتیب عندہ لا 
لان وقت الوتر لم یدخل ء وھذا الاختلاف یبقی علی اختلاف آخر بینھما وھو أن الوتر فرض 
عملا عند أبي حنیفة -رحمه الله- ء والترتیب بین الفرائض واجب عند التذکیر عندنا ء وعندھم 
الوتر سنة فکان تبِمًا للعشاء . 


)۳۰٣ /۱( ہ وا حاکم‎ )۲٥٥ ء والطحاوي(۱/‎ ]۲٤٤[ رواہ الترمذي [1۸] ء وأبوداود[۰۸٣] ء واہن ماجه‎ )١( 
وعزاہ الزیلعی لأحمد والدارقطني والطبراني والنسائي‎ )٠٥/۳( ء وابن عدي فی الکامل‎ )٦٦۹/۲( والبيھقي‎ 
. )۱٢۳ /٢( نصب الرابة‎ ١ فی دالکنی‎ 
. اللختصر ؟ بابن لھیعة‎ ١ ا حاکم في االستدرك؛(۹۳/۳٦)1١٥1] واأعله الذھبی فی‎ هقلع)٢(‎ 
. ٤ المعجم ؛ وأحمد فی ڈالسند‎ ٢ قال ا حافظ الزیلعي : لە طریق آخر عند الطبرانی فی‎ 
۲ 


ویستحب الإسفار بالفجر 

ش: أي هذا فصل فی بیان الأوقات التی تستحب فیھا الصلوات وقد قلنا إِن الفصل قتھہجا 
قصر لا بنون ء ومھما وصل ینون لان الإعراب بعد العقد والترکیب . 

ولافرغ من بیان مطلق الأوقات وأصلھا شرع في بیان الاوقات التي بھا الکامل وبھا 
الناقص وجعل لکل منھما فصلاً علی حدة وقدم الأوقات امستحبة علی الأوقات الکروهة وھذہ 
ھی المناسبة ء أو القول ان الاستحباب والکراهة صغفتان للصلاۃ والملوصوف بنبغي تقديِه علی 
الصفة ؛ والصفة المستحبة مقدمة علی الصفة الکروهة ؛ وھذا هو الوجه فی نقدِ مطلق الوقت ؛ 
ثم ذکر الوقت المستحب بعدہ :؛ ثم ذکر الوقت الملکروہ بعدہ . 

م: ( ویستحب الإسفار بالفجر ) ش: الإسفار بکسر الھمزۃ من أسفر الصہح إِذا أضاء وأسفر 
بالصلاةۃ : إذا صلاھا فی الإسفار : وفی المعارضة الإسفار: قوۃ السفر من سفر أيی یکشف وتبین 
وسفرت ا مرأۃ وجھھا أي : کشممت : ویقال : الاسفار قوۃ الضوء مأخوذ من الإسفار : یقال أسفر 
مقدم رأسه من الشعر: إذا بقي اأصلع : والسفر : بیاض الٹھار ء وأسفر وجه حسنا : أي أشرق. 

قلت : آسفر یجيء متعدیا إلی ما یصله ٭ ویجيء لازما فأسفر الصبح لازم ٦‏ وآسفر بالصلاة 
متعد لآن الباء للتعدیة ثم إن الصنف أطلق الإسفار بالفجر بناء علی ما ذکرہ فيە ا مبسوط ؛فإنہ 
قال فيه وفی 9 المید؟ ا٘يضا و التحمٰة؛ و۶القنیة؛ : الاسفار بالفجر أفضل من التغلیس فی الأوقات 
کلھا ۔ 

وفی (الحیط؛ والبدائع؟ إذا کانت السماء مصحیة الإسفار آفضل إلا للحاج ببزدلفة فإت 
التغلیس هھناك أفضل ولا یؤخرھا بحیث یقع الشك في طلوع الشمس بل صفرتھا حتی لو ظھر 
فساد صلاۃ أمکنە أداؤھا فی وقتھا ء وفی افتاوي قاضی خان؟ قراءته مسئونة ما بین أربعین آیة إلی 
ستین مع ترتیل القراءة ء وقیل تؤخر جدا لان الفساد موھوم فلا یترك المستحب لاجلە . 

وروی الطحاوي بإسنادہ عن السائب بن یزید قال : صلیت خلف عمر- رضی الله عنە۔ 
الصبح فقرأً بالبقرۃ فلما انصرفوا استشرفوا الشمس فقالوا : طلعت ء فقال: لو طلعت لم تجدنا 
غافلین: ٹم أطلق المیصنف بقوله اأیضاً یدل علی أن املدور الأحمر بالڑسمَار ویجمع بینھما تطویل 
القراءة. 

وفي المبسوط؛ وۂالبدائع) قال الطحاوي : إن کان من عزمه التطویل بالقراءة شرع بالتغلیس 
ویخرج منھا ہالإسفار ء وإلا یشرع بالإسفار ء وزعم أنە قول أبي حنیفة وأبي پوسف ومحمد - 


۳۳ 


لقوله عليه الصلاة والسلام : آسفروا بالفجر نلنہ أعظم فلآچر؛ ۔ 


رحمھما الله >ء وظاھر الروایة هو الأول وفي( الآسرار؛ لا یسع الدأخیر علی أڈاینام في بیتە بعد 
الفجر بل یحضر ا مسجد أول الوقت تم ینتظر الصلاۃ فیکون لە ثواب المصلى بالاتلار : قال 
: ہآما إنکم في صلاۃ ما انتظرتم [الصلا7 ٤]‏ . 

وفي (الصحیحین ) ویکف عن الکلام باللغوء والکلام فی [ثم عليه ویشتغل بالذکو 
والتسبیح بالخضوع مادام متصفا بالنومة فی الملسجد ؛ئم یصلی آخر الوقت فسلمت الدعاء قلیلكًٌ 
عادۃ فتطلع الشمس . 

م: (لقولہ : ڑا : ہآسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر؛ ) ش: ھذا ا حدیث روي عن جماعة من 
الصحابۃ بألفاظ مختلفة وبلفظ الصنف رواہ الہزار فی مسندہ ؛ من حدیث بلال -رضي الله 
بلال أصبحوا بالصبح فإنه خیر لکم ؛ في روایة یرب بن سیار قال یحبی : لیس بشيء .وقال 

فان قلت : کیف أخرج الطحاوي ہذا واحتج بە فی مذھبە؟ 

قلت : کان مرضیٔا عندہ . وقال ابن عدي : أظنە مزنیا 

قلت : لیست أحادیثه بمنکرۃ جدا : ونقول هذہ زیادۃ وتأکید لان الأحادیث الصحیحة کثیرۃ 
ومن الصحابة الذین رووا حدیث ھذا الباب أبو برزۃ الأسلمی أاضرجه الطحاوي والنسائی 
والطبرانی- رحمھم الله- ولفظه قال کان رسول اللہ پگ اینصرف من الصبح فینظر الرجل إلی 
ا لیس الذي یعرفہ فیعرفہ ۷'٢‏ . 
وأبو برزۃ بالزاي المعجمة اسمه نضلة بن عبید بن برزة . 


ومنھم محمود بن لبید -رضی الله عنه- أخرج حدیثه أبو نعیم- رضي الله عنە- في کتاب 
الصلاۃ عن النبی یئ قال اصبحوا بالصبح فکلما اصبحتم بالصبح کان أعظم لاجو رکم آو 
لاجر دا:!”۶. وذکر ابن أبي حا ان البخاري قال محمود بن لبید -رضی الله عنه- لە صحہة ؛ 


)١(‏ صحیح :ھذا قصور في التخریج فقد أآخرجه مسلم في کتاب المساجد ]۲۳٣[‏ ء رواہ النسائي في المواقیت [۲ء 
٦‏ .:. 
)١(‏ إسنادہ ضعیف : أصله حدیث رافع بن خدیج - و سیاآتي - رواہ أحمد والنسائي (۹۱/۱) والطسراني 
(۱/ ۱/۲۷ والطحاوي وا خطیب (۲۳, )٦٥‏ وفی إسنادہ عبد الرحمن بن زید بن أسلم ٭ضعفوہ ؛ وتابع 
ہشام بن سعد وفيه 8 ضعف ؛ وآخرجہ آبو داود[۹٤٦]‏ وابن ماجه ]6٥٤[‏ والشرمذي [۱۳۲] والنسائو 
])٤١[‏ من طریق محمود بن لبید ورافع بن خدیج وھو الحفوظ : والله أعلم . 
‌٤‏ 


ے غے ے و ے ے اخ و وو وو وو وو وو ہپ وخ جج ہش جج جج جج جج جج جج ++عجيجعج+٭٭عج جج عجعجعجعجعجعجعج۔ویضرمجمب+)+ و یج ج وخ وج دا ااا ےی ہے ےج ہے رجمںیبًْ 


وقال[.....] لا تعرف صحبته ء وقال أبر عمر -رضی الله عنه -: وقول الإحاري أولی . 
ومنھم قتادة بن النعمان أخرج حدیثہ الہزار والطبراني في الکبیر من حدیث فلیح بَلْسلیمان 
ثنا عاصم بن عمر بن قتادة بن النعمان رضي الله عنھم عن أبيه عن جدہ قال : قال رسوَل الله 
پل : ه آسفروا بالفجر فإنه اعظم لأج رکم أو للأجور ‏ ٗ . ورجالە ثقات . 
ومنھم أبو الدرداء أخرجه أبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن عبید ثنا أبو زرعة ثنا سلیمان بن 
عن[جبیر بن نفیر عن] أبي الدرداء عن النبي ا قال : ٭ آسفروا بالفجر تغنموا'''' . 
والترمذي عن محمود بن لبید عن رافع بن خدیج -رضي الله عنھم- أن اللبيی پ قال : ٭ آسفروا 
بصلاة الفجر فإنه اعظم للآجر ؛'' ولفظ الطحاوي : ہ أسفروا بالفجر فکلما آسفرتم فھو اعظم للآجر 
آو لاجر کم؛ ؛ وفي لفظ لە :٭ نوروا بالفجر فإنہ أعظم للآجر ٤ء‏ وآخرجه أہو داود ولفظه :٭ أصبحوا 
بالصبح فإنہ اعظم لاأجورکم آو أعظم للأجر٤ء‏ وأخرجه ابن ماجة مثل أبي داود ۔ 
الله عنھما۔- کلاھما عن زید بن أُسلم عن عاصم بن عمر وعن رجال -رضي الله عنھم- من قومه 
من الأنصار أن النبی چیا قال : ما أصبحتم بالصبح فھو اعظم لاجر (١‏ . 


١ (‏ وثق رجاله الھیٹمی . االلجمع)) ۵۸(۵٦‏ عء ونقل ا حافظ الزیلعی عن الہزار قوله : ولا نعلم أحدا تابع فلیح 
ابن سلیمان علی روایتهء وإغا یرویه محمد بن إسحاق ومحمد بن عجلان عن عاصم بن عمر عن قتادة عن 
محمود بن لبید عن رافع بن خدیج ؛ وھو الصواب ١٥ھ‏ قائصب الرایةه (۱/ .)۳۳٣‏ 
)٢(‏ |إسناد رجاله ثقات . 
(۴) حسن صحیح : 9 سنن أبی داود ]٥٦[٤‏ ء وابن ماجه ]٤٥٥[‏ ء والنسائی ]٦۳٤[‏ : والٹرمذي (۱۳۲] وقد 
تقدم الإشارۃ إليه ء وقد صحح ابن القطان فیما نقل ا حافظ الزیلعی فی کتابہ ٭ نصب الرایة 4 (۱/ ٣‏ ۴۴) ۔ 
)٤(‏ قال الدارقطني في ۃعلله ٤‏ اختلف علی زید بن أسلم فيه بسندین : أحدھماعن حواء الأنصاریةء والآحر : 
عن انس ء وأماأحادیث ٭حواء٤‏ فرواہ إسحاق عن هشام عن سعد عن زید بن أسلم عن ابن بجید 
الانصاري عن جدتە 9 حواء ٤‏ وکانت من ا مبایعات - ووھم فيیه - ءوأما حدیث ااُنس؟ء فرواہ یزید عن عبد 
اللك النوفلي عن زید بن أسلم عن انس ؛ ووھم فیه أیضاً : والصحیح عن زید ابن أسلم عن عاصم بن عمر 
عن محمود بن لیید عن رافع بن خدیج اھ . 

راجع ٥نصب‏ الرایةہ (۱/ )۳۳٣‏ بتحقیقي . 


ےو مھ و و و و ہے ےو ہد ےا وو وی ہو وہر دج ےو و ۳وا۳خوعو بیع ×حے بد و ےیور و رج وو وو ویو ھکا شوخ یہہ ودج ومےدےجو ہم مم 


ومنھم ابن مسعود -رضي الله عنه- أآخرج حدیثه الطبرانی مرفوعًا :9 اسفروا بالفجر فإنه 
اعظم لاجر کم أولأجورک ؟٭'۲. 

ومنھم حواء الأنصاریة أخرج حدیٹھا الطبراني في الکبیر قالت سمعت رسول اللہ ہی 
یقول : ٭ أسفروا بالفجر فإنه اعظم للاجر ؛'' وحواء هي بنت زید بن السکن أخت أسماء بنت ژيد 
ابن السکن . 

ومنھم مرۃ بن عبد الله- رضي الله عنہ- آخرج حدیثہ الطبرانی قال : قال رسول اللہ ا : 
أسفروا بصلاة الصبح فإنه أعظم للأاجر ؛ . 

قوله: - آسفروا - أمر من الإسفار وقد فسرناہ عن قریب ہء والأمر یفید الوجوب فلا یترك 
عن الاستحباب . 

قوله - أعظم - أفعل التفضیل فیقتضی أجرین أحدھما أکمل من الآخر ہ فإن صیغة أفعل 
تقحضي الشارکۃة في الأصل مع رجحان أحد الطرفین ؛ ولفظ الإسفار یحمل علی التببین 
والظھور . 

قلت : قد یخرج أول الوقت من أیدیھم إلا اشتقاق الفجر وطلوعه یکون خفیّا دا لا یدرک 
الأطراف من یعلم علم ا مواقیت ثم بدرکه الأمٹل فالأمٹل ثم بظھر لعموم الناس ۔ 

وقال أبو بکر بن العربي :من صلاھا بالمنازل قبل تبینه وظھورہ للإبصار فھو مبتدع فإن 
أوقات الصلاۃ علقت بالأوقات ا لمتبینة للعامة وال خاصة : والعالم وا حاھل وا حر والعبد ؛ وإنغا 
جعلت ا منازل لیعلم قرب الصباح فیکف الصائم ویتاہب المصلی ؛ ولأئه لم یوجد من النبی پل 
أمر بالتغلیس قط ٠ء‏ وأما اللوجود منە فعل والفعل یتطرق إليه احتمالات کثیرۃ ووجد الأمر 


بالإٴسفار والآمر أولی بالعمل بە . 
فإن قلت : الآمر بالإسفار محمول علی لیالی الفجر فإنه لا یتأتی الفجر إِلا بالانتظار فی 
الانغاز 


قلت : التقیید علی خلاف الدلیل ولا یجوز التخصیص بدون اللخصص ہء ویبطل مذا أَیضًا 


)١(‏ قال الھیثمي : فغيه یعلی بن عبد الرحمن الواسطي کذبه الدارقطني وضعفە الناس ء وفال ابن عدي : آرجو أنە 
لا اس به . 
قلت : قیل لە عند اللوت ألا تستغفر الله ؟ قال : ألا آرجو أن بغفر لی وقد وضعت في فضل علي سبعین حدیئًا . 
)٢(‏ معلول : تقدم إعلال الدارقطني لھذا الطریق قریباً . 
ہو 


وقال الشافعی - رحمہ الله - : یستحب التعجیل فی کل لا : 


فإن قلت : قال ا خطابی :یحتمل أنھم ما أمروا بالتعجیل صلوا بین الفجر الأول وَالثانی طلبًا 
للصواب ٠‏ وقیل إنھم صلوا بعد الفجر الثانی وأصبحوا بھا فإنه أعظم لأجورکم . 

قلت : ھذا باطل لا أصل لە إذ لم یقل أنھم أمروا بالتعجیل ولم یقل أنھم صلوا صلاة الصبح 
اُجر؟ 

فإن قلت : قال النووي : یؤجر علی نیته ولا تصح صلاته . 

قلت : رتب الأجر علی الصلاۃ دون النیة ء والصلاۃ إذالم تصح فلا أجر لە فیھا وعليه الوزر 
لبقاء الفرض ء ولآن في الإسفار تکثیر ا حجماعة وتوسم ا حلال علی النائم والضعیف في إدراك 
فضل الحماعة فکان أفضل وأولی . 

م: ( وقال الشافعی- رضی الله عنه-: یستحب التعجیل فی کل صلا ) ش: یعني إقامتھا في أول 
وقتھا وھو إذا تحقق طلوع الفجر وہە قال أحمد : وفی ا حلیة* الأفضل تقدمِ الفجر في أول 
الوقت وبە قال مالك وداود وأہو ثور ومحمد وا حسن ۔رضي الله عنھم اأجمعین- ۔ في روایة . 
وفی شرح الوجیز): الأفضل عندنا تعجیل الصلوات ویستحب تعجیل العشاء علی أحد 
القولٰیٰ . 

احتج الشافعی رحمہ الله بقوله تعالی : ٣‏ وسارعوا إلی مغفرۃ من ربکم 4( آل عمران : الایة 
۳ء وفیما قلنا إظھار امسارعة ء وبحدیث عائشۂ -رضي الله عنھا- قالت : ٴ إن کان رسول الله 
پا لیصلی العشاء فتنصرف النساء متلففات ممروطھن ٹم یظھرن لا پعرفن من الغلس ؛ . رواہ مسلم 
وأبو داود والٹرمذي والنسائی -رضي الله تعالی عنھم اأجمعین -ء ویروی متلفمفعات بالعین 
الھملة بعد الفاء ؛ والمعنی متقاربات إلا أن التلفع مستعمل مع تغطیة الرأس ٠‏ والمروط جمع مرط 
بکسر الیم وسکون الراءد مي ألبسة من صوف أو خز مربعة . 

وفیل سداھا شعر : قوله ۔إن کان- کلمۂة إن مخففة من الثقیلة عند البصریین ؛ واللام ميی 
الفارقة بینھا وہین النافیة ء وقال الکوفیین : إن نافیة : واللام ہعنی إلا کقولە : ۶ وإن وجدنا 
اکثرھم لفاسقین ٭ ( الأعراف : الاآیة )٥١١‏ . 

والغخلس : ہفتحتین بقایا ظلمة اللیل بخالطھا بیاض الفجر : والغلیس مثله إلا أن الغلس لا 
یکون إلا فی آخر اللیل والغلس یکون فی أوله وآخرہ وھذا ا حدیثٹ معتمد مذھبھم . 

واحتج أَيضًا بحدیث أسامة بن زید عن الزھري یسندہ إلی أبي مسعود الأانصاري -رضي 

۳۷ 
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الله عله- سمعت رسول اللہ چا یقےول : ۷ نزل جہریل علیه السلام فأاخرتن بوقت الصلاۃ - 
ا حدیث- وفیہ صلی رسول الله و الصبح مرۃ بغلس ٹم صلی أخری فأسفر بھاء ثم کات صلاتہ بعد 
ذلك الشغلیس حتی مات لم یعد إلی أن بر ء ٠ء‏ رواہ آہو داود -رضی الله عنه ٠-‏ وتال 
ا خطابي : ھذا حدیث صحیح الآسناد ۱٠‏ 

وبحدیث هشام عن قتادة عن انس عن زید بن ثابت- رضي الله تعالی عنھم أجمعین- قال : 
تسحرنا مع رسول الله ا ٹم قمنا ]لی الصلاۃ . قلت : کم کان قدر ما بیٹھما قال : خمسون آیةف 
رواہ مسلم : 

وبحدیث القاسم بن غنام -رضي الله عنہ- عن آم فضروۃ وکانت ممن بایعت النہي پگ 
فالت : اسٹل النبي يَيِلٍ أي الأعمال أفضل؟ قال: الصلاۃ لأول وقتھاء ''' . 

وبحدیث علي رضي الله عنہ أن النبی قَلِ قال : ہ یا علي ثلاث لا تؤخرها: الصلاة إذا أنت : 
وا جمنازۃ إذا حضرت؛ والأیم إذا وجدت کنوء سس 


وبحدیث نافع عن ابن عمر- رضي الله عنه- قال قال رسول اللہ لا : ہالوقت الأاول 


رضوان الله ووسطہ ‏ رمة الله وآخر الوقت عفو الله ؛ 8 ۔ 


وا جواب : عن الایة ان للسارعة لھذا أسباب العبادة لا لتحجیل فیھا فی غیر و قتھا ا لحسن : 
وأَیضا لمسارعة إلی الغفرۃ تکون في المسارعة إلی الشيء الذي هو أفضل عند الله . وذلك في 
تکثیر ال حجماعة لا في تقلیلھا وذلك لا یکون إلا فی التنویرلا فی التغلیس . 

وعن مشایخنا أن للمرأة أن تصلي الفجر بغلس لَأنە أقرب إلی الستر ء وفي سائر الصلوات 

() صحیح :تقدم تخریجھ . 

)٢(‏ ضیف ومعلول : رواہ الدارقطنيی (۱/ ٤٢۲و )۲٢۸‏ ء وا خحاکم فی ٦المستدرك٤‏ (۱/ ۱۸۹) وسکت عنه : قال 
صاحب ہا الإمامٴ : فیه اضطراب فی إثبات الواسطۂ بین القاسم وأم فروۃ ء واسقاطھا بعود إلی ٢‏ العمري؟ وقد 
ضعف اھ . 

راجع نصب الرایقه )۳٣١/۱(‏ بتحقیقي . 

(۳) ضعیف :رواہ الترمذي [۱۷۱] ء والبیھقي (۱۳۳/۷) ء والبخاري في؛ التاریخ الکبیر؛ (۱/ ۱۷۷)ء والبغوي 
فی 9 شرح السنة 4 (۲/ ۱۹۱) : وا حاکم فی فالستدرك؛ (۲/ )۱٦١‏ . 

قال الترمذي : حدیث غریب ٭وما آری إسنادہ متصلاً ۔ 

() موضوع : رواہ الترمذي ([٤ء‏ وا اکم (۱۸۹/۱) وتعقب الذھبي : ٭ یعقوب کذاب ) - یعنی یعقوب بن 
الولید اللدني - ورواہ ابن عدي في ٭الکامل) (۷/ )۱٢۸‏ فی ترجمته . قال آحمد : کان من الکذابین الکباں 
وکان یضع ا حدیث . 

۸ 
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ینتظرون حتی یفرغ الرجال من ا جماعة : وقیل الأفضل لھا في الصلوات کلھاأن تنتظر فراغ 
جماعة الرجال ء کذا فی (القنیة؛ ء وعن حدیث عائشة- رضی الله تعالی عنھا ۔اجوبة: 

الاول : أنە لا حجة لھم فیہ لائھم کانوا یصلون صلاۃ الصبح جسجد رسول اللہ ہلل ولغ 
یکن له مصابیح یعرف بھا الرجل جلیسه فی نصف اللیل : والغلس حینئذ یتم إلی وقت ال(سفار 
فی الأبنیة . 

ویقال هذا بیت غلس في الٹھار إذا کانت فيه غلسة وظلمة یسیرۃ ؛ وا مرأة إذا تلفعت مبجرطھا 
وغطت رآمھا لا تعرف فلذلك إذا کان مع قلیل ظلمة اللیل وھو الغلس ال مذکور . 

الثانی : أن العلة لعدم معرفتھن الٹستر بالمرط لا الغلس دل عليه ما رواہ البخاریي من هذا 
الحدیث فیه ١یرجعن‏ إِلی بیوتھن ما یعرفھن أحد .٥‏ 

الٹالٹ : ان فعلہ کن قد اخ ختلف فی النقل فی الإسفار کما ذکرنا من الأحادیث للطرفین 
فرجعت إلی الامر بالإ(سفار في الصبح : والامر یفید الوجوب فلا یترك للاستحباب . 

الرابع : ان حدیث عائشة -رضي الله تعالی عنھا -کان فی الابتداء حین بحضر النساء 
ا جماعة ثم انتسخ ذلك حین أُمرن بالقرار في البیوٹ ء وقول إبراھیم النخعي -رضي الله عنه - ما 
اجتمع أصحاب محمد قلللُعلی شيء ما اجتمعواعلی التنویر یدل علی النسخ لان اجتماعھم 
علی خلاف ما کان النبي قٌلٍ فعله لم یکن إلا بعد نسخ ذلك وثبوته بخلافهہ ۔ 

وقال أبو حام''' : یکتب حدیثه ولا یحنج بە . وقال النسائي والدارقطني - رضي الله تعالی 

وعن الثانی ان یحبی بن سعید حدث عن أسامة بن زید ٹم ترکه بآخرہ فلم یبق حجة . 

فان قلت: قال ا حازمي فی کتاب (الناسخ والمئسوخ :٤‏ حسدیث الغلس ثابت وأنہ ہی 
داوم[عليه] إلی أن فارق الدنیا ولم یکن ہل یداوم إلا علی ما هو الأفضل ء ثم روی حدیث ابن 
مسعود -رضي الله عنه- الذي رواہ أآسامة بن زید المذکور . 

قلت : یرد ھذاما أخرجه البخاري ومسلم عن عبد الرحمن بن زید عن ابن مسعود - رضي 
الله تعالی عنھم آجمعین- قال :٭ ما رأیت رسول الله وہ صلی صلاۃ لغیر وقتھا إلا جمع فإنه یجمع 
بین اللغرب والعشاء بجمع وصلی صلاۃ الصبح من الغد ٤‏ . قیل : قالت العلماء ففی وفتھا امعتاد کل 
یوم إلا آنه صلی الصبح قبل الفجر داثمًا غلس بھا جدا ویوضحء روایة البخاري والفجر حتی 


. کذافی الأصل : والکلام غیر مستقیم المعنی‎ )١( 
۹ 


والحجة عليه ما رویناہ وما ئرویە : قال: والإبراد بالظھر في الصیف : وتق‌یمه فی الشتاء ما روینا: 
شرع ء ومذا دلیل علی أنە ول کان یسفر بالفجر دائسًا صلاھا بغلس علی أن'ٴأتیامة قدر فیه ما 
ذُکرنا ‏ 

وا حواب : عن حدیث زید بن ثابت - رضی الله عنہ- أنه حکاہ فعل واحد فبے تعللیٗس : 
ونحن لا ننکر ذلك وقد کان یفعلە أحیانًا تعليًا للجواز وغیر ذلك من الأمباب ٠‏ ولأنه یجوز أك 
یکون قد أخحروا السحور إلی آخر الوقت وهو المستحب : ثم یکثر قدر قراءته خمسین آیة مرتلة 
یدرك آم فروۃ وھی بنت أبي قحافة اأخت أبی بکر الصدیق - رضی الله عنه- لأبيه ء وقیل: فیه 
نظر لانھا أنصاریة ؛ وقیل في کونھا أنصاریة نظر . 

وا چواب : عن حدیث علی بن أبی طالب - رضی الله عنه ۔أنه یرویه عبد الله بن معبد 

والحواب : عن حدیث ابن عمر رضي الله عنه ان فی رواته یعقوب بن الولید وھو ضعیف . 
وقال أحمد : کان یعقوب بن الولید من الکذابین الکبار یضع ا حدیث: وقال : متروك ا حدیث . 

وا حخواب عن حدیث أبي محذورۃ أن فی رواته إبراھیم بن زکریا ٤ال‏ أبو حا :هو 
مجھول؛: وحدیله هو منکر . 

وقال ابن عدي : یحدث عن الثقات بالاأباطیل . وقال أحمد : ھذالاأ شت. 

م: ( وا حجة عليه )ش: أي علی الشافعی -رضی الله علە . 

م: (ما رویتاہ)ش: یعني قولە قلِ أآسفروا بالفجر فإنه أعظم للآجر . 

وقال الاأکمل : قال الملصنف : وا حجۃة عليه مارویناہ: بل ا جواب یعني من حدیث رافع بن 

قلت : لیس لرافع بن خدیج ذکر ھاھنا فمن أین تعتد به ؟ء وا حدیثٹ رواہء جماعة غیر رافع 
ابن خدیج ہل ا حواب الذي فسرناہ وکونە حجة عليه أنه أمر وأقله الندب وقد ذکرناہ . 

م:(وماترویه )ش: أي والذی نرویە أَيضًا حجة عليه وھو حدیث أنس -رضی الله عنه- 
الذي نذکرہ الآن فی الڑبراد بالظھر . 

م: ( والإبراد بالظھر فی الصیف وتقدیه ) ش: فی أیام . 

م: (في الشتاء ما روینا ) ش: وو قولە قيِ: آبردوا بالظھر فإن شدۃ ا حر من فیح جھنم ؛ وقد 

چا 


ولروایة أنس - رضی الله عنه - فال : 9کان رسول الله گلا إذا کان فی الشتتاء بکر بالظھر : وإذا 
کان فی الصیف أبرد بھا ؛. 


مر ذکرہ فی الباب الذي قبل ھذا الفصل ؛ وحدیث الإبراد بالظھر رواہ جماعة من الصنحابة أبو 
ھریرۃ - رضی الله عنه-: أخرج حدیثه الأئمة الستة قال : قال رسول اللہ پٹ : ہ إذا اتا حر 
فابردواعن الصلاة فإن شدۃ ا حر من فیح جھنم .٢‏ 

وأبو سعید ا لخدری :روی حدیثه البخاری قال : ال رسول اللہ پٹ : ٭ آبردوا بالظھر فإن 
شدۃ ا حر من فیح جھنم ؛ . 

وعمرو بن عقبة :روی حدیثه الطبراني ؛والمغیرۃ بن شعبة: روی حدیثه أحمد وابن ماجة ء 
وابن حبان وتفرد بە ابن إ(سحاق الأزرق وشریك بن طارق عن قیس عنە: وفی روایة للخلال وکان 
آخر الأمرین عن رسول الله ق2 الإبراد ء وسئل البخاریي عنە فعدہ محفوظا ؛ وذکر ا میموني عن 
أُحمد أنہ رجح صحته . 

وقال أبو حام الرازي : وھو عندي صحیح ؛ وأعله ابن معین مما رواہ أبو عوانة عن طارق 
عن قیس عن المغیرۃ موقوفًا قال : ولو کان عند قیس عن المغیرۃ مرفوعا لم یفتقر إلی أن یحدث بە 
عن عمر- رضی الله عنه- موقوقًا ءوقوی ذلك عندہ ان أباعوانة أثبت من شریيك . 

وصفوان : روی حدیثه ابن أبی شیبة وا حاکم والبغوي - رضي الله تعالی عنھم - من طریق 
القاسم بن صفوان عن أبیە بلفظ : :ابردوا بصلاۃ الظھر ٠٢‏ . 

وا حدیث عن ابن عہاس: روی حدیثہ الہزار بلفظ ۶ کان رسول الله پا في غزوة تہوك بؤخر 
الظھر حتی تبرد ٹم یصلی الظھر والعصر ؛٢.‏ الحجدیٹ : وفیه عمرو بن صھبان. وعبد الله بن 
عمر: روی حدیثه البخاری وابن ماجه ولفظە ہ أبردوا بالظھر؟ء وعائشة -رضي الله تعالی عنھم 
أجمعین-: روی حدیٹھا ابن خزیة بلفظ : لآبردوا بالظھر فی ا حرا. 

او سد موں فدموں س سہ ود ہن و ا 
لانس: کیف کان رسول اللہ صلی الفرض؟ قال ک سس 
وإذا اشتد ال حر أبرد بالظھر .٤‏ 


ہیں ٠‏ قال الھیٹمی : والقاسم بن صغوان وثقة ابن حبان وقال أبو حاتم : القاسم لا یعرف 
إلا بھذا الحدیث ۶ مجمم الزوائدہ ٦/٦(‏ ۰) 
٤ء‏ 


وتأخیر العصر ما م نتغیر الشمس فی الصیف والشتاء ؛ ما فيه من تكَثَيزّ:النوافل لکراهتھا بعد 


۷ ئینا رسول الله پل نشکونا إليه حر الرمضاء فلم یشکنا أي لم یزل شکواناء''' . والهلمزۃ فيه للسلب . 
وفال الطحاوي -رحمہ الله- : یدل علی النسخ حدیث الغیرۃ کنا نصلي بالھاجرة فَقَالنلنا 
ُبردوا فتبین أن الإبراد کان بعد التھجیر . 

م: (وتآخیر العصر مالم تتغیر الشمس فی الشتاء والصیف )ش: أى ویستحب تأخیر صلاة 
العصر وھو قول ابن مسعود ء وأبي هریرۃ وأبي قلابة عبد الملك بن محمد وإبراھیم النخعیء 
والٹوری؛ وابن شبرمة -رضي الله تعالی عنھم اأجمعین۔ : وروایة عن أحمد وقال اللیثٹ 
والاآوزاعي والشافعی وإسحاق :الأفضل تعجیلھا وھو ظاھر قول أحمد ‏ احتجوا تما رواہ أآنس 
قال : ہ کان رسول الله قلُ یصلي العصر والشمس مرتفعة حینثذ؛فیذھب الذاہب إلی العوالي فبأتیھم 
والشمس مرتفعة ؛ '' أآخرجوہ : والعوالی : أربعة أمبال من المدینة وقیل سعة أمیال وعند 

م: ما فیه من تکثیر النوافل لکراهتھا بعدہ ) ش: أي ما فی تأخیر العصر من التمکن علی تکثیر 
النوافل وبعدہ یکرہ التنفل ؛ وتگثیر النوافل أفضل من البادرۃ إلی الأداء فی أول الوقت ہ واکتفی 
الصنلف بالدلیل العقلي : ما رواہ ابو داود -رضی الله عنه- من حدیث یزید بن عبد الرحمن بن 
علي بن شیہان عن أبيه عن جدہ قال : لہ قدمنا علی رسول اللہ پل اللدینڈ فکان یؤخر العصر عا دامت 
الشمس بیضاء ثػةٴ''' وروی رافع بن خسدیج* أن رسول الله و کا یامر بتاخیر ھذہ الصلاة یعني 
العصر ؛ ٭' . أخرجہ الدارقطنی وغیرہ . 

وعن أم سلمة -رضي الله عتھا- أٹھا قالت : ٭ کان رسول الله ل[ آشد تمجیلاً للظھر منکم] 


0 رواہ الہزار ورجالە ثقات وعند الطبرانيی‎ ٦ وفی الباب عن 7 عبد الله بن مسعود‎ )١( 
وحدیٹ خہاب ا "لذکور‎ ٦ ۳۰٣ /۱( وجابر عند الطبراني وفی إسنادہ ضعیف : راجع امجممع الزوائدا‎ 


مخرج في الصحیح ١‏ ورواہ الطیرانی ہزیادۃ 
)٢(‏ صحیح :متفق عليه ؛ من حدیثه ؛ البخاري في الشرکة (۳۳۸/۱)ء ومسلم فی 9 باب استحباب التبکیر 
بالعصر ٤‏ . 


(۳) ضعیف : 9سنن أبي:داوده ]٥۰۸[‏ . 

)٤(‏ نقل البیھقي في اسننه ٤‏ (۱/ ٤٤٤)عن‏ الدارقطنی قولە : هذا حدیث ضعیف الإسناد ؛ والصحیح عن رافع 
وغیر٭ ضد ھذا ء وعبد الله بن رافع لیس بالقوي ؛اولم یروہ عنه غیر عبد الواحد؛ ولا یصح ھذا ا حدیث عن 
راقع ء و لا غیرہ من الصحابة . امہ . 

٦ ۱ 


وا لمعتبر فیە تغبر القرص: وھو أن بصبر بحال لا تحار فیە الأعین: مو الصحیح؛ 


وأنتم أشد تمجیلاً للعر منە ؛''' أخرجہ الٹرمذی من حدیث إسماعیل اہن عَلع.-رضي الله 


عنه- ء ورواہ أ٘يضّا عن ابن جریج عن أبي ملیکة عن أم سلمة -رضي الله تعالی عنھم أَجٍمعین - 
تحوہ ء فدل علی أنه کان یعجل الظھر ویؤخر العصر عکس ما یفعل أولتك . 
وروی الطحاوي عن عائشة- رضي الله تعالی عنھا۔ قالت : ه کان رسول الله ُ یصلي 
العصر والشمس طالعة فی حجرتی ؛ . قال الطحاوي الشمس لا بنقطع منھا إلا عند قرب الغروب . 

وعن آُنس :٭ کان ہلا یصلی العصر والشمس بیضاء ؛'''ٗ . رواہ الطحاوي وأحمد -رضي الله 
تعالی عنھما۔ وقال: تواترت الأخبار عن رسول اللہ پل وعن الصحابة من بعدہ التآخیر مالم 
کے الین 

وا جواب : عن حدیئھم أن الطحاوي وغیرہ قال : أدنی العوالي میلان أو ثلائة فیمکن أن 
یصلي العصر في وسط الوقت ؛ ویاتی العوالي والشمس مرتفعة . 

وفیە البسوط٥‏ وحدیث نس قد کان في الصیف ویأتي مثله للتمجیل ء أو کان ذلك في 
وق مخصوص لعذر . 

م: (والعتبر فيه تغیر القرص ) ش: أي العبرۃ في تغیر الشمس هو تغیر قرصھا ؛ واختلفوا فيه 
فذھب اللصنف إلی أن تغیر القرص بأن لا تحار فيه الأبصار ء وھو معنی قوله . 

م: ( وہو)ش:أي القرص . 

م: ( آن بصیر بحال لا حار فبە الأاعین ) ش: یعني لا تحار الأعین في النظر إليه لذھاب ضوثە ء 
وعن النخعی تغیر الضوء. قلنا: نغیر الضوء یتحقق بعد الزوال ؛ وقیل : أن یتغیر الشعاع علی 
ا حیطان ؛ وقیل: توضع طشت ماء الأرض)الستویة فإن ارتفعت الشمس على جوانبه فقد یتغبر 
الشمس وإن وقعت فی الشمس فلم یتغیر ۔ 

وفی 9 الحیط) تغیرھا بصفرة أو حمرۃ ء وفي٥‏ المرغیناني :٤‏ |ذا کانت الشمس؛ مقدار رمح 
لم یتغیر ودونە قد تغیرت ؛ وقیل : إن کان یکن النظر إلی القرص من غیر کلفة ومشقة فقد 


تغعیرت . 


م: ( وھو الصحیح ) ش: أي تغیر القرص وهو الذي فسرہ : وھو قول الشعبي هو الصحیح 
واحترز به عن بقیة الأقوال الئی ذکرناھا . 


. ] صحیح :صححہ ناصر الدین الأٰلباني - حفظہ الله - سن الترمذي؛ وۃالمشکاة 8 1۱۹۰/ التحقیق الثانی‎ )١( 
ء۲١۱٢‎ ء۱۸٤١‎ ء۱٦۹ وأحمد (۱۳۱/۳ء‎ ]٣۳۳[4 ء والشافعي نیہ مسندہ‎ )۱۹۱/۱( ٤ الاآثار‎ يناعم()٢(‎ 
.۷ 
ارڈ‎ 


والتأخیر إليه مکروہ. ویستحب تعجیل المغرب لان تأاخیرھا مکروہ ما فیفَسن التشبه بالیھودء 


وقال الاکمل :هو الصریح واحترز عن قول سفیان وإبراھیم النخعي- ری الله تعالی 
عنھما ۔أن العتبر تغیر الضوء الذي یقع علی ا حدار ؛ فان قلت : اُخذ مذامن صاحبّکالدرایةہ 
فإنه قال : وب اُخذ ا حاکم الشھید . 

والصواب : أن الملصنف احترز بە عن بقیة الأقوال کما ذکرنا ولا یقید تعیین أحد الأقوال 
المذکورۃ فی الاحتراز . 

م: ( والتأخیر إليه مکروہ ) ش: أي إلی تغیر القرص مکروہ ؛ وفي ۸القنیةە هذہ الکرامة ھی 
کراهة تحرم ؛ قالوا: أما الفعل فغیر مکروہ لأنه مأمہ ر بالفعل ولا تستقیم إثبات الکراهة للشيء 
مع الأامر به . 

م: ( ویستحب تمجیل الغرب )ش: أعاد الفعل ما بعد اللعطوف عليه ویسٹٹنی منه لیلة النحر إذا 
قصد للمزدلفة فإنه لا یستخب تعجیلھا وفی الآخر اختلاف ء ویقال إلا أن یکون التأخیر قلیلاً 
وفي السنة لا یکرہ في البقرۃ وا مائدة ء أو کان یوم غیم ولو آخرہ لتطویل القراءة فی خلاف . 

وروی ا لحسن عن أبي حنیفة - رضي الله عنه- أنه لا یکرہ التأخیر ما لم یغب الشفق ۔ 

وفي( المبسوط ؛ کان عیسی بن أبان -رضی الله عنە - یقول الأولی تعجیلھا للآثار ولکن لا 
یکرہ تاخیرہ مطلقًا ء آلا تری أن تعذرالسفر واللرض یؤخر الغرب لیجمع بینھا وبین العشاء فعلاً 
فلو کان اللذھب التآخیر مطلقًا ما أبیح ذلك بعد السفر والملرض کما لا یہاح تأخیر العصر إلی تخغیر 
00 

واستدل فيه با روي عن النبي پل آنه قرأ سورۃ الأعراف فی صلاۃ المغرب لیلة ۔ 

وا جواب :عن ہذا ان فعله پل مذا کان من باب ا مد وا مد من أول الوقت إلی آخرہ معفو. 

م: ( لان تآخیرها مکروہ ) ش: أي لان تأآخیر اللغرب مکروہ للحدیث الذي یأتی . 

م: ( لا فيه من التشبے بالیھود ) ش: أي ما فی تأآخیر المغرب من التشبه بالیھود والرافضة 
یؤخرون ا مغرب حتی تشتبك النجوم . 

وقد آورد علی قوله ویستحب تأخیر اللغرب لأن تأاخیرھا مکروہ ء بأن کل ما کان یکون 
تأخیرھا مکروھا لا یستلزم أن یکون تعجیلھا مستحبًا جمواز أن یکون مباحًا ء ألاتری أن تأآخیر 
العشاء إلی النصف الآحیر مکروہ : ویلزم من ترکه الاستحباب لن التأآخیر إلی نصف اللیل 
مباح؛ ولا فطن اللصنف ذلك راد أن یبرھن فقال :ما فيه من التشبه بالیھود لأن ما فيه التشبه 
بالیھود فترکه مستحب ؛لآن الإباحة فيه قد تنصرف إلی الملسامحة . وذکر الأترازي : الإیراد 
الملذکور بقولە لا نسلم ثبوت الاستحباب من نفی الکراہة ءثم أجاب بقوله : لا شك أن انتفاء أحد 

٤٤ 


وقال پل : ولا تزال أمتی بخیر ما عحلوا الغرب وأخروا الکشاء؟ . 

النقیضین مستلزم لوجود الآخرء وھنا بالتعجیل إذا انتفت الکراهة ثبت الاستحباژٰضرورۃ. 

وأجاب السغناقی : بأن الاستدلال علی ثبوت المدعي بحکم الضد مستقیم فیما لا واسطة 
بینھما ولا یستقیم فیما فیه الواسطة وعن ھذا افتراق الاستدلال فی حق اللغرب والعشاء ء الا تری 
أنك لو قلت : ھذا متحرك لائه لیس بساکن یصح ‏ ؛ ولو قلت :ھذا أبیض لأنه لیس باسود لا 
یصح لحواز أُن یکون أصفر أو غیرہ . 

وقال الأکمل : وما ذکرہ فی (النھایة٢‏ وغیرہ في جواب ھذا السؤال مبنیا علی آمر الضدین 
والنقیضین لا یتمشی . 

قلت : من یقول الضدین علی جواب السغناقی رد بقوله أو النقیضین علی کلام الاترازي ۔ 

م: ( وقال گلا نزال أمتي بخیر ما عجلوا اللغرب وأخروا العشامء) ش: ھذا ا حخدیث لە أصل 
ولکن بغیر ھذہ العبارة ؛ روی أبو داود -رضي الله عنه- سی موچ وسسودی 
إسحاق عن یزید بن أبی حبیب عن مرثد بن عبد الله عن أبي أیوب قال : تقال رسول اللہ ڈگ : 
الا تزال أستی بخیر أو قال علی الفطرۃ ةما لم یؤخروا الغرب إلی أن تشتبك النجوم ٤‏ کی پچ رھ 
وتمامه عن مرثد بن عبد الله - رضي الله عنە- - قال: دم علینا أبو أیوب غازیا ءوعقبة بن عامر 
یومٹذ علی مصرء فأخر اللغرب فقام إليه أبو أیوب فقالوالە ما ھذہ الصلاۃ یا عقبة ؟قال : شغلناء 
قال:أما سمعت رسول اللہ لق یقول ۷لا تزال أمتی بخیر ۶١۱ھ.‏ 

ورواہ ا حاکم فيە الستدرك٤‏ وقال صحیح علی شرط مسلم ء وأآخرجہ ابن ماجة عن 
العباس بن عبد ا مطلب -رضي الله تعالی عنھم اأجمعین -قال : قال رسول اللہ پل : ہلا تزال 
آمتي علی الفطرة ما لم یؤخروا الضرب حتی تشبك النجوم ؛ ١‏ ولرادی الفطرَة السنة اف 
فولہ پا : اعشرة من الفطرة؛ . 

وقوله : ہإلی أن تشتبك النجوم؟ ٥ء‏ فکلمةہ ان ؛مصدریة والتقدیر إلی أُن اشتباك النجوم یقال 
اشتك النجوم إذا ظھرت جمیعھا واختلط بعضھا ببعض لکثرة ما ظھر منھا ء وجه التمسك أن 
التأخیر ا کان سببّا لزوال ا خیر کان التعجیل سبہًّا لاستجلائه وکلمة ما في المتن توقیت الفعل 
معنی الصدر إلی زمان تعجیلھم للمغرب . 

وقال الأکمل : واعترض علی الصنف فی تآخیر ال حدیث عن الدلیل العقلي وأجیب بأنه فعل 
ذلك لآن ا حدیث فبيه دلالة علی تأخیر العشاءء فکرہ الفصل بینە وین ال مدلول بدلیل عقلي ئم 


.)۴ ٣۸ /۱( معلول : تقدم تخریجه والتعلیق عليه : وانظر 8 نصب الرایةہ‎ )١( 
: ضعیف جداآ : تقدم تخریجه‎ ه)٢(‎ 
٤ة‎ 


قال : وتاخیر العشاء إلی ما قبل ثلٹ اللیل لقوله عليه الصلاۃ والسلام : الولا أن أشق علی أمتی 
لآخرت العشاء إلی ثلث اللیل٤.‏ 


ےی سمممسسمسمسسسمییشسسشستسسھسشسسشسسشسھشسشسیئیگ'ٹٹیھ7پٹ/لن|ش رہد :ہ072سنیستئسی 
قال : ولیس بطائل ۱ 


قلت : ھذا الاعتراض وجوابه للاترازی فإنہ قال : 

فإن قلت : قدم صاحب٢‏ الھدایة* الدلیل العقلي علی النقلي وکان حقه أن یعکس . 

قلت : وقع في خاطري الإلھام الرباني أن صاحب ٦الھدایة؛‏ إنغا آخر ا حدیث عن الدلیل 
العقلي وذکرہ متصلاً با له تأخیر العشاء ؛ لأن ا حدیث فيه استحباب تآخیر العشاء ایض فکرہ أن 
یفصل بین الحدیث وبین مسألة تآخیر العشاء . 


قلت : وقع في خاطري بالإلھام الرباني آن ھذا ا حواب غیر طائل کما آشار إليه الأکمل : 
وا جواب الطائل هو أُنە إنما أخر الدلیل العقلی لأنه دلیل استحباب تعجیل الغرب ودلیل أِضًا 
للدلیل اللفظي ‏ لانه علل کرامة اكآخیر لأجل التشبه بالیھود ؛ فإنھم یؤخرون اللغرب إلی 
اشتباك النجوم:؛ کما روي أنه و قال:ہ عجلوا بالمغرب ولا تشبھوا بالیھود ١ء‏ فأخرواعنه حتی 
یشمل ا مدلول ودلیله العقلي أَیضا : وکان ذکرہ علی الطریقة للعھودة من تقدمِ ا مدلول وتآخیر 
الدلیل فافھم ۔ 

م: ( قال ) ش: : أي القدوري -رحمہ الله- م: ( وتاخیر العشضاء إلی ما قبل ٹلٹ اللیل ) ش: أی 
یستحب تآخیر صلاۃ العشاء إلی ما قبل ثلث اللیل ٭ وفی بعض نسخ القدوري إلی نصف اللیل ‏ 
وعن الطحاوي : التأآخیر إ إلی ثلث اللیل مستحب وبه قال مالك ء وأحمد ۔رضي الله عنھما۔ 
وأکٹر أصحابە والتابعین ومن بعدھم قاله الأترازی: وإلی التصف مباح وما بعدہ مکروہ ۔ 

وقال الشافعي -رحمہ الله - في القدیم :تقدیھا أفضل : وھو لا یصح کسائر الصلوات : 
وفي ا جدید: تآخیرھا أفضل ما لم یجاوز وقت الاختیار . 

وحکی ابن ا منذر: أن اللنقول عن ابن مسعود وابن عباس- رضي الله عنھما-۔ إلی ما قبل 
ثلث اللیل وھو مذھب إسحاق واللیث أیضًا ٭وبه قال الشافعی - رضي الله عنه- فی کتبے 
ا جدیدة ۔وفي الإملاء القدمِ تقدیھا ؛ وقال النوويی : وھو الأصح ء وقطع الأترازي فی 
الکافی بتفصیل النآخیر ء قال : وھو آقوی دلیلا . 

م: (لقوله گٍ لولا آن أشق علی أستي لآخرت العشاء إلی ٹلٹ اللبل ) ش: روي مذاعن أبي 
ھریرۃ وزید بن خالد ا جھني وعلي بن أبي طالب ‏ وأبی سعید الخدري - رضي الله تعالی عنھم 
اجمعین۔ - ٭ وروي أَیضًا فی مذا الباب یں مس ری سیت 
سمرة -رضي الله عنھم اأجمعین . 


اچ 
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فحدیثٹ ابی ھریرة : رواہ الترمذي وابن ماجة من حدیث عبید الله بن ظمر عن سعید 
القبري عن أبي هریرۃ رضي الله تعالی عنھم أجمعین قال : قال رسول اللہ پل : ه الولا آن آشق 
علی آمتي لآخرت العشاء إلی ثلث اللیل أو نصفه ؛'' . ٠‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صطلحیح؛ 
وحدیث زید بن خالد رواہ الترمذي فيە الطھارۃ) والنسائی فی الصوم قال : قال رسول الله 
: ہ لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل صلا: وأخرت العشاء إلی ٹلث اللیل '''٤‏ 
الحدیث ء وقال التثرمذي: حدیث حسن صحیح ء وذکرہ الشیخ علاء الدین الترکماني فعزی ھهذا 
الحدیث بتمامہ لابي داود ‏ رضي الله عنه- ولم یخرج منە إلا فضل السواك ولم یذکر فيه تأخیر 
العشاء: والعجب من أصحاب الاأطراف کابن عساکر والحافظ المزني حیث لم یتنبھا علی ذلك 
وما قصر ال حافظ ا منذري حیث بین ذلك : وقال : حدیث الترمذی مشتمل فيه علی الفضلین فضل 
السواك وفضل الصلاة . 

وأعجب من ذلك ما ذکرہ النووی فی ہالخلاصة؛ مقتصرٴ علی فضل تأخیر العشاء وعزاء 
لأبی داود والترمذي- رضی الله عٹھماء- 

وحدیث علی بن أبی طالب -رضي الله تعالی عنہ- رواہ الہزار بسندہ عنہ ان رسول اللہ پچ 
قال : ٭ لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل صلا ولآخرت العشاء إلی ثلث ائلیل ء'' 
قال : ولا نعلمه یروی عن علی إلا بھذا اللإسناد ۔ 


وحدیث أبي سعید : قال ابن أبيی حاتم سمعت أبي وذکر حدیث مروان الفزاري عن محمد 
ابن عبد الرحمن بن مھران عن سعید المقبري عن أبی سعید الخدري- رضي الله تعالی عنھم 
أجمعین -قال : قال رسول اللہ پل : ہ لولا ان أشق علی أمتی لآخرت العشاء إلی ٹلٹ اللیل ٤‏ 
قال أبي : إنھا هو عن أبي ھریرۃ- رضی الله عنه- عن النہي قليِ . وروی ابن ماجة ھذا ا حدیث 
من روایة داود بن أبي هند عن أبي نضرۃ عن أبي سعید أن النبي ق٥‏ صلی الغرب شم لم بخرج 
حتی ذھب شطر اللیل ٹم خرج فصلی بھم ء وقال : لولا الضعیف والسقیم لاحببت أن أؤخر عذہ الصلاة 


. ]٥٦٥[هجام صحیح : 9سن الترمذي [٤1]ء وابن‎ )١( 

(۴)إسنادہ حسن : إلا أن فی تدلیس ابن إسحاق ؛ قد تقدم الإشارۃ إليه فی حدیث ‏ زید بن خالد ٤‏ في الوضوء من 
مس الفرج ؛ وقد أفاد الصنف ۔رحمہ الله - ما سرد بعد التخریج من 9 نصب الرایة )۳٥٣ /۱( ٤‏ . 

(۳) قال الھیثمي : لکنە في ا مسند عن ابن إسحافق عن عبید الله بن أبي رافع ٭ معنعن ٥‏ ورواہ الہزار قال : حدثني 
عبد الرحمن بن یسارعن عبید الله بن أبي رافع ء وعبد الرحمن وئثقه ابن معین . ۃالجمع؟ (۲/ ۹۷) . 

قلت : راجع الھامش السابق . 

(راجع (العلل) (۱/ )۹٤‏ . 

ن3 


ولان فیه قطع السمر 


لی شطر اللیل ہ''' . 

وحدیث ابن عباس: رواہ البخاري ومسلم أن رسول اللہ پل : × آخر العشاء حتی ہب من 
اللیل ما شاء فقال لە عسر- رضي الله عنه-: پا رسول الله نام النساء والصہیان والولدان ؛ فقالَخین 
خرج لولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم أن یصلوا هذہ الساعة؛, 

وحدیث ابن عمر - رضي الله عنه- : رواہ مسلم قال : ہ مکٹنا ذات لیلة ننتظر رسول الله یل 
لصلاة العشاء الآخرق فخرج إلینا حین ذھب ثلث اللیل آو بعضے :فلا بدري أي شيء شغلہ فی اعله أو 
غیر ذلك فقشال حین خرج : إنکم تنتظرون صلاة ما بنتظرھا أھل دین غیرکم ولولا أن أشق صلی أمتيی 
لصلیت بھم ھذہ الساعة ثم مر اللؤذن فأقام الصلاۃ وصلىی ؛ : 

وحدیث آنس- رضي الله عنه-: رواہ البخاري ومسلم قال :۸ آخر النبی للا العشاء إلی 
نصف اللیل ئم صلی ثم قال : صلی الناس وناموا آما إنکم فی صلاة ما اننظرتموھاہ 

وحدیث أبي بردة -رضی الله عنه- : رواہ البہخاري ومسلم قال : ٭ کان زسول الله ول 
یستحب آن یؤخر العشاء الٹی یدعونھا العتمة ٤‏ . 

وحدیث جابر بن سمرۃ- رضي الله عنه- : رواہ مسلم تال : و کان گل یؤخر العتمة ٤‏ . 

فإن قلت : کیف ثبت الاستحباب ھا ھنا والسنة في السواك مع أن٭ لولا ٤فیھماعلی‏ شق 
واحل . 

قلت : انتفی الأمر فيی السواك مائع الشقة ؛ ولو أمر لکان واجبًا ٭فلما انتفی الأمر مائع 
المشقَةء یلزم فوات ما دون نقص الامر وھو السنةء وا لمنتفی انم هو التآحیرء ومفسر التآخیر لم 
یدل علی الوجوب ہل یدل علی الندب والاستحباب . 

وقال الاترازي وصاحب االدرایةہ : وأيضّا وجدت المواظبة في السواك ولم توجد فی 
التاخیر . 

قلت : فعلی هذا کان یتبغي أن یکون السواك واجبّا علی مذھب بعضھم . 

م: (ولان فيه) ش:: أي فی تأآخیر العشاء. م: (قطع السمر) ش: بفتح ا میم وھو الحادثة لأجل 
المژانسة . وقال ابن الآئیر : السمر من المسامرۃ وھی ا حدیث باللیل ٭وأصل السمر ضوء القمر 
وسموہ بضوء القمر لانھم کانوا یتحدثون فیه: وجاء بسکون المیم فیکون مصدراً. 


. ]٦۹۳[ إسنادہ حسن : ل9سنن ابن ماجهہ؛‎ )١( 
۸ 


الُٹھی عنه بعد وفیل : فی الصیف تعجل کیلا نتقلل الضاعة ‏ 

م: (الٹھی عنہ) ش: أي السمر هو الذي نھی عنه . 

(بعدہ) ش: أي بعد العشاء ‏ والحدیث الذي فيه النھی عن السمر رواہ الأئمة الستلاقی کتبھم 
من حدیث أبي برزة -رضي الله عنه- :ہ أن النبي گا کان پستحب أن یؤخر العشاء التی بللاعِوتھا 
العتمة وکان یکرہ النوم قبلھا وا حدیث بعدھا! ٠‏ 

وقال الطحاوي : إِنما یکرہ النوم بعدھا من خشي فوت وقتھا أو فوت ا جماعة منھا ء وأمامن 

وعن ابن مسعود -رضی الله عنه- قال  :‏ جدب لنا رسول اللہ ا السمر بعد العشاء؟ء رواہ 
ابن ماجة وقال :یعنی زجرناعنه؛ ونھاناعنه ء وجدب بالحیم والدال اللھملة وفي آخخرھا باء 
موحدة . قال ابن الآئیز : وفی حدیث عمر -رضیي الله عنه - جدب السمر ذمه وعاب٭ وکل 
غائب جادب . 

وقد أجاز العلماء السمر بعد العشاء فی ا خیرء واستدلواعلی ذلك ما أخ رج البخاري 
ومسلم عن سالم عن ابن عمر- رضی الله عنه- قال : صلی بنا رسول الل هی ذات لیلة صلاة 
العشاء فی آخر حیاته فلما سلم قال : و آرأیتکم لیلتکم ھذہ فإن علی رأس مائة سنة لا یبسقی ممن هو 
علی ظھر الأرض[ أحد] ٤‏ . 

وروی الترمذي فی الصلاة والنسائی ۂ فی ا مناقب عن إبراھیم عن علقمة عن عمر عمر -۔رضی الله 
عنه- مال : کان رسول الله ےچ بسمر عند ابی بکر رضی الله عنە لیلة فی الأمر من أمر السلمین 


وأنامعھما ۔ 
6 وقیل في بچعودور فی أى العشاء ٠‏ وفی اللحیط) وفالبدائع ۹ ویژخر العشاء إلی 


م۰ 0 ترت مت 0-76 إلٰی ثلث اللیل أفضل عند 
علمائنا في الشتاء من التعجیل فی الوقت ‏ وفی الصیف التعجیل من التاخیر . وكکذلك ذکر 
التفضیل بین الشتاء والصیف فی ہفتاوي قاضی خان؛ م: (کیلا نتقلل ا حماعة) ش: لان اللیل قصیر 
والنوم غالب . 

وقال الآترازي : قال بعض الشارحین کان من حق ھذا القول ان یؤخر عن التقاسم اأجمع من 
قوله وتآخیر العشاء إلی ما قبل ثلٹ اللیل ٭ وقولە والتأآخیر إلی نصف اللیل وقولە وإلی نصف 
الآخیر مکروہ ؛ أو یقوم علی القاسم أجمع . 

أقول :لیس کما قال الشارح؛ ہل کلام الصنف وقع موقعه ؛ وأجاب نحوہ لأنە لو آخرعن 

٤ 


والتأاخیسر إلی نصف اللیل مباح ؛ لان دلیل الکراهة - وھو تقلیل ا ماج عارضہ دلیل الندب 
وھو قطع السمر بواحدۃ ؛ فشثبت الإباحة إلی التصف : وإلی النصف الاخیزامکروہ؛ ما فیه من 
تقلیل ا جحماعة : 

جمیع التقاسم یظن ظان ان ا مراد من هذا التعجیل هو التأآخیر إلی ما قبل ثلث اللیلء لأنە تضتجیل 
أيضَا بالسنة إلی نصف اللیل وإلی نصف الآخیر ٭فلما ذکر ھذا القول بعد ذکر ثلث اللیل لأَنة 
تعجیل لم یفھم منە إلا التعجیل في أول الوقت : أما التقدم فلا معنی لەء لان الصنف إنما قال 
بلفظ قیل في اللصنف ؛ وإنما یستعمل لفظ قیل إذا سبق قبله قوله آخرء یعني أن تأخیر العشاء إلی 
ماقبل ثلث اللیل مستحب في الصیف والشتاء ؛ وقیل فی الصیف یعجل ولا یؤخر انتھی . 

قلت : آراد ببعض الشارحین السغناقی فإنه قال : نقل ما نقله عنه لکنە قال فی آخر کلامہ : ما 
أن هذہ التقاسم في حق الشتاء لا فی حق الصیف؛ وترك بقیة کلام السغناقی وبقی کلامەء ولیس 
کذلك علی ما لا یخفی . 

م: (والتأآخیر إلی نصف اللیل مباح ) ش: أي تآخیر صلاۃ العشاء إلی نصف اللیل مباح لا یتم 
فيه ؛ وقد مر بیان الخلاف فیه . 

م: (لآن دلیل الکراہة وو تقلیل ا لحجماعة عارضه دلیل الندب وھو قطع السمر بواحدة) ش: بتاء 
التأنیث أي سمرۃ واحدھا با خلاف للموصوف؛ وفسرہ تاج الشریعة بقوله :أي بالکلیة ومعناہ 
بالفارسیة - یکبار - وأخذ عنە ھذا التفسیر الأکمل وصاحب١‏ الدرایة .٢‏ وفي بعض النسخ بواحد 
بغیر تاء التانیث . وقال صاحب االدرایةہ : أي بواحد من الناس وھذا عبارۃ عن المبالغة فی قطع 
السمرء لأنە ما انقطع بواحد کان منقطمًا بائنین وما فوقه أ٘يضًا . وقال الأترازي: بواحد أراد بہ 
نفي السمر عن شخص واحدہ مبالغة في نفی السمر علی وجه العمومء لن السمر إذا کان منفیا 
عن واحد کان منفیا عن ا جمیع لن النکرۃ إذا وقعت في موضع النفی عمت . 

قلت: ھذہ التفاسیر کلھا لیست بظاھرۃ ء أما تفسیر ‏ تاج الشریعة؟ فإنه لیس ما یقتضيه معنی 
الکلمة إلا إذا قدرنا الوصوف کما ذکرنا . وأما تفسیر صاحب١‏ الدرایةه لفظ بواحد بغیر التاء 
بقوله بغیر واحد من الناس فھو أَيضًا خلاف الظاہر ‏ وأما تفسیر الأترازی فابعد من الکل لأنہ 
این الذکرۃ الني وقعت في موضع اللغي حتی تعم . ٰ 
م: (فتثبت الإباحة إلی النصف) ش: ھذہ نتیجة الکلام الذي قبله ءأي إباحة التأخیر إلی نصف 
اللیل . 

م: (وإلی النصف الآخیر مکروہ ) ش: أي تأخیرہ إلٰی النصف الآخیر من اللیل مکروہ. 

م: (طا فيه) ش: أي فی الكأخیر إلی نصف اللیل الأآمحیر م: (من تقلیل ال غماعة) ش: وفضي 


وقد انقطع السمر قبله؛ ویستحب في الوتر من یالف صلاة اللیل آن یؤخرة إلی آخر اللیلء فإن لم 

بلق بالانتےاہ أوتر قبل الوم؛ لقوله - علیے الصلاة والسلام -ْ امن خاف أن لایتوم آخر اللیل 
فلیوتر أول ومن طمع أن یقوم آخر اللیل فلیوتر آخرہ ) . 

ہالقنیة4 : کرامة التأآخیر إلی النصف الآخیر للتحرع م: (وتد انقطع السمر قبله) ش: الواؤافّی 

للحال؛ والغالب أن السمر لا یکون فی النصف الأآمحیر یشبت الکرامة لبّقاء دلیلھا سا "ا عنْ 

ا معارض ۔ 

وقال الأکمل : واعترض بتعجیل التحر في أول الوقت فإنه مباح ودلیل الکراھة وھو تقلیل 
ا لججماعة سالم عن معارضة دلیل النجم . 

وأجیب: بأن اللعارض هناك أٔیضا موجود وو قولە تعالی ‏ وسارعوا إلی مغفرة من ریکم 4 
(آل عمران : الایة ۱۳۳) فإن ا مسارعة إلی العبادۃ بعد وجوب السبب مندوب إلیھا لو لم یکن 
فیھا التآخیر یعني تکثیر ا جماعةء فکان فيه تعارض دلیل الندب وھو المسارعة إلی العبادۃ مع دلیل 
الکراہة وھو تقلیل ا حماعة؛ فثبت الڑباحة لذلك بخلاف تأخیر العشاء إلی التصف الآخیرء فإن 
دلیل الکرامة فیه سالم عن معارضة دلیل الندب أصلاً؛ لأنه لیس فیةه ا منازعة لأداء العبادۃ ولا 
تکثیر ا جماعة ولا قطع السمر لانقطاعه قبله . 

قلت: أخذ الأکمل ھذا من السغناقی . وقال صاحباالدرایة) : فيه تأمل . 

7 (ویستحب فی الوتر لن یالف صلاہ اللیل) ش: أي لمن لە إلفة وعادۃ بالصلاة فی اللیل ان 
یؤخر الوتر إِلی : 

م: (آخر اللیل) ش: في غالب النسخ؛ ویستحب في الوتر لمن یالف الصلاة آخر اللیل فعلی 
الرفع أ٘یضا بأن یکون مفعولاً أقیم مقام فاعل یستحب ء وهذاروی أیضا. وقال الآأترازی وغیرہ: 
عندي الاول هو الاولی لان في الثاني یحتاج إلی التاویل والأصل عدم الناویل . 

قلت : آراد بالاول : الرفعء وبالثانی : النصب ونحوہ من کلامه بأن الإسناد في الآول علی 
وجه الجازء فلا یخرج عن التاویل . 

م: (وإن لم یثق بالائتباہ آوٹر قبل النوم) ش: لن من لیس لە إإلفة بصلاة اللیل آناء آخر الوقت لا 
باس من الفوات لغلبة النوم . 

م: (نقولہ قللٍ : 7 من خاف أن لا یقوم آخر اللیل فلیسوتر آولە : ومن طمع أن یقوم آخر اللیل فلیوٹر 
آخرہ٤)‏ ش: ا حدیث رواہ مسلم عن الأعمش عن أبي سفیان عن جاہر -رضي الله عنھما- قال : 
قال رسول الله ول لأبي بکر -رضی الله تعالی عنہ- : متی توتر؟ قال: أول اللیل بعد العتمة قال 


اھ 


فإذا کان یوم ضیم ؛ فالملستحب في الفجر والظھر واللضرب تاخیرھاٴ فی العصر والعشساء 

تعجلیھما ؛ لان في تآخیر العشاء تقلیل ال جماعة علی اعتبار المطر ء وفی ٹیر المصر توهم 

الوقوع في الوقت ا لکروہ ولا توھم في الفجر ؛ لان تلك ال مدۃ مدیدۃ وعن أبی حتِیفق- رحمه 
الله - التاخیر فی الکل للاحتیاط : 


أخذث بالوثقی ٹم قال لعمر- رضی الله تعالی عنه-:متی توتر؟ قال آخر اللیل. قال :اخذت بالقوة٤.‏ 
أن ائذی ذکرہ قبله من استحباب فیما إذا کانت السماء مضحیةء آما إذا کان یوم غیمم: (فالمستحب 
في الفجر والظھر والمغربِ تأاخیرھا ) ش: قوله فالمستحب خبر کان ودخول الفاء عليه لتوھم معنی 
الشرط في کلمة . أما قولە تآخیر الصلاۃ فی ھذہ الأوقات الثلائة . 

وفي ۶ الینابیع٤‏ 9واللحیط٤‏ ا والْكتحمٰة؛ ہوالقنیة؟ وغیرھا: إن کانت السماء مغیبة فکل صلاة 
اُولھا حِن عجلت: بقال : غابت الٰسماء وأاغامت بالاعلال: وآغمته بالتصحیح علی الأصل إذا 
کان بھا غیم . 

وفي !ال مبسوط : المستحب تعجیل المغرب في کل وقت ولم یذکر التأآخیر في یوم الغیم ء 
وقال القاضي : نص العمل فی روایة ا حجماعة علی استحہاب تآخیر الظھر والمغرب فی الغیم 
وتعجیل العصر والعشاء . قال ابن ا لمنذر : عن عمر -رضي الله عنه- إذا کان یوم غیم فآخروا 
الظھر وعجلوا العصر ۵ وقال ا مھلب : لا بصح التبکیر في الغیم إلا بصلاة العصر والعشاء ۰ 

مم (وفي العصر والعشاء تعجیلھما) ش: أي یستحب فی صلاۃ العصر والعشاء تعجیلھاء 
وتوحید الضمیر باعتبار لفظ الصلاۃ المقدرۃ وفی العصر والعشاء کما قدرنا. 

(لان في تأاخیر العشاء تقلیل ا لغماعة علی اعتبار المطر ) ش: أي علی اعتبار وقوع المطر 
وحصول الطین والغیم الرطب سبب للمطر وتکاسل الناس فی الخروج إِلی اللسجد مترخصین 
بقوله ہ:٭ إٰذا بلت النعال فالصلاة فی الرحال٤.‏ 

م: ( وفي تاخیر العصر توھم الوقوع فی الوقت اللکروہ ) ش: وھو وقت اصفرار الشمس . 

ولا نوھم في الفجر لان نلك الدۂ مدیدة؛ یعلي ما بین التنویر وطلوع الشمس مدہۃ مدیدة یژمن 
ان یقع الأداء وقت طلوع الشمس . 

م: (وعن أبي حنیفة -رضی ال عنہ - الدأخیر فی الکل ) ش: أي في الصلاۃ ‏ روی ا حسن عن 
أبيی حنیفة- رضی الله عنھما - إذا کان یوم غیم فاللستحب في جمیع الصلوات التأخیر کذا فيی 
اللبسوط ء وفي ٦‏ البدائع؛ وھو اختیار الفقيه الحلیل أبي أحمد العیاضي لآن في التردد ترددا بین 
الأداء والقضاءء وفي التعجیل بین الصحۃ والفساد وأشار إلی ذلك بقوله (للاحتیاط) ش: في 


یھ 


الا تری أنه بحوز الأداء بعد الوقت لا قبله . 


الصحة والفساد . 

م:: (آلا تری أنە یجوز الاداء بعد الوقت لا قبله ) ش: وصح بذلك وجه الاحتیاط وذلكِ لأنه إذا 
آخر في یوم الغیم صلاة من الصلوات بوقت بعد خروج الوقت: فصلاته جائزۃ تق نہ 
المفرض؛ بخلاف ما إذا عجل ووقعت قبل دخول الوقت فإنھا فاسدة فیجب عليه الإ عادة . 


بد پر ود 


۳م" 


فصل في الاوقات التی تکرہ فیھا الصلٰة 
لا تجوز الصلاۃ عند طلوع الشمس ولا عند قیامھا فی الظھیرۃ ء ولا عند غزوبھا ؛ 


م (فصل في الأوقات التی نکرہ فیھا الصلاۃ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان الأوقات التي تکرہ فیھا الصلاة ء ولقب الفصل با یکرہ مم أن فّة 
ما لا تجوز الصلاة فیه باعتبار الغالب ؛ ولان علة ا جواز مستلزم الکراهة والإفراغ من بیان أحد 
قسمي الوقت شرع في بیان القسم الأول . 

م: (لا تجوز الصلاۃ عند طلوع الشمس ولا عند قیامھا فی الظھیرة ولا عند ضروبھا) ش: الظھیرۃ 
شدۃ ا حر نصف الٹھار ؛ ولا یقال في الشتاء ظھیرة ‏ ویجمع علی الظھائر ۔ وقال ا جچوهھري : 
الظھیرة : الھاجرۃ؛ یقال أتیته حر الظھیرۃ وحین قام قائم الظھیرة ء وقال الھاجرۃ والھجر نصف 
الٹھار عند اشتداد ا خر . 

م: ( قولە: لا تجوز الصلاة ) ش: قال تاج الشریعة: إذا آرید منھا الغرض بھا نفی ا حواز مطلقًا 
وإن یراد غیرہ فمعناہ الکراهة : والکراھة مطلق علی ا لجائز وعلی غیرہ ءویجوز إطلاقھا علی 
الفرائض والواجبات التي لا تجوز فی الأوقات : وعلی الفعل الذي یجوز . وقال السروجی: 
والمراد من قولە لا یجوز لا ینبغي أن یفعل ولو فعل یجوز . 

وقال صاحب الدرایةہ: ففي قولہ -(لا تجوز الصلاة ) أي لا تجوز فعله ولو شرع یلزم کما 
في البیع الفاسد ؛ لان الٹھي عن الأفعال الشرعیة بعض المشروعیة . وفی (الزادہ راد به ما سوی 
الفعل ۔ 

قلت: فعلی ھذا ا مرادمن قوله لا جوز الصلاۃ نوع مخصوص:؛ وھو الضرض ولیس ا مراد 
جنس الصلاةۃ حتی لو صلی النوافل في الأوقات اللکروهة یجوز؛ لأنە أآدی کما وجبت لن النافلة 
جب بالشروع ؛ وشروعه حصل في الأوقات اللکروهة ولھذا قال الإمام الإسبیجابي في شرح 
الطحاوي ؟: ولو صلی التطوع في ھذہ الأوقات الثلاث فإنه یجوز ویکرہ ۔ وقال الکرحي: 
ویجوز واجب البناء إذا تقدم . قال الإسبیجاہي: فالأفضل لە أن بقطع ویقضیھا في الوقت المباح 
وإنما لا تجوز الفرائض فی ھذہ الأوقات لأنھا وجبت کاملة فلا یتادی بالناقص . 

فإن قلت : قولە لا یجوز إذا استعمل في عدم ال مواز بالنسبة إلی الفرائض وفي الکراہة 
بالنسبة إلٰی النوافل وصلاتۃ ا جحنازۃ وسجدۃ التلاوۃ یکون جمعَا بین ا حقیقة والملجاز . 


قلت :علی غیر هذہ الروایة لا یلزم ذلك ء لأن في غیر ظاہر الروایة لا یجوز النفل أیضنً وأما۔ 


٤ 


لحدیث عقبة بن عامر - رضی الله عنه - قال: ہ ثلاثة أوقات نھانا رسول الله کٹا ان نصلي فیھا 

وأن نقبر فیھا موتانا : عند طلوع الشمس حتی ترتفع ؛ وعند زوالھا حتیٰ تڑول ؛ وحین تضیف 
للغروب حتی تغرب ۱. 

علی ظاہر الروایة من أن النفل یجوز مع الکراهة؛ فلا یستقیم إِلا إذا کان رأوہ عدم اجوازمِطلمًا 

کما ذھب إليه البعض . 

وفي* الِٰسوط) ٦‏ والمحیط؛ الأوقات الٹتی تکرہ فیھا الصلاة تحمسة . ثلائة منھا لا یصلي فیھا 
اأحد الصلاة : عند طلوع الشمس إلی أن تبیض :؛ وعند زوالھا ء وعند غروبھاإلا عصر یومه؛ ولا 
تتطوع بعد طلوع الفجر إلا برکعتیه إلی أن ترتفع الشمس ؛ ولا یتطوع بعد صلاة العصر ۔ 

وذکر فی ۃالتحفة؛ (والقنیة؛ اوالفید؛ أن الأوقات التی نکرہ فیھا الصلاة اي عشر وقّا 
ثلاثة منھا تکرہ للعنی فی الوقت وھي المذکورۃ أَنقَا ءففي ھذہ الثلاثة یکرہ التطوع التي لیس فیھا 
سبب في جمیع الایام والأمکنة ولو شرع فیھا صح شروعه وجاز أداڑھا فیه . وفيە الحیط٤:‏ في 
الروایة اللشھورۃة لکن الاولی قطعھا وأداڑھا فی وقت غیر مکروہ ء وقال فيە اللحیط ٢‏ ولو 
تشاغانی غروات کرو صا وید انا علاکالائز ۱ 

وکذامالەه سبب کرکعتی الطواف وغیة السجد وسجدۃ التلاوۃ وصلاۃ ا حنازۃ والمنذورۃ فی 
عذہ الأوقات ء والآولی أن لا یژخر صلاۃ ا جمنازة لأن تأمحیرھا مکروہ . وفی فالفیدہ إن حضرت 
في وقت مستحب لا یجوز فیھا بخلاف ما ذکرہ ؛ ونص الکرخي علی أنە لا یجؤز فیھا صلاۃ 
اغااارات واظارت اتی ترفٹارل پعلی فَرَعا 0س --+) 
عند تغیر الشمس. ولا یصح الفرض عند الطلوع والزوالء وأما قضاء الفرائض وامنذورة وقضاء 
الواجبات الفائتة وسجدۃ التلاوۃ فی وقت غیر مکروہ والوتر من ذلك لا یجوز فی هذہ الأوقات ؛ 
وفی البواقي من اثنيی عشر بعنی فی غیر الوقت وھی تسعة: بعد طلوع الفجر؛ وبعد فرض الفجر 
قبل الطلوع وقبل صلاة العصرء وبعد الغروب: قبل ال مغرب وعند الخطبةء وعند الإٴقامةء وعند 
خطبة العیدین ء وعند خطبة الکسبوف : وخطیة الاستسقاء کذا فی ۸ التحفة؛ ولکن بلفظ الکراھة ۔ 
وفيل المجتبی؟ ولا تنفل بعد صلاة ا مع بعرفات وا لمزدلفة وذکروا آنھا الصلاۃ قبل العید . 

م: (لحدیث عقبة بن عامر- رضی اللہ عنه -قال : اثلالة أوقات نھانا رسول اللہ َڑٍ آن نصلی فبھا 
وآن نقبر فیھا موتانا عند طلوع الشمس حتی ترتفع ؛ وعند زوالھا حتی تزول : وحین تضیف للغروب 
حتی تغرب٢)‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ مسلم والأربعة من حدیث موسی اہن علیة بن رباح عن أبیە 
عن عقبة بن عامر الججھنيی -رضي الله عنه- قال : 9 ثلاث ساعات کان رسول الله لا یٹھانا أن نصلي 
فیھن آو نقبر فیھن سوتانا :حین تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع؛ وحین یقوم قائم الظھیسرۃ حتی تمیل 
الشمس ؛ وحین تضیف الشمس للغروب حتی تغرب ٠‏ وأن نقیر فیھا : المراد منه الصلاة علی اللیت 


مً 


ےھ ے غے نف و و و جع اص ما لے ماخ وخ ہبج وی ہے ھا ےو وو ور وو وو ےعحووععع× اس د×طححےس د”×حھمے محمد عو وجدح ےو ہووو+مم 


علی ما یذکرہ الصلف عن قریب . 

فوله :تضیف ؛ اي قیل للضغروب وفد وقعت ھذہ اللفظة ھھنا بشاءین وأن [. ے۰ اونعت 
بتاء واحدۃ وأصله بتاءین لأنه من تضیف ٤‏ ویجوز فيه أأیضاً التاءین علی الأاصل ویجوز فی حَلقي 
إحداھما کما في قوله : ٭ ناراتلظی4 (سورۃ اللیل : الایة )١١‏ أصلء : تتلظی فحذفت إحدی 
التاءین ٭وثلاثیة ضاف یضیف أي مال : یقال : ضافت الشمس وضیفت وتضیفت أي مال 
للخروب . 

قوله م: (حتی ترتفع) ش: أي الشمس : وحد الارتفاع الذي یباح فیه الصلاة اختلفوا فیه فی 
الاصل إذا ارتفعت الشمس: قدر رمح أو رمحین تباح الصلاۃ . وقال الفضل : مادام الإانسان 
یقدر علی النظر إلی قرصھا فالشمس فی الطلوع ء ولا تباح الصلاة فيه فإذا عجز عن النظر یباح . 
وقال آبو حفص السفکردري : یڑتی بطست ویوضع في أ٘رض مستویة ما دامت الشمس تقع علی 
حیطاتھا فھي فی الطلوع ء وإذا وقعت في وسطه فقد طلعت وحلت الصلاة کذا فی ٦‏ الحیط؛۔ 

فإن قلت : التخصیص بالثلاث فی العدد یفید الانحصار عليه ء وقد ذکرت تسعۂ أأوقات لا 
یجوز فیھا النغل ء وتلك التسعة غیر هذہ الثلائة فیلزم منە إبطال العدد . 

قلت : إما یلزم ھذا أن لو کان المزید مثل حکم ا مزید عليه ء فالثلائة اللنصوصة حکمھا أن لا 
یجوز الفرائض والنوافل أ٘یضا في بعض الروایات ء وأما غیرھا فلیس في معناھا لأنه یجوز قضاء 
الفوائت وصلاۃ ا حنازۃ وسجدۃ التلاوۃ فیھا بخلاف الژثلاثة اللذکورۃ فإن ذلك لا یجوز فیھا ء وإذا 
کان المعنی یختلف لا یلزم الإبطال بل یکون کل واحد منھما ثاہتا بدلیل علی حدۃ . 

فأما الثلائة اللذکورۃ فبحدیث عقبة- رضی الله عنه- ء وأما غیرھا فباحادیث آخری مثلہ لا 

فإن قلت: إذا لم تجز الفرائض في هذہ الأوقات فلو شرع فیھا ٹم قھقه ھل ینقض وضوءہ؟ 

قلت :لا ینتقض لان شروعه لم یصح فلا تصادق قھقھته صلاۃ شروعه ء وقال فی ٥‏ نوادر 
الصلاة :٤‏ من الصلاة لو طلعت الشمس وھو في خلال صلاة الفجر ثم قھقه قبل ان پسلم فلیس 
عليه وضوء لصلاۃ آخری . 

أماعلی قول محمد فلأنه صار خارجًا عن الصلاۃ بطلوع الشمس ٠‏ وھیي إحدی الروایتین 
عن أبي حنیفة -رحمہ الله- . وفي الروایة الآخری وإن لم یصر خارجا من حد التحریة فقد 
فسدت صلاته بطلوع الشمس لآأنە لا یجوز أداء الفعل فی ھذا الوقت کما لا یجوز أداء الفرض ؛ 
فالضحك في مذہ ا خال دون الضحك فی صلاۃ المنازۃ فلا یجعل حدتًا ء وعلی قیاس قول أبي 


۵ 


والمراد بشولە : (وأن نقبر :٢‏ صلائ ا لحنازة ؛ 


یوسف -رحمہ الله- ویلزمه الوضوء خصوص علی الروایة التی رویت عنە أن4لیصیر حتی تطلع 
الشمس ٹم یتم الفریضة فعلی هذہ الروایة أن ضحکہ صادف حرمة صلاۃ مطلقة فکانَاهَدیٹًا . 

م: (والراد بقوله - وآن نقیر - صلاۃ ا جنازۃ )ش: امراد مبتدأً وخبرہ صلاۃ ا جنازة ء أي الزادمن 
قول عقیة- رضي الله عنہ - وآن نقہر فیھا - الصلاۃ علی ا حنازۃ یقال قبر یقبر من باب نصر ینضظر 
ومصدرہ مقبر یعنی مدفن الیت أَیضًا قبر یقال قبرہ إذا دفنه وأقبرہ إذا جعل لە قبرا یواری فيه . 
وقال ابن السکیت : قبرته أي جعلت لە برا یدفن فیه وقولہ تعالی ٭ ٹم آماتہ فاقیرہ 4 ( سسورة 
عبس : الاآیة ٢۲)أي‏ جعلە نم یقبر ولم بجعلە یلقی للکلاب فاآکرم الإنسان بالقبر . وقال ابن 
الأعرابی : أقبر إذا أمر إنسانًا بحفر قبر . 

فإن قیل : قلت ذکر القبر وإرادة الصلاۃ من أي قبیل من اللجاز أو الکنایة ؟ 

قلت: قال فی ٦المبسوط+:‏ وو من باب الکنایة اللازمة بیٹھما . وقال الأترازيی:ھو کنایة 
لأنه ذکر الردیف وأراد المردوف ؛ قلت : امراد من الملازمة المذکورة مایکوت ہین اللازم وا ملزوم 
علی سبیل التبعیةء لن الکنایة ان یذکر فی اللازمین ما و تابع وردیف ویراد ہه ما هو متبوع 
ومردوف ۔ 

فإِن قلت : ما ھذا الداعي إلی هذہ الدعوی فلم لا یؤژخذ بظاھرہ فیکون دفن المیت في ھذہ 
الأڈأوقات الثلالة مکروھَّا ؟ 

قلت : اختلف العلماء فی هذا الباب فأخذت طائفة بظاھرہ وقالوا: یکرہ دفن امیت في عذہ 
الأوقات الثلائة ۔ وقال البیھقی -رحمہ الله -: ونھیە عن القبر فی هذہ الساعات لا یتناول الصلاة 
علی الجحنازۃ وھو عند کثیر من أھل العلم محمول علی کرامة الدفن في تلك الساعات ؛ وکذلك 
حملە أبو داود -رکضی الله عنه ۔-علی الدفن فإنه بوب عليه في کتاب ا حنازة فقال : باب ما جاء 
من الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبھا ء ثم روی حدیث عقبة- رضي الله عنه- المذکور . 

وذھب آکثر أھل العلم إلی کراهة الصلاۃ علی ا جحنازۃ فی ھذہ الأوقات ؛ وروي ذلك عن 
ابن عمر- رضي الله عنه- وھو قول عطاء والنخعي: والآوزاعي والثوري وبە قال أبو حنیفة ‏ 
وأصحابه وأحمد : وإسحاق ء وکذلك حملە الترمذي علی الصلاة وبوب عليه ل9 باب ما جاء في 
کراهة صلاۃ ال جنازۃ عند طلوع الشمس وغروبھا ؛ ونقل عن ابن المبارك -رضي الله عنه- أزہ 
قال: یعني أن نقبر فیھا موتانا یعنی صلاة ال جنازۃ انٹھی . وعن الشافعي -رضي الله عنه - : آنه کان 
یبری الصلاۃ علی ال جحنائز أيی ساعة شاء من لیل أو نھار وکذلك الدفن أي وقت کان من لیل أو 
نھار۔ في أحکام این بریدة. 


بات 


لان الدفن غیر مکروہ ء والحدیث بإطلاقه حجة علی الشسافعی - رحملاالله - فی تخصیص 
الفرائضء وبمکة فی حق النوافل ‏ 


حسک٘ھللڈٗچھوڈتچھسکبویھھیٹییسشعگعس ساسا ییونٹٹووسد چچھوھچھا 

قال بعض العلماء : لا یصلی علیھا في الأوقات الثلائة للذکورۃ في حدیث عقبَة)حرضي 
الله عنه- إلا أُن یخاف علیھا النن وقیل :لا یصلی علیھا عند الغروب والطلوع فقط ویحنلی 
بعد العصر مالم تصفر الشمس ؛ وبعد الصبح مالم تسفر ۱ وقال ابن عبد ال حکم : پصلی علیها 
فی کل وقت کالفرائٹض ۱ 

وقال اللیث :یکرہ الصلاة علیها في الأوقات التی یکرہ فیٍھا الصلاۃ . وقال عطاء 
والنخعيی-رضي الله عنھما- لا یصلی علیھا في الأوقات ا حمسة النھي عنھا . 

فان قلت : ھل جاء ما یدل علی ھذا ال حمل؟ . 

قلت : نعم روی الإمام أبو حفص عمر بن شاھین -رضي الله عنه- فی کتاب ا جنائز من 
رسول الله پچ أن نصلي علی موتانا عند ٹلاٹ: طلوع الشمس ... ) إلی آخرہ. 

م: (لآن الدفن غیر مکروہ )ش: أي لآن دفن ا لیت فی ھذہ الأوقات المذکورۃ غیر مکروھة. 

1 (والحدیث بإطلاقہ حجة عللسی الشافعی -رحمہ الله -غفسي تخصیص الفرائض ومکكة فی حق 
النوافل ) ش: واختلفت نسخ ۂ الھدایةہ في ھذاللوضع فلذلك تردد الشراح فیه ٭ ولم یحرروا 
امعتمد علیھا فقال السغناقي فغيی شرحہ : قولہ والحدیث بإطلاقہ حجة علی الشافعي ۔رحمه 
الله- في تخصیص الفرائض والنوافل یمجکة . 

وفي بعض نسخ ( الھدایة* لم یذکر الفرائض وذکر ِکة بالباءء وفي بعضھا لم۔یذکر النوافل 
والصحیح من الروایة ان یذکر الفرائضں ویذ کر مکة بدون الباء. 

ویقال في تخصیص الفرائض وبِکة لیکون أداء الفرائض في جمیع الأمکنة : وتعمیم جواز 
الفضرائض والنوافل بمكة وذلك ما یعاد فہذا الذي ذکرت وھکذا کان بخط شہخی ؛ فإن عند 
الشافعي -رضي الله عنه -یجوز الضرائض والنوافل فإن شمس الأئمة السرخحسی ذکر في 
االبِسوط٤:‏ حدیث عقبة بن عامر -رضي الله عنه- وغیرہ من الأحادیث ‏ ثم قال والامکتة فيی 
ھذا النھي سواء عندنا لعموم الآثار ۔ وقال الشافعي -رضي الله عنە -: لا بأأس بالصلاۃ فی ھذہ 
الأوقات مبکة ‏ حدیث روي في الٹھي إلا جکة انتھی کلامہ ' 

وقال تاج الشریعة- رحمه الله- قولە : وتخصیص الفرائض أي الشافعي- رضي الله 
عيهہ-: یقول بعدم کراھیة الفرائض فی عذہ الأوقات: قوله ومک أي تخصیص مکة فإن عندہ 


ثر ۵ 
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ینصرف ھذا النھي إلی مکة حتی لا تکرہ النوافل فیھا انتھی . وقال صاحب+ الِرِایةہ : قوله حجة 
علی الشافعی- رضی الله عنه - وتخصیص الفرائض ومکة . 

وقال الشافعی- رحم الله -: یجوز فی ھذہ الأوقات الفرائض ومن النوافل مَاللاسہب 
کتحیة السج ؛ ورکعتی الطواف ء وکڈا في المعة بعد الزوال انٹھی . 

وقال الأترازی : قوله والحدیث بإطلاقہ حجة علی الشافعی-رضی الله عنه- فی تخصیص 
اکر کل صس مم لے لد نات ھت گی گا ھاھ انان 
الشافعي یخص الفرائض من جمیع الصلاۃ ویقسول : إن الٹھي وردفي حق النفل لا فی حق 
[الفرائض بدلیل قولہ ھھائ: امن نام عن صلاة أو نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھاہ''' فإن ذلك وفتھا. نعلم 
أن الفرض لیس نھی عنه حتی تجوز الفرائض في الأوقات اللکروهة بلا کرامة فيی جمیع البلدان . 

أُما النوافل فإنھا تکرہ فی ھذہ الأوقات إلا مکة : فإن مکة مخصوصۃة من سائر الہلدان ا 
روی أبو داود -رضي الله عنه- الٹھي عن الصلاۃ فی هذہ الأوقات مقرونا بقوله :ہ إلا بجکة ٤ء‏ 
فإذن تجوز الفرائض في جمیع البلدان ي مکة وغیرھا لان الفراقض خصت من جمیع الصلاةۃ 
وتجوز النوافل ببكکة خاصة لان مکة خصت من جمیم البلدان ء وعلی مذا التقدیر لا یفھم إلا علی 
روایة مکة بدون الباء فافھمء انتھی . 

قال الأکمل : ما یخص> إن أراد بقوله لا یجوز الغرض وحدہ وإن النفل جائز مکروہء ولم 
یستقم جعل ا حدیث حجة علی الشافعی- رحمہ الله- فی تجویز النوافل وإن کان مرادہ عدم 
الجواز في القرض والنفل جمیعا لزم عليه ما نقل عن الکرخحي والإسبیجابي وو أن النوافل تجوز 
وتکرہ ؛ وإن کان ال جواز مع الکراھة فما لم یکن ا حدیث حجة لنا علی الشافعيی -رضی الله عنه- 
إلا إِذا آثبته أن آصحابنا یقولون بالجواز مع الکراہة :وھو یقول با لجواز بلا کراہة . 

قال: ولم أ٘طلع علی ذلك فیما وجدته من النسخ وإن کان عدم ال حواز في الفرض وا جواز 
في النفل مع الکراہة فإن في بعض الروایات لزم اختلاف معنی اللفظ للواحد مراد نزلاً علی سبیل 
الکنایة وھو غیر جائز . واری أن المراد عدم ال مواز فی الفرض والنفل علی بعض الروایات ولا 
یلزمه ما نقل عن الکرخی والإسبیجابی لأنه اختار خلافه وإذا ظھر لك ما قررناہ تبین لك ان 
النسخة الصحیحة هو ان یقال حجة علی الشافعي- رحمہ الله - في تخصیص الفرائض ببکة؛ 
لانه هو الذي یقید ما ذکرنا من مذھبه: وإن کان فیه إعلام دون ماعداہ وھو ما وقع في بعضھامن 


۹ه 
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قوله في تخصیص الفراثض والنوافل ببکة ء وفي بعضھا في التخصیص بکة :فی بعضھا ولم 
یذکر النوافل . 

قلت : هذہ التردیدات والتصرفات البحثیة کلھا من عدم الوقوف علی نص ملافنپ 
الشافعيی-رحم الله - وعدم الرجوع إلی أمھات کتب أصحابه فنقول مذھب الشافعی- رحمه 
الله - جواز الفرائض في ھذہ الأوقات ء ومن النوافل ماله سہب کتحیة السجد ورکعتی الطواف 
دون النوافل المطلقة ٭ وفی مکة یجوز النوافل الطلقة أ٘یضًا . 

وفال النووي في ٭الروضة٤:‏ یجوز في ھذہ الأوقات قضاء الفرائض والسنن والنوافل التی 
أخذھا الإنسان وردآله وتجوز صلاۃ ا جحنازۃ وسجود التلاوۃ وسجود الشکر ورکعتا الطواف 
وصلاة الکسوف : ولا یکرہ فیھا صلاۃ الاستسقاء علی الأصح . 

وعلی الثاني یکرہ کصلاة الاستخارۃ ویکرہ رکعتا الإحرام علی الصحیح . فاما تحیة اللسجد 
فإن اتفق دخوله الفرض کدرس علم أو اعتکاف أو انتظار صلاۃ ویجوز ذلك ثم یکرہ ؛ وإن دخل 
لا حاجة بل لیصلی التحیة فوجھان أفیسھما الکرامة انتھی . 

فإذا عرفت هذا عرفت أن نقل السغناقی عن مذھب الشافعی -رحمہ الله - بقوله: فان عند 
الشافعي رضي الله عنه تجوز الفرائض فی ھذہ الأوقات فی جمیع الامکنة دون النوافل ٠‏ وفي 
مکة تجوز الفرائض عندہ والنوافل لیس کما ینبغی : وكذلك ما قالە الأترازي ء فإذا قابلت 
کلامھما بالذی قلنا اَنشا عرفت أن نقلھهماعن مذھب الشافعی ۔رحم الله - لیس علی ذلك ؛ 
وکذلك ما قاله الأکمل بقوله تبین أن النسخة الصحیحۂة إلی آخرہ والأقرب إلی ا مطالعة ما قاله 
صاحب لالدرایةہ ثم فسر النسخة التي ھی قولہ :( والحدیث بإطلاقه) یعنی بکونه متتّا ولا للفرض 
والنفل حجة علی الشافعي - رحم الله - وتخصیص الفرائض بالجواز فی ھذہ الأوقات أي 
فرض کان وفی أي مکان کان . 

قوله م: (والنوافل) ش: أي وفی تخصیص النوافل با جواز فیھا حال کونھا فیھا مجکة أي نفل 
کان ولا تدل هذہ العبارۃ علی جواز النفل الذي لە سبب فی غیر مکة : فقلت إن النسخ کلھا 
فاصرۃ علی الدلالة علی ما ینبغی ؛ ثم حجة الشافعی رضي الله عنە مما ذہب إليہ فول ەل :من نام 
عن صلاۃ أو نسیھا فلیصلہا إذا ذکرھا فإن ذلك وقتھا):ء جعلت وقت التذکیر وقتًّا للفائتة مطلقَا ولەه 
فی جواز النفل ببکة شرفھا الله تعالی الوارد فی حدیث عقبة رضي الله عنه إلا بجکة . وقولہ ڑڑ: 
٢یا‏ بني عبد مناف من ولي منکم من أمور !لناس شینًا فلا یمنعن احدًا طاف بھڈا البیت وصلی أي ساعة 


۰ 
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وله فی ال حجمعة حدیث أبي سعید الخدري - رضی الله عنه- ہ آنه : الا تھی عن الصلاۃ نيی 
نصف الٹھار إلا یوم ا جمعة ٢أ‏ . 


وروی أبو الخلیل عن أبي قتادة رضي الله عنه عن النبي قل أنە کرہ الصلاۃ نصف الٹھار إِلا 
یوم ا حمعة . وقال ابن ا لحجھم متحسر إلا یوم الحمعة . 


وا جواب عن ذلك : آما حدیث ٥:‏ من نام عن صلاۃ ؛إلی آخرہ فھو مخصوص بحدیث 
عقبة رضي الله عنہ والدلیل علیہ ما روی آبو عریرۃ رضي الله عنہ آن رسول اللہ وچ خین قفل من 
ھحزو ة خیبر فسار بلیلة . ال حدیث ؛ وفيه :افناموا فما أیقظھم إلا حر الشمس۔- وفی روایه 
اوران تتید سات تس الا حاتی کائ ری ات ة. وإغانقل ذلك لترتفع 
الشمس فلو جاز قضاء الکتوبة في حال طلوع الشمس ما أخرھا رسول الله لق بعد الانتباہ . 

وعن الثاني : أن الاستثناء الوارد فی حدیث عقبة -رضي الله عنه- إلا بمجکة غریب لم یرد فی 
الشاھیر فلا یزاد بە علیھا أو یحتمل أنه کان قبل النھي . 

ہتسار دہ یں سو یتسہ 

نا وریہ - إلا یوم ا حجمعۃ ممعنی : ولا یوم ال+حجمعة کما في قولە تعالی 
...4 0 : الأیة ۹۲) أي لا خطاأً عن الشافعی -رحمہ الله-ء وحدیث أبی قتادۃ رضي 
رر وضو پت یی بی قتادة قاله ابو داود ٭ وقال أبو الفرج رحمہ الله : 
وفیه لیث بن أبی سلیم وھو ضعیف مرۃة . 

وعن سعید ا لمقہري: أدرکت الناس وھم ینھون عن ذلك وأباحه فیھا عطاء في الشتاء دون 
الصیف ہ وفی بقیة الأوقات یوم الحمعة وجھان عند الشافعیة أحدھمایجوز لکل واحد ء وفيی 
بقیة الأوقات یوم الحمعة والآخر لا یجوز إلا فی وقت الاستواء یوم ا ےحمعةء دون بقیة الأوقات 
یوم ا لحمعة روي عن بعضھم تخصیص الاإنشاء من بقاء الشعائر وہترجیحه قال صاحب ( المھذب؛ 
وغیرہ. 


)١(‏ صحیح : رواہ أبو داود [ ۸٦٦1]ء‏ و الترمذي [1۸۸] ء وابن ماجه ]۱۰۳١[‏ ء والنسائی [٥٤۷٤۷٥]ء‏ والبیھٹيی 
فی ٭الکبريی ي ۲ )١۹۱/۲(‏ والطیالسی / ۱۷۰ ٠‏ والطحاوي والبیھقی (۲/ )۲٦٢‏ . 
(٢)را۔‏ جع التمھید ٥‏ لابن عبد البر (/۱۹) وقد رواہ الشافعی فی مسندہ .]٦٤[‏ 
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وحجة علی أبي یوسف فی إباحة النفل یوم الحمعة وقت الزوال . قالَ: ولا صلاة جنازة ما رویناء 
ولا سحدہۃ تلاوۃ ؛ لاتھا فی معنی الصلاةۃ 


فإن قلت: یعارض حدیث عقہة- رضی الله عنہ ۔قولہ پل :ہ من آدرك رکعة غَو الفجر قبل أن 
تطلع الشمس فقد أدرك الفجر .٢‏ بیانه أن ھذا یقتضي أنە لو شرع في صلاة الفجر وطلعثالشمس 
في خلالھا لا تفسد الصلاة کما ذھب إليه الشافعی -رحمہ الله . 

قلت : إنە لبیان الوجوب بإدرآك جزء من الوقت قل أو کثر . ومذھب مالك ۔رحمہ الله - 
في ھذا الباب أنە یقضي الفرائض في ھذہ الأوقات الثلائة ولا یصلي النوافل سواء کان لھا سبب 
أولا وبە قال أحمد -۔رحمہ الله- إلا أنه آجاز رکعتي الطواف وصلاۃ ا لجماعة مع إمام ا حي 
لحوف الفوت . واختلفت الروایة عن مالك ۔رحمه الله-عنه فيی صلاة الکسوف وسجود القرآن 
فی وقت النھي . 

م: (وحجة علی أبي یہوسف۔ رحمه الله - فی |باحة النفل یوم الحجمعة) ش: وحجة عطف علی 
قوله حجة علی الشافعي- رضي الله عنه- : روي عن أبی یوسف رحمہ الله أنه قال : لا بس 
بالصلاۃ م: ( وقت الزوال) ش: واستدل علی ذلك بحدیث أبي سعید الخدري -رضي الله عنہە- وقد 
ذکرناہ عن قریب مع ا حواب عنه. 

(ولا صلاۃ جنازة) ش: أي ولا تجوز صلاۃ الحنازۃ فی الأوقات الثلائة اللذکورۃ ء ھذامحمول 
علی جنازۃ حضرت قبل العصر لآأن الصلاة تجب بحضورھا کاملة ولا تؤدی بالناقص : حتی لو 
حضرت جنازۃ في هذا الوقت جازت الصلاة مع الکراھة لأنھا أآدیت ناقصة کما وجبت . 

( ما روینا)ش: وھو قولە : ۷ وأن نقبر فیھا موتاناہ ۔ 

م: (ولا سجدۃ تلاوۃ) ش: عطف علی ما قبله ء أي ولا تجوز سجدہ التلاوۃ ‏ وھذا إذا کان تلا 
أو سمع قبل ھذا الزمان فسجد في ھذا الزمان بعدم إجزاء الناقص عن الکامل ٠ء‏ أما لو تلا فی هذا 
الزمان فسجد جازت لأنھا أدیت ناقصة کما وجبت . 

م۰ (لاتھا فی معنی الصلاہ) أي لان سجدۃ التلاوۃ فی معنی الصلاۃ من حیث إإنه بشترط لھا ما 
شرط للصلاۃ من الطھارۃ وستر العورۃة ء واستقبال القبلة : ویقال باعتبار حصول التشے لعبدۃة 
الشمس إزالة یحصل بعد الشمس با حول؛ أَيضا کذا فی (المبسوط+. وقال الأکمل: فإن قیل ما 
بالھا لم تلحق بھا فی قولہ یئ :ومن ضحك منھم فقهقه فلیمد الوضوء والصلاة جمیعًا ؛ ء فینتقعض 
وضوء الضاحك فی سجدۃ التلاوۃ کما فی الصلاۃ . 

وآجیب بأن اللام في قوله : ہ فلیعد الوضوء والصلاة ؛للعھد لأن إنھا یعید الصلاة التی وجدت 
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إلا عضصر یومه عثد الفغروب؛ لان السہب ہو اخحڑء القائم من الوقت ؛ لَآنئرلو تعلق بالکل لوجب 
الاداء بعد ولو تعلق با حزء الماضی فالمؤدي فی آخر الوقت اض ء وإذا کان كِذلك فقد أداما 
کما وجبت : بخلاف غیرھا من الصلوات ؛ لأتھا وجبت کاملة فلا ثتأدی بالنائص 

فیھا القھقھة لا للجنس ہ وا لمعھود صلاۃ ذات تحریة ورکوع وسجود : والسجود الجرد لین في 
معناہ من کل وجه فلا یلحق به . 

قلےت: ھذا السوال وا جواب للسغنافی , 

م: (إلاعصر یومه عند الغروب) ش: ھذا استثناء من قوله - ولا عند غروبھا - یعنی لو صلی 

م: (لآن السبجب) ش: أي سہب وجوب الصلاۃ . 

م: (ھوالجەزء القائم من الوقت ) ش: الذي یتصل به الأداء( لأانە لو تعلق بالکل) ش: أي لان 
السبب لو تعلق بکل الوقت جملام: ( لوجب الاداء بعدہ) ش: أي لوجب أداء الصلاۃ بعد ذلك 

م: (ولو تعلق با حجزء الماضي) ش: أي ولو تعلق بسبب الوجوب با جزء الاضي من الوقت م: 
(فالمؤژدی) ش: بکسر الدال . 

( في آخر الوقت قاض) ش: لآئه آدی بعد خروج الوقت فیکون قضاء . 

م: (وإٰذا کان کذلك ) ش: أي وإذا کان الأمر کما ذکرنا من أن السبب ھو ا جحزء القائم إلی 
آخرہ . 

( فقد اداھا) ش: أي آدی الصلاۃ التی ھی العصر . 

( کما وجبت ) ش: أي باتصال الأداء بھا فإن کان وقٹتھا صحیحا بأن لا یکون موصوقًا 
بالکراهة ولا منسوبًا إلی الشیطان کالظھر مثلاً وجب المسبب کاملاً فلا یتأدی ناقصا ء وإن کان 
فاسدًا أي ناقصًا بأن یکون منسوبا إلی الشیطان کالعصر یستأئف وقت الاصفرار وجب الفرض ہہ 
ناقصا فیجوز أن یتادی ناقصا ء لأنه اأداہ کما وجب .. 

م: (بخلاف غیرھا من الصلوات ) ش: یعني غیر العصر . 

(لأانھا وجبت کاملة فلا تتادی بالناقص ) ش: لأن ما وجب کاملاً لا تتادی بالناقص . 

وقال الأکمل: قوله - لآن السبب ھو ا جزء القائم من الوقت - فيه تسامح لآن السبب إما 
ول جزء والذي پلی الأداء الحزء والملضیق أو کل الوقت عند محروجه ۰ 

قلت: المراد با جحزء القائم من الوقت ا جزء الیاقی من آخر الوقت لآن السببیة تنتقل من جزء 

سا 


چے اج ے ےھ جح سے جا و ےج ےجب وی یی ےا ےی یی ہی یج یح ے وف ےو ہے ےووہ وو و ےب یوب وب یو و چو ےج حھے اد ا دئکا رجح ےہ ےم ہے ےہ یہہ * 


إلی جزء والسبب ہو ا لحجزء القائم . وقال صاحب االکافی؟: ما قاله فالمؤذثیفی آخر الوقت 
قاضی أشکاله لأنە مؤدي باعتبار بقاء الوقت ؛ وأیضًا یلزمه علی تقدیر جواز قضاء العظبر فی ھذا 
الوقت لآن ا جزء القائم من الوقت ناقص فیجب بە العصر ناقصا فیلبغی أن یجوز کعصریزمه 
واجاب عنە الشیخ عبد العزیز عن الأول بأن کلامه فیمن أخر العصر إلی الغروبء ولا شك'أنِ 
السہب فی حقه هو ا حزء القائم من الوقت وهو ا لعبر عنە با جحزء المضیق . 

وعن الثاني بأن ا خزء إذا تعین السببیة بحیث لا ینتقل إلی غیرہ کان الدأخیر عنە تفویتا 
للواجب کا مزء الآخیر من الوقت فی الصلاة ‏ وا جزء الأول من الیوم في الصوم. قال الأکمل : 
ورد عليیه بأن الفوات والتفویت عن ال مزء الآخیر من الوقت إِإنما هو باعتبار خروج الوقت لا 
باعتبار تعینه للسببیةء وکذلك ا جزء الأول من الیوم لان وقت الصوع کل النھار فإذا فات البعض 
فات الکل . 

قلت :لا نسلم أن التفویت ججرد اعتبار محروج الوقت بل بە ء وباعتبار ا جحزء الآخیر للسہب 
ألا تری أنه إذا شرع فی صلاۃ الظھر أو اللغرب آو العشاء فی الجحزء الأآخیرثم خرج الوقت کان ذلك 
أداء لا قضاء ء فلو أسلم الکافرعند غروب الشمس یلزمه أداء العصرء فإن لم یتمکن حتی غربت 
الشمس ھل تلزمه أم لا؟ فھو مبنی علی خلاف فی ذلك . 

ئم اعلم أأنە لابد من جعل جزء من الوقت سببٔا للوجوب فقال شمس الائمة السرخسي : 
سبب الوجوب ا حزء الأول من الوقت فصار السبب حکم الوجوب: وصحة أداء الواجب ولکنہ 
وجوب موسع وھو الأصح وھکذا نقله علاء الدین الحاکم السمرقندي فيە ا میزان والتقوم* لابيی 
زید ء ومن الناس من ظن أن الأداء ما لم یلزم في ول الوقت لم یکن وجوب الصلاۃ متعلقا بأوله 
وأنه غلط وبتعاین وقته بالفعل کالکفارۃ. 

وفی مختصر البزدوي): الوجوب بأول ا حزئیة من أول الوفت خلاقا لبعض مشایخنا ء 
والقاضی عبد ا مبار أنکر أن قولە : من قال الصلاۃ فی أول الوقت تقع نفلاًء قال: وھذا لا 
یصح . وقال شمس الائمة : ومن مشایخ العراق من یقول الوجوب لا یثبت في أول الوقت وانا 
تعلق الوجوب بآخرہ ومستدلون علیھا بما لو حاضت فی آخر الوقت فإنە لا یلزمھا قضاء تلك 
الصلاة إذا طھرت . وہا لمقیم إذا سافر في آخر الوقت فصلى رکعتین ٠‏ فلو کان الوجوب بأول 
الوقت ا سقطت الصلاةۃ بذلك ‏ وکذا لو مات قبل خروج الوقت لا تکون الصلاة دیتا في ذمته 
ولا شیء عليه. 

ثم عند مشایخ العراق اختلاف في صفة ا مروي في أول الوقت فمنھم من یقول: هو نفل بینع 
لزوم الفرض في آخر الوقت إذابقي علی حال یلزمه الاداء بأن لا یعارضه جنون أو حیض وغیر 
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ذلك فےه لأنه یمکن؛ ثم نزل الأداء في أول الوقت لا إلی القضاء. ومنھم مُنقال: الؤدي فی 
أول الوقت وقوف علی ما یظھر من حاله فی آخر الوقت فاعتبروہ بتعجیل الزکاة قّل ا حول . 
وفی لا مرغینانی؟ قال : اُکثر أصحاہنا الوجوب یتعلق مقدار التحریة ۔ 

وقال زفر- رحمہ الله- ممقدار ما یژدي الصلاۃ وھذا القول مختار القدوری۔ رح 
الله س والاول اختیار القاضي أبي زید الدبوسی -رحمه الله- : وذکرعن الکرخي ثلاث روایات 
عن أصحاہنا فروی الشیخ أبو بکر ا حصاص -رحم الله- أن الوقت کلە وقت العرض وعليه 
اأداؤہ في وقت مطلق من جمیع الوقت وھو مخیر فی الأداء فیدعین الواجب بالأداء وہضیق 
الوقت: فإن آدی في أول الوقت یکون واجیا ء وإن آخر لا یأئم وھو الروایة علی العتمد علیھا . 
ویروی أَیضا ان الأداء في أوله موقوف إن بقي إلی آخر الوقت ہصفة التکلیف یقع واجبًا فإن فات 
شيء من شرائط التکلیف یکون نفلاً ء وفي روایة آخری عنە یقع نفلاً في أول الوقت فإذا بقي إلی 
آخر الوقت وصفۂة اللکلفین یکون ذلك سقطا للغیر من قال ء وھذہ الروایة مھجورۃة. 

وعند الشافعي ۔رحمە الله -ما یفرد الوجوب فی ول الوقت لزمه الأداء علی وجه لا یتغیر 
بتغیر حال فیعد ذلك تعارض ا حیض والقرء. وقال النوويی ۔رحمہ الله- : تجب الصلاۃ بأول 
الوقت وجوبا موسعا ویستقر الوجوب ہإمکان فعلھا قاله . وعن أبي حنیفة- رحم الله- في 
رر کنفتاری ذرتات ۱ 

قلت : إن آراد به تعلق الوجوب بأول الوقت وجوبًا موسعًا فھو اللذھب الصحیح عندنا 
ولیست لہ الروایة بغریبة ء وإن راد استقرار الوجوب باإمکان فعلھا فلیس ھذا روایة عن 
أصحابنا لا غریبة ولا مشھورۃ. 

وقال ابن بطال: حکی ابن القضاء عن الکرخي عن أبي حنیفة - رحمہ الله- أن الصلاۃ فی 
ول الوقت تقع نفلاً ء قال : والفقھاء بأسرھم علی خلاف قولە . 

فلت : هذاقول ضعیف ئقل عن بعض الأاصحاب کما ذکرنا ولیس منقولاًعن أبي 
حنیشة-رحمه الله . 

ثم اعلم أَیضًا ان الواجب ا لموسع الذي هو الفاضل عن الواجب لا یتعہن بعض أجزائہ بتعین 
العذر ؛ رضا بن یقول عینت هذاللسببیة ولا قصداً بأن ینوی ذلكء وذلك لآن تعیین الأسباب 
والشرائط من وضع الشارع ء ولیس للعبد ذلك ہ وإغا للعبد اختیار فعل فيه رفیق ولیس ذلك 
بتعییْ جزء لانه ربا لا یتیسر فیە الأداء بل لە الاختیار فی تعینه فعلاً بأن یؤدي الصلاۃ فی أي جزء 
پرید فیتعین بذلك الفعل ذلك ا جزء وقتّا لفعله کما فی خصال الکفارۃ فإن الواجب أحد الأمور من 
الڑعتاق والکسوۃ والاإطعام لا یتعین شيء منھا بتعیین اللکلف قصدً ولا قضاء بل یختار أیھا شاء 

- اج 


قال - رضیي الله عنه - : وائلمراد بالنفیی اللذکور في صلاۃ ا حنازة ء وسكَقدہة التلاوۃ الکرامف حتی 

لو صلاھا فيه أو ٹلا ایڈ السحدۃ . فسحدھا جاز لأتھا أدیت ناقصسة کما ؤنجخہت : إذ الوجوب 

بحضور ال حنازة والتلاوۃ ۔ویکرہ أن یتنفل بعد الضجر حتی تطلع الشمس : وبعند العصسر حتی 
تغرب الشمس ؛ ا روی أنه عليه السلام نھی عن ذلك . 


فیقعله هو الواجب بالنسبة إليه . 


م: (قال) ش: أي الصنف-۔ رحےے الله م: ( وامراد بالئفي اللذکور فی صلااة ال منازۃ وسجدة 
التلاوۃ) ش: أي غي قول القدوری -رحمہ الله - ولا صلاة جنازۃ ولا سجدۃ تلاوة - م : (الکرامة) 
ش: مرفوع لانه خبر المبتداً وھو قوله وا مراد . 

م: (حتی لو صلاھا فيه) ش: نتیجة الکراھة ء أي لو صلی ا جنازۃ فی وقت من الأوقات الثلائة 
'م : ( او تلا سجدہ فیه)ش:أي أو قرأ آیة في وقت من هذہ الأوقات م: (فسجدھا جاز) شں: أی 
فسجد لتلاوته وفیه جازت . 

۶ (لاتھا آدبت ناقصة ) شض: أي لان کل وراحدة من صلاۂ الحنازۃ وسجدہ التلاوۃ آدیت حال 
کونھا ناقصة ۔ 

: (کما وجبت ) ش: أي کما وجبت ناقصة . 


م: (إذ الوجوب بحضور ال جتازة والدلاوة) ش: کلمة إذ للتعلیل أي لان الوجوب حصل 
بحضور ا حنازۃ وبوقوع التلاوۃ في الوقت الناقص وقد مر الکلام فیه مستوفی عند قوله- ولا 
صلاة جنازۃ ولا سجدۃ تلاوۃ . 

م: (ویکرہ أن ینتفل بعد الفجر حتی تطلع الشمس وبصد العصر حتی تغربِ الشمس ) ش: راد أنه 
إذا طلع الفجر وصلی صلاة الفجر یکرہ: لا أن یصلی إلی أن تطلع وبعد صلاة العصر إلی ان 
تغرب الشمس . 

م: لگا روي أنە قلِ تھی عن ذلك) ش: ما روی مسلم من حدیث أبي أمامة- رضي الله تعالی 
عنه -وفیه:ه فقلت: با رسول اللہ ققل أخبرني عن الصلاق قال : صل الصبح ثم اقصر عن الصلاۃ حتی 
نتطلع الشمس؛ فإنھا تطلع بین قرني شیطان وحینئذ پسجد لھا ٹم صل فإن الصلاۃ مشھودةۃ محضورة 
حتی یستقل الظل کالرمح: ٹم اقصر عن الصلاة فإتھا حینئذ تنسجر جھنم فإذا أقبل الفيء فصل فإن 
الصلاۃ سشھودۃ حتی تصلی المصر ثم اقصر عن الصلاۃ حتی تضرب الشمس فإنھا تضرب بین قرني 
شیطان٤.‏ ال حدیث بطوله وروی إسحاق بن راهویه رضی الله تعالی عنه فی (مسندہ) ٹم البیھقي 
من جھة حدثنا وکیع ثنا سفیان الثوري أأخہرني أبو إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي رضي 
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الله عنە :٭ کان رسول الله ا یصلي رکعتین دیر کل صلاة مکثوبة إلا الفجر والع ص9 

وآخرج الہخاري عن معاویة- رضي الله تعالی عنه- قال :۷ إنکم لصلون عَکّلاۃ لقد 
صحبت رسول اللہ و فما رأیناہ یصلیھا ولقد نھی عنھا؛ یعنی الرکعتین بعد العصر ۔ 

وروی مسلم عن ابن عمر- رضي الله تعالی عنھما ۔عن حغصة۔ رضي الله عنھا۔ 
قالت : 7کان رسول الله إذا طلع الفجر لا یصلي إلا رکعتین خفیفتین ۹ء روی أبو داودعن 
یسار مولی ابن عمر-رضي الله تعالی عئنه- قال زا ابن عمر -رضي الله عنه - اُصلي بعد 
طلوع الفجر فقال : یا یسار إن رسول الله ا خرج علینا ونحن نصلي هذہ الصلاۃ فقال :ہ لیبلغ 
شاھدکم غائبکم لا تصلوا بعد الفجر إلا سجدتین؛ ''. 

وآخرج الطبراني عن ابن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ قال : قال رسول الله پل ہ إذا طلع 
الفجر فلا تصلوا إلا رکعتی الفجر ہ''' . 

وآخرج أیضاعن عمرو بن شعیب عن آأبيه عن جدہ -رضي الله عنھم- أنە کا قال : را 
صلاة إذا طلع الفجر إلا ریمین ء!'' ومثله عن أبي ھریرۃ -رضی الله عنہ . 

وقال ابن بطال- رحمه الله- في اشرح البخاري+: تواترت الأحادیث عن النے پل أنہ 
تھی عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد الحصر ‏ وکان عمر -رضی الله تعالی عنه- یضربِ علی 
الرکعتین بعد العصر مجحضر من الصحابة من غیر نکیر فدل أن صلاتہ پل مخصوصۃ بە دون 
اُمته وکرہ ذلك علي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود وأبو ھریرة وسمرۃ بن جندب وزید بن 
ثابت وسلمة بن عمرو وکعب بن مرۃ وأبو أمامة وعمرو ابن عیینة وعاثئشة والصاحی واسمه عبد 
الرحمن بن عقیلة وعبد الله بن عمر- رضي الله عنھم- وا حسن البصري وسعید بن الملسیب 
والعلاء بن زیاد وحمید بن عبد الرحسن رحمھم الله تعالی أُجمعین : وقال النخعي : کانوا 
یکرھون ذلك . 


() إستادہ حسن : ورواہ أحمد فی 2 ا مسند *(۱/ )۱٤١‏ من طریق وکیع بە . 

. میحتمل لکثرۃ شواھدہ : والله اعلم‎ )٢( 

یرب بن حصن - احد رواته - ”مجھول ا حال ؛ واختلفوا فی اسمہ مما یحتاج إلی ترجیح . 

(۴) عزاہ ال حافظ الزیلعي 9 للأوسط ؛ وذکر إسنادہ عن الطبراني ونقل قوله تفرد به عبد الله بن خراش . انصب 
الرایةہ (۱/ )۴٦۱٣‏ . 

)٤(‏ ورواہ عبد الزراق فیە امصنف: (۳/ ۵۴)[ ٠]ءعن‏ أبي بکر عن محمد عن موسی بن عقیة عن نافع عن 


۷ 


ج جع ےھ ع جج ے ے 8٘ ے ےے ےےےےقے و ىھعھےلیھصًے+و+ و یپ وپجھ+٭ وو ےےوےےعھغو+ و پٰوے پٰےےدءدےے ےا ے ےخےعح بب بیچح ×احج جع عععج۔عو٭وہو+ۓ یو جح یہ ئکس_م+++ بجے چودےعحددععےعع۔عھ۔ ہہ 


فإن قلت : أآخرج البخاري ومسلم عن الأسود عن عائشة -رضي الله تعالی ختھا۔ قالت:ہ لم 
یکن رسول الله پل یدعھما سر ولا علانیة رکعتان قبل صلاة الصبح ورکعتان بعد العصر4. 

وفی لفظ لھما: ل ما کان اللہی قَللُ ما یاتی فی یوم بعد العصر إلا [ صلی ] رکعتین؟ ۔ ذروی 
ُبو داود من حدیث قیس بن عمر رضي الله عنھما وقال: رای رسول الله لا رجلا یصلی بعد 
صلاة الصبح رکعتین فقال رسول الله قاٍ :۸ الصبح رکعتان فقال الرجل: إِني لم کن صلیت الر کعتین 
اللتین قبلھما فصلیتھما الآن ء فسکت رسول اللہ پل ؛'' ھکذا رواہ أبو داود وقال قیس بن عمر - 
رضي الله عنه -في روایة فیس بن قھر بالقاف . 

قلت :استوت القاعدۃ أن المبیح والحاظر إذا تعارضا جعل ا حاظر متأخرا وقد ورد نھی کثیر 
فی الأحادیث التی ذکرناھا اَنفًا بالعمل علیھا . 

وأما حدیث الأسود عن عائشة -رضي الله عنھا- فان صلاته پل فیه مخصوصة بە والدلیل 
عليه ما ذکرنا أن عمر- رضي الله عنه -کان یضرب علی الرکعتین بعد العحصر محضر من 
الصحابة-رضي الله عنھم- من غیر نکیر . 

وذکر ا ماوردی من الشافعیة -رضی الله عنە- وغیرہ أيضًا أن ذلك من خصوصیته ہا . 
وقال ال خطابی رحمم الله أيضًا : کان النبی 8پ مخصوصاً بہذا دون ا خلق . قال ابن عقیل : لا 
وجه لہ إلا هذا الوجه . 

وقال الطبری : فعل ذلك تنبِیها لأمته أن نھیه کان علی وجه الکراهة لا التحریم . وقال 
الطحاوي : الذي یدل علی ا خصوصیة أن أم سلمة -رضي الله تعالیٰ عنھا- هي التي روت صلاته 
إیاھا قیل لھا أفنقضیھما إذا فاتتا بعد العصر . قالت : لا. وأما حدیث قیس بن عمر قال [فی ] 
٥المام٤:‏ إسنادہ غیر متصل ومحمد بن إبراھیم لم یسمع من قیس . وقال ابن حبان : لا یحل 
الاحتجاج [ہھ]. 

ئم نفسر بعض ألفاظ الأحادیث المذکورۃ . 

قوله - تطلع بین قرني شیطان - اختلفوا فیه علی وجوہ فقیل : معناہ مقارنة الشیطان عند 
رؤیتھا للطلوع والغخررب وقیل : قرنە قوته من قولك أنا مقرن لھذا الأمر أي بطوله یری عليه ء 
وذلك لآن الشیطان إنا یتولی أمرہ فی ھذہ الأوقات لأنه یسول لعبدة الشمس أن یسجدوا لھا في 
ھذہ الأوقات ۔ 


وقیل : قرنه حزبه وأصحابه الذین یعبدون الشمس یقال ھؤلاء قوم قرن ء أي قوم بعد قرن 


(١)رراہ‏ أحمد )۳٤٣ /٥(‏ والبیھقی ( )٦۸۱ /٢‏ ؛ ولفظھما 9 الصبح أربعاً الصبح أربمًا ١!!!‏ منکرآ عليه : 
۸ 


ولا باس بأن یصلی فی ھذین الوقتین من الفوائت ء ویسجد للتلاوۃ ء وَیضلی علی ا جحنازۃ ؛لان 

الکراهة کانت سحق الضرض لیصیر الوقت کا لمشغول بە ءلا لمعنی فی الوقت؛' لم تظھر في حق 
الفرائض ؛ وفیما وجب لعینہ کسجد التلاوہ 

آخر . وقیل: إن هذا تمشیل وتشبیەء وذلك أن تأاخیر الصلاة إنما هو من تسویل الشیطان وتَزیینه 

ذلك فی قلوبھم ء وذوات القرون إنما تعالج الأشیاء وتدفعھا بقرونھاء وکأنھم ا دفعوها 

وذوات القرون بقرونھا وتدفعه بأرواقھا . 

قلت :یکن حمل الکلام علی حقیقته ویکون امراد آنه یحاذیھا بقرنیه عند غروبھا وکذا عند 
طلوعھاء لان الکفار یسجدون لھا حینئذ فیقارنھا لیکون آلساجدون لھا في صورۃ الساجدین لە ء 
وبخیل لنفسه ولأعوانه إِنھا یسجدون لە فیکون لە ولنفسه تسلط . 

قوله - مشھودة - أی تشھدھا الملائکة وتحضرھا . 

م: ( ولا باس بان یصلی فی ھذین الوقتین ) ش: آراد بالوقتین ما بعد صلاة المَجر قبل طلوع 
الشمسء وما بعد صلاۃ العصر قبل غروب الشمس .م: ( الفوائت )ش: بالنصب مفعول یصلي . 
م: (ویسجد للتلاوۃ ویصلی علی ا جنازۃ لان الکراهة )ش: ا حاصلہ فی ھذین الوقتین . 

: ( کانت لحق الفرض لیصیر الوقت )ش: من بعدہ ؛ م: ( کالمشغول بە ) ش: أي بالفرض فلم 
یجز النفل فیھما لآن الثقل التقدیري بالفرض أولی من الثقل الحقیقی بالنفل م: ( لا لممنی في 
الوقت) ش: یعنی لیسست الکرامة فی ھذین الوقتین بالنفل لا ملعنی في الوقت ء یعني لیسست 
الکراهة فی ھذین الوقتین لمعنی في نفس الوقت ء بل لثقل الوقت بالفغرض؛ ولھذا لو ابتدأ الحصر 
فی ول الوقت ومدہ إلی اللغرب لا یکرہ بالاتفاق : فلو کانت الکرامة معنی في الوقت لکان هذا 
مکروھا. 

وقوله - لا بمعنی في الوقت - تأکید لقوله - لحق الفرض - وفيه إشارۃ إلی ان یفرق بین النھي 
الوارد فی مذینء والوارد فی الأوقات الثلائة اللذکورۃ بأن ذلك معنی في الوقت ٤‏ وہو کونە 
منسوبا إلی الشیطان فیظھر في حق الفرائض والنوافل وغیرھا ؛ وھذا المعنی لثقل الوقت بالفرض 
کما ذکرنا . 

م: (فلم یظھر في حق الفرائض ) ش: ھذہ نتیجة ما قبله فلذلك ذکرہ بالفاءء أي فلم تظھر 
الکراهمة فی حق الفرائض فجازت الفوائت فیھا . م: ( وفیما وجب لعینہ کسجد التلاوة ) ش: لکون 
وجوبھا غیر موقوف علی فعل العبد بدلیل وجوبھا بالسماع فصارت کسائر الفرائض . 

فإن قلت : قد ذکر فی الأصول أن سجدۃ التلاوۃ وجبت بقربة مقصودہۃ حتی جاز إقامة 


۹ 


فظھرت في حق ا منذور؛ لأنه تعلق وجوبە بسبب من جھنتہ وفی حق رَػکتي الطواف: وفي الذي 
شرع فيه ثم أآفسدہ ؛ لان الوجوب لغیرہ 
الرکوع مقامھا بخلاف سجود الصلاة ء وھذا یوھم اُنھا واجبة لغیرھا . 

قلت: أراد بجا وجب بعینە ھا ہنا ما شرع واجبًا ابتداء لأنه شرع نفلاً فی الأصل ثم صان:واجبا 
بعارض کالنذر ‏ ثم هذا الواجب قدیکون قربة مقصودة بذاتھا وقد لایکون :کالصلا٥؛‏ 
والصوعمء وسجدۃ التلاوۃ من حیث إنھا وجبت ابتداء کانت واجبة بعینھا ٤‏ ومن حیث إنھا وجہت 
موافقة للابرار ومخالفة للکفار ؛ ولم تکن مقصودةۃ بنفسھا فکانت واجبة مقصودۃ لنفسھا لعدم 
التتافی ؛ ألا تری ان صلاۃ ا جنازۃ عرفت من ھذا أن الفعل مع اُنھا وجبت بغیرھا وھو لصاحب 
لیت ؛ ولکنھا "ا شرعت ابتداء صح جعلھا واجبة بعینھا من هذا الوجه . 

م: (فظھرت فی حق النذور ) ش: أي ظھرت الکراعة فی حق ا منذور من الصلاۃ فی ھذین 
الوقتین م: ( لانه تعلق وجوبە بسبب من جهته )ش: أي من جھة الناذر لا من جھة الشرع فصار 
کالصلاة التی شرعت فیھا متطوعا ؛ فإذا کان کذلك یکرہ أداء المنذور فی ھذین الوقتین؛ لا یقال 
الضمیر فی جھتە إِضمار قبل الذکر ؛ لنا نقول قولە المنذور یدل علی الناذرء لان النذر قائم به . 
وعن أبي یوسف: لا یکرہ ال منذور فی ھذین الوقتین لأنه واجب بالنذر . 

م: ( وفي حق رکمتی الطواف ) ش: أي فظھرت الکراهة أَیضًا فی حق رکعتي الطواف حتی 
کرہ اداؤھا في هذین الوقتین لأن وجوبھما بغیرھما وھو ختم الطواف 8 حاصل بفعله . 

وقال الشافعي : یجوز فی ھذین الوقتین رکعتا الطواف ء وتحية اللسجد ؛ وکل فعل لە 
سبب : کرکعتی الوضوء ؛ وسن الرواتب ء وا لمنذور . 

قلت : فی فا مسوط) أن کرامة الطواف بالأائر وھو ماروی عن عمر رضی اللہ عنه طاف 
ے آنے کامتھلہ افجری کے یں گتاضی کافتای طری فالمت خر نما 
رکعتینء ثم ذھب فقال : زکعتین مقام رکعتین : فقال آخر رکعتي الطواف إلی ما بعد طلوع 
[الشمس] . وذی طوی: ینصرف ولا بنصرف وھو بضم الطاء اسم موضع مکة ۔ 

ولو آفسدته الفجر؛ ثم قضاھا بعد صلاة الفجر لم یجز کذا فی الحیط* . وقیل یجوز ولو 
شرع في النفل قبل طلوع الفجر ئم طلع قیل یقطعه ء والأصح : أنە یتمه ولا ینوب عن سنة الفجر 
في الأصح . 

م: ( وفي الذي شرع فیە ثم آفسدہ ) ش: أي وکذا ظھرت الکراهة في النفل الذي شرع فیه حتی 
کرہ فضاؤہ في هذین الوقتین . 

م: ( لأن الوجوب لغیرہ )ش: تعلیل للمسألتین جمیعًا ٭ ومعنی الوجوب لغیرھا أنه یجب في 


۰پ۷ 


وھو ختم الطواف وصیانة الؤدي عن البطلان: ویکرہ أن بتنفل ہمد ظلوع الفجر باکٹر من 

رکعتي الفجر؛ لأنہ علیہ الصلاۃ والسلام لم یزد علیھما مع صرصہ علی الصّلاةم ولا یتنفل بعد 
الغروبِ قبل الفرض کا فيه من تأخیر اللغرب؛ 

الأصلء فقوله م: ( وھو ختم الطواف ) ش:یرجم إلی قوله - وفيی حق رکعتی الطواف م: (وَطَلیانة 

الؤدي) ش: - یرجع إلی قوله - وفي الذي شرع فیه ثم أفسدہ - والؤدی بفتح الدال ۔ 

فإإن قلت:رکعتا الطواف واجہتان عندنا فوجوبه من جھة الشرع بعد الطواف کوجوب سجدة 
العلاوۃ بعد التلاوۃ فینبغي أن پڑتی بھما کسجد التلاوۃ فی هذین الوقتین . وقول الصنف بأن 
الوجوب حتم الطواف ینتقض بسجد التلاوۃ فإِن وجوبھا للتلاوۃ وھی فعلە أبضا . 

قلت: قد تجب السجدۃ بتلاوۃ غیرہ إذا سمعه من غیر قصد ولا کذلك رکعتا الطواف . 

م: ( ویکرہ آن یتنفل بعد طلوع الفجر باکٹر من رکعتي الفجر لأنه -عليه السلام- لم یزد علیھما ) 
ش: أي علی رکعتي الفجر اللتین ھما السنة المذکورۂ . 

م: (مع حرصہ علی الصلاة) ش: أي مع صرص النبي الا علی النافلة . قال الأترازيی: ولو 
لم تکرہ تفعل ؛ قلت: ھذایبنی علی معرفة الحدیث الذي فيه عدم زیادة النبي گل علی رکعتي 
الفجر وکذا قال الاکمل : أن الترك مع حرصه ۔عليه السلام۔ علی إحراز فضیلة النفل دلیل 
الکراعف وقد ذکرنا فیما مضی من حدیث مسلم الذي رواہ عن ابن عمر عن حفصة- رضي الہ 
عنھم- قالت : کان رسول اللہ قَلُ إذا طلع الفجر لا یصلی إلا رکعتین مخحفیفتین ء وھذا یدل علی 
أنه عليه السلام ما کان یزید علی رکعتي الفجر مع حرصه علی إحراز فضیلة النوافل ۔ 

وفي ڈالملجتبی؟ ویخفف القراءة في رکعتي الفجر لقول ابن عمر: سمعت النبی إَللِ یقرأ 
فیھما بقل یا أیھا الکافرون 4 و ٭ قل هو الہ أحد ٭ . 

وفي 7المبسوط* لشیخ الإسلام : والٹھي عما سوی رکعتی الفجر فیە حق رکعتي الفجر خلل 
في الوقت . وفي (التجنیس؟ للمصنف یتطوع آخر اللیل فلما صلی رکعة طلع الفجر کان الام 
أانضل: لأنه وقع فی التطوع بعد الفجر لا عن قصد . 

م: ( ولا یتقفل بعد الغروب قبل الضرض )ش: أي قہل صلاة الغرب ۔م: ( ما فیه من تأاخیر 
الغرب) ش: وتأخیر اللغرب مکروہ فیکرہ ما یکون سببًا للتأآخیر . 

فإن قلت: روي عن ابن عباس -رضي الل عنه- : کان الؤذن إذا أذن قام الناس من أاصحاب 
رسول الله ا یبتدرون السواك حتی یخرج النبي قللُ فإذا خرج رآھم لذلك یصلون رکعتین قبل المغرب 
ولم یکن بین الأذان والإقامة شیء . 

قلت :حمل ذلك علی أن أول الأمر قبل النھيء أو قبل أن یعلم ذلگك رسول اللہ ہگ 


۷۱ 


ولا إذا خرج الإمام للخطبة یوم ا جحجمعة إلی أن یفرغ من خطبته ؛ ما فی کن الاشتغال عن استماع 
اط . 


مم . وقال أبو بکر بن العربي: اختلف الصحابة فیھا ولم یفعله بعدھم أحد . اوقال النخعي : 
إنھا بدعة . وقال عمیرة :کان ذلك فی أول الإسلام لیعرف خروج الوقت المٹھي علٴثم أمروا 
بتعجیل المغرب . وروی أبو داود عن طاووس قال سئل ابن عمر- رضي اللہ عنه ۔عن الرکعٰتینْ 
قبل اللغرب فقال: ما رأیت أحدًا علی عھد رسول اللہ یصلیھما ؛ وروی عنە عليه السلام : 
اہین کل آذائین صسلاۃ إِن شاء إِلا اللغضرب: ۔ قال ا خطاہی : یعنی الأذان والإٴقامة ‏ وعند بعضص 
أصحاب الشافعی یستحب أُن یصلی رکعتین قبل الملغرب . 
م: (ولاإذا خرج الإمام للخطبة یوم الحمعة )ش: أي ولا یتتفل أ٘یضَا إذا حرج الاإٴمام من بیت 
الخطابة یوم المعة لأجل ا خطبة . 
م: ( إلی آن یفرغ )ش: من الحخطبة . 
م: (لافیه)ش: اي ا فی التنفل ؛ دل عليه قولە ولا یتنشل م: ( ما فیه من الاشتغال عن استماع 
ا حطبة ) ش: وھو مکروہ کراهة تحري ۔ وقال أبو بکر بن العربي : وال جحجمھور علی أنە لا یفعل وھو 
الصحیح ؛ لان الصلاۃ حرام إذا شرع الإإمام فی الخطبة بوجوہ ثلاثة من الدلیل ۔ 
الأول : قوله تعالی :ظ وإذا قریٔ القرآن فاستمعوا لہ وأنصنوا 4 ( الأعراف : الآیة )٥٠٢‏ 
فکیف یترك الغرض الذي شرع الإمام فیه إذا دخل عليه بغیر فرض . 
الثاني : صح عنه -عليه السلام- من کل طریق أنه قال : ہإذا قلت لصاحیك والإمام بخطب 
آنصت ء فقد لغوت؛ ٠‏ فإذا کان الأمر باللعروف والنھی عن ا نکر الأصل أُن الفرضان في السألة 
یحرمان فی حال ا خطبة فالنفل أولی بن یحرم. 
الثالٹ : أنه لو دخل والإمام في الصلا لم یرکع وا خطبة صلاة من وجھ یحرم فیھا من الکلام 
والعمل ما یحرم في الصلاة . 
وذھب الشافعی وأحمد وإسحاق إلی جواز تحیة اللسجد برکعتین لحدیث جاہر -رضي الله 
عنه- بینا رسول الله لا یخطب یوم امعۂة إذا جاء رجل فیه بذة فقال النبی الا : ۶ آصلیت؟ ) 
قال: لا. قال: ہ قم فارکع ؛'''. وھو حدیث اتفق البخاريء ومسلم عليه . وھذا الرجل ھو: 
(اسليك الخطفاني ؛ بین ذلك مسلم وغیرہ . 
قلت : ھذا ا حدیث لا یعارض الأصول من أوجه أحدھا أنه خبر واحد یعارضه اأخبار أقوی 
مھ فوجب ترکھ . 


: صحیح یأئی تخریجه فی أبواب صلاۃ ا حمعة‎ )١( 
۷۲۳ 


دو و و وو وووا٭ا۳و ےدیج جووعوع+وووووووو دھصندھے ےہ صےً ددو”وووعءوہووددودودودووجو ددع ى٣٣‏ چرہ ہہ ود واودےدددددش+ددوودہت 


ہہ تہےہےتآتہمہسسسسسضےووموےےے۔ ےہ تک سضس>مےممہمٹےژکشے 
الثانی : بحتمل أن یکون فی الوقت الذي کان الکلام مباحا فی الصلاة لانە لا یٔغلم تاریخه . 
اثالث : أُنه عليه السلام کلم سلیکا وقال لە :قم وأمرہ سقط عنه فرض الاستماع فَإنَه اُقوی 
فی هذا الباب ۱ 
الرابع : ا حظر مقدم علی الإباحة . 
ا خامس : أن سیکا [کان بە ] بذاذۃ فأراد عليه السلام ان یشھرہ فیری حاله فیعتبر به أُو 
یتصدق عليه لضعف حاله ٤‏ والبذاذۃ علی التواضع فی اللیس وعدم الریبة 3 وروي البذاذۃ من 
الإیِانء وأصله من بذ فلان الناس إذا سفھھم الناس فی فضل . 


پر و اد 


۷۳ 


باب الاڈان 


م: ( باب الآذان ) 

ش: أي هذا باب في بیان أحکام الأذان . 

ما ذکر الأوقات التي هي تحصیل أسباب؛ وفي ال حقیقة إعلام ذکر عقبھا الأذان الذي غ: 
إعلام لتلك الإعلام وقیام الاوقات ۰ ما ان فیھا معنی السببیة: والسبب یقدم علی العلامة . 

ثم 9الاذان٤‏ لە تفسیر لغة وشریعة وثبوت وسہب ووصف وکیفیة محل شرع فيه ووقت 
وسنن وما یجب علی سامعه . 

ما تۂ تفسیرہ لغة فھو : إعلام قال الله تعالی : ٭٭ وآذان من اللہ ورسولہ 4( الصوبة : الاّیة )٣‏ 
من : أذن یؤذن تأذینا وأذااء مثل کلمے یکلم : تکلیما وکلاما فالأذان والکلام اسم مصدر 
قیاسي . 

وقال الھروي : الاذان والأذین والتاذین ببعنی وقیل الأذین اللؤذن فعیل ببعنی مفعل وأصله 
من الاذان کأنە یلقي في أذان الناس بصوته ما تدعوھم إلی الصلاۃ . 

وأما تفسیرہ شریعة : فھو إعلام مخصوص فی أوقات مخصوصة . 

وأما سبب ثبوته فما روا أبو حنیفة -رحمہ الله- عن علقمة بن مزیدعن أبي زیدعن أبیه 
قال مر أنصاري علی النبی لا فرآہ حزنا وکان الرجل ذا طعام فرجم إلی بیته واہتم لحزنہ- عليه 
السلام -فلم یتناول الطعام فأتاہ آت فقال : أُتعلم حزن النبی اَل من ماذا؟ھو من ھذا الناقوس 
فمرہ فیعلم بلالاً الأذان وذکرہ اھ.. 

وروی أبو داود فيە سننه؛ قال : ٢‏ اھتم النبی عليه السلام للصلاة کیف یجمع الناس لھا 
وقیل لە انصب رایة عند حضور الصلاة فإذا رأوھا أذن بعضھم بعضًا فلم یعجبه ذلك قال . فڈذکر 
لە القنع- یعني الشبور- فلم یعجبه ذلك فقال :هو أمر الیھود قال : فذکر لە الناقوسء فقال: هو 
فغدا علی رسول الله قلُِ فذآخبرہ فقال یا رسول الله إنی لبین النائم والیقظان إذ أتانی آت فأرانی 
الاذان فقال وکان عمر - رضي الله عنه - قد رآہ قبل ذلك فکتمه عشرین یوما ثم أخبر النبی ڈڑ 
فقال : مامنعك ان تخبرنی فقال سبق عبد الله بن زید فاستحییت فقال رسول اللہ پل : ٭ یا بلال 
قم فانظر ما یأمرك بە عبد الله بن زید فافعله ٤‏ '' 'قال : فأذن بلال -رضي الله عنه . 


)١(‏ حسن صمحیح : سن أبي داود ٤ ]٥٦[ ٤‏ والرمذي ٤ ]۱٥۹[‏ وابن مساجے [۸۰٥]ء‏ واحمد فی السند 
)٦٤ /۳(‏ وفليه : ابن إسحاق ۰ وا حاکم (۱/ ۳۳٣‏ 7۶۳۲. 
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وروی أبو داود أيضًا من حدیث عبد الله بن زید -رضی الله عنه- قال :ا أظررسول الله 
لا بالناقوس یعمل فیضرب بە للناس لحمع الصلاة ؛ قال طاف بي وأنانائم رجل بحمل نافوسا 
فی یدہ ءفقلت: یاعبد الله أتبیع الناقوس ؟ قال: وما تصنع بە؟ فقلت : ندعو بە إلی الصلاق 

قال : أفلا أدلك علی ما هو خیر من ذلك ؟ . 

فقلت : لە بلی . 


قال :٭ تقول الله أکبرء الله أکبر . الله أکبر؛ الله أکبر أشھد أن لا إله إلا الله أشھد أن لا 
إله إلا الله أشهد أن محمدارسول الله؛ أشھد أن محمد رسول الله حی علی الصلاة حي 
علی الصلاة ءحي علی الفلاح؛ حي علی الفلاح. الله أکبرء الله أکبرء لا إلە إلا الله ٤قال:‏ ثم 
استآخر عني غیر بعید ثم قال : ثم تقول إذا أقیمت الصلاة :ہ الله أکبر الله أکبر أشهد آن لا إله 
إلا اللەء آشہد أن محمد رسول اللهەءحی علی الصلاۃ حي علی الفلاح؛ قد قامت الصلاة قد 
قامت الصلاة ء الله أکبرء الله أکبر؛ لا إله إلا اللهہ فلما أصبحت أتیت رسول اللہ قلِ فاخبرته 
ھا رأیت ء قال : ۷ إن هذہ الرؤیا حق إن شاء الله تعالی فقم مع بلال فالق عليه ما رأیت : فلیؤذن بە فإنه 
آندی صوتا منك٢‏ فقمت مع بلال فجعلت ألقيه عليه ویؤذن قال : فسمع ذلك عمر بن المخطاب۔ 
رضی الله عنه- وھو فی بیته فخرج یجر رداءہ ویقول : والذي بعثك ہا حق یا رسول الله لقد 
رأیت مثل مارأی فقال رسول اللہ ےل : ۃفلله ا حمد ؛. 

ورواہ أحمد وصحع الترمذی . وقال أبو عمر بن عبد البر : روی عن النبی اق فی قصة 
عبد الله بن زید ھذہ فی بدء الأذان جماعة عن الصحابۃة بألفاظ مختلفة ومعان متقاربةء وکلھا 
متفق علی أمرہ عند ذلك ‏ وکان ذلك فی اول الأمر فی الأذان والآثار في ذلك متواترۃ حسان 
ثابتة ۔ 

قوله :فذکر لە القنع -بضم القاف وسکون النون -وقیل سمي بە لإیقاع الصوت وهو دفعهء 
وعن ابن عمر ھو القثع - بالشاء امثلثة الساکنة- یعني البوقاء وھذا أثبته آبو عمر الزاہد وأبطله 
الازھري؛ ویروي القبع بالباء الموحدة لأنه یقبع فم صاحبه أي یسترہ . 

قولە : الشہور تفسیر: القنع- وھو ہفتح الشین العجمة وضم الباء للوحدة المشدودةۃ قال فيی 
الصحاح : الشہور علی وزن السنور علی البوق؛ ویقال هو معرب . 

والناقوس : خشبة طویلة تضرب بخشبة أصغر منھاء والنصاری یعلمون بھا أوقات صلاتھم 
قال ا جوهري : السعی فأما الناقوس فینظر فيه أعربي هو أم لا ۔ 

قلت : التفسیر هو الضرب بالناقوس یدل علی أنه عربي ؛ وزنە فاعول کناقوس البحر فیکون 

۷۵ 
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الألف والواو فيه زائدتان . 


قوله : مثل ما أري ہضم الھمزة وکسر الراء -مثل ما رأی عبد الله بن زید وفی رامٰة: ٭مثل 
ما آری! علی صیغة ا تکلم . 

فإن قلت :ما الفاء فی قولە : فلله ا حخمد؟ قلت : یجوز أن تکون عاطفۃ علی محلذوف 
تقدیرہ للە الشکرفلله ا حمد : ویجوز أن تکون زائدة قد زیدت فیه للتخییر والکلام ۔ 

فإن قلت : لم لم یأمر النبي لق عبد الله بن زید ان یؤذن هو بنفسه ؟ 

قلت : قال أبو بشر الواحدي أحد رواۃ الحدیث حدثنی أبوعمران الأنصاري ویزعم أُن 
عبد الله بن زید لولا آنه کان یومثذ مریضًا لجعله رسول الله يك مَوذنًا ء ومنھم من قال إن الأذان 
کان وحیا لا منامًا ء واستدلوا في ذلك با رواہ البزار فی مسندہ احدثنا محمد بن عثمان بن مخلد 
الواسطي ثنا داود بن المنذر عن محمد بن علي بن الحجسن عن أبیە عن جدہ عن علی بن أبي 
طالب-رضي الله عنه- قال : ما آراد الله تعالی أن یعلم رسول الله لا الأذان أتاہء جبریل -عليه 
السلام- بدابة یقال لھا البراق ء فذھب پرکبھا فاستصعبت: فقال لھا :اسکنی فو الله ما ركکہكک 
عبد آکرم علی الله من محمد ۔ 

قال : فرکبھا حتی انتھی إلی ا حجاب الذی یلی الرحمن تبارك وتعالی ؛ فبینما هو کذلك 
إذا خرج ملك من ا حجاب فقال رسول الله یا جبریل من هذا ؟٥قال‏ : والذي بعثك بالحق نی 
الأقرب ا خلق مکاًا ءوإن ہذا الملك ما رأیته منذ خلقت قبل ساعتی ھذہ فقال ا ملك : الله أکبر الله 
أکبر ٭قال فقیل لە من وراء ا خجاب صدق عبديء أنا أکبر أنا أکبر ٹم قال الللك : أشهد أن لا إله 
إلا الله . قال : فقیل لە من وراء ا حخجاب صدق عبديء أن لا إله إلا أنا قال الملك : اشھد ان 
محمد رسول الله فقیل له من وراء ا حجاب : صدق عبدي أنا أرسلت محمد ثم قال اللك : حي 
علی الصلاۃ حی علی الفلاح ثم قال ال ملك : الله أکبر الله أکبر فقیل لە من وراء ا حخجاب : 
صدق عہدي:؛ أنا أکبر أنا اکبر ٹم قال : لا إلە إلا الله قال : فقیل لە من وراء ا حخجابب صدق 
عبدي؛ أن لا إلە إلا ُنا قال :ئم أخذ اللك بید محمد عليه الصلاۃ والسلام فقدمہ ؛ فأآم اأھل 
السماء فمنھم آدم ونوح- علیھما السلام*'' . 

وقال الہزار :هذا حدیث لم نعلمه یروی بھذا اللفظ عن علي- رضي الله عنه- إلا بھذا 
الإسناد ء ورواہ الاصبھانی فی کتاب االترغیب والترھیب؛ : وقال حدیث غریب لا أعرفه إلا من 
هذا الوجه . 


. )۴۲۸ /۱( ٤ بتحقیقي ء وانظر ہمجمع الزوائد‎ ]۲۷٦[ غریب جداأ : الترغیب للأصبھائي‎ )١( 
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الأذان سنة 

قال فيی دالإمام٤:‏ وا حبر الصحیح أن بدہ الأذان کان با مدینة . 

وروی ابن شاھین بسندہ عن عمر قال : ما آسري بالنبيی لا اوحي إلیه الأذات کنل فعلمه 
بلالاً ءوفی رواته طلحة بن زید قال النسائي : متروك . 

ومنھم من قال الأذان نزل مع فرض الصلاة قال الله تعالی ٭ یا ابا الذین آمنوا إذا نودي 
للصلاۃ من یوم ا لحمعة فاسموا إلی ذکر اللہ چ4 ( ا >معة : الاآیة ۹) أراد بہذا النداء الأذان عند صعود 
الإمام علی ا لنبر للخطبةء وقال الشعبي : وتفسیر قولە ٭٭ فاسعوا إلی ذکر الله 4 امضوا إليه وکذا 
کان یقرأعمر بن ا خطاب- رضي الله عنه- وا مراد من ذکر الله صلاۃ اخٰمعة ۔ 

وعن سعید بن ا ملسیب موعظة الإءام . وعن بعضھم الخطبة والصلاۃ . ومنھم من قال: إنه 
أخذ من أذان إبرامیم عليه السلام فی الحمح ٭ وأذن فی الناس با حج بأتوك رجالاً وعلی کل ضامر 4 
(الحج : الآیة ۲۷) قال : فاذن رسول الله گل ؛وقیل نزل بە جبریل عليه السلام علی النبي حتی 
قال لە ہریدة :اُذن جبریل وما فی السماء السابعة فسمعه عمر رضي الله عنه ولا منافاۃ بین هذہ 
الأسباب ؛ فلیجعل کل ذلك کذا فی قالمبسوط؛ . 

قال أبو بکر الرازي رحمه الله فیہ أحکام القرآن ٤‏ لیلة أسري بە کان بجکة ء وقد صلی النبي 
پل بالمدینة بغیر أذان وأما سبب الأذان: فدخول وقت الکتوبة ۔ 

وأما وصفه فقوله م: ( الأذان سنة ) ش: عند آکثر الفقھاء . وذکر محمد ما یدلعلی وجوبەء 
فإنه قال :لو أن آھل قریة أو بلدۃ اجتمعواعلی ترك الأذان لقاتلتھم عليه ولو ترکە أحد ضربته 
و حبستهھ +وإنا یقاتل وبضربِ علی ترك الواجب کترك الصلاۃ ومنع الزکاۃ . 

وقیل : الأذان عند محمد -رحمہ الله- من فروض الکفایة وفی (الحیط وزالتحفة؛ الأذان 
سنه مؤکدۃ . 

وفی ڈالبدائم؛ وعامة مشایخنا قالوا : الاذان والاقامة ستتان مؤکدتانء ما روی أبو یوسف 
عن أبي حنیفة أنه قال في قوم صلوافي الصر جماعة بغیر أذان وإقامة :أُنھم اأخطأوا السنة 
و[ ...]سماہ سنة؛ والقولان متقاربان ؛ لأن السنة اللؤکدۃ بنزلة الواجب فی الاإئم ۔ وإغا یقاتل 
علی ترکہ لأنه من شعائر الاسلام وخصائص الدین . قال قاضی خان: من سن الصلاة 
با جماعةء وأنھما من الشعائر حتی لو اجتمع أھل مصر أو قریة او محلة علی ترکھما أخبرهم 
الإمام فإن لم یفعلوا قاتلھم ولم یحك خلاقًا . 

ومذھب الشافعی وإسحاق أنە سنة ؛قال النووي : وھو قول جمھور العلماء . 

قال ابن المنذر :فرض فی حق ا لحماعة في | ۔حض والسفر ؛ وقال مالك: یجب في مسحد 
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للصلوات ا خمس والحمعة ء دون ما سواھا للنقل ا تواتر : وصفقّةالأذان معروفة: 
بتییےیسشسےےتچےےہ ےر شز۔ تو ے ‏ سس ہش ںتےغےے ‏ ے ہ‫ ےر 
ال حماعۃة +وفيە العارضة :٤‏ وھو علی البلد ولیس بواجب في کل سجدۂة وٰلِکنه یستحب في 
مساجد ا حماعات اکثر من العدد ۱ 

وقال عطاء ومجامد : لا تصح صلاہ بغیر أذان وھو قول الأوزاعي وعنه تعاد فی الؤقتٍ . 
وقال أبو علي الاصطخري: هو فرض فی ا حملة؛ وقال العدوي : ھما سنتان عند مالك فرغن 
قال اللحاملي : وقالت الظاھریة : ھما واجبان لکل صلاة . 
واختلفوافی صحة الصلاۃ بدونھما . وقال دارد :ممافرضا ا لحماعة ولیسا بشرط 
لصحتھا. وقال إمام ا حرمین : لا یقاتل علی ترکھما إلا إذا قلنا أنھما من فروض الکفایة ء ویسقط 
الغرض عند الشافعیة بالأذان لصلاۃ واحدۃ فی الیوم واللیلة . وعن مکحول : أنھمامن سنن 
الھدی وترکھما ضلالة یقاتلون علی الضلال کذا فی (الملحیط٤.‏ 
م: ( للصلوات احمس وا حجمعة ) ش: ھذا محلە الذي شرع فيه الأذانء ولا یشرع بغیر 
الصلوات ا مس بلا خلاف وللجمعة أیضا . 
قال فيە ا منافع٤:‏ خص ا حمعة بالترك لانھا تشبه العید من حیث اشتراط الإمام أو اللصر أو 
یکون ذکر ا جمعة وإن کانت دامخلة فی ا لخمس لبقی قول بعض أصحاب الشافعی حیث قالوا: إنه 
فرض فی ا جماعة م: (دون ما سواھا) ش: أي دون ما سوی الصلوات ا مس وا ٣معة‏ کالوتر 
وصلاة العیدین وا لحسوف والکسوف والاستسقاء وصلاۃ ا جنازۃ والسنن والنوافل والتراویح 
والصلاة المنذورۃ وصلاة الضحی وفي الصلاۃ للزلازل والافزاع . 
وقال النووي في 9 شرح ا مھذب ؛: ولکن ینادی للعیدین والاستسقاء والکسوف والتراویح : 
الصلاۃ جامعة ولا یستحب ذلك . وصلاۃ الجنازۃ علی آصح الوجھین عندھم ء وبه قطع الدلوي 
والمحاملي والبعويء وقطع الغزالي باستحبابه . والمذھب الاول عندھم قاله النووي . 
وفول صاحب١‏ الدفاتر٤:‏ وفي ا منذورۃ یؤذن ویقیم إن سلك بھا مسلك صاحب الشرع هو 
م: ( للنقل التواتر ) ش: یعني لورود النقل امنواتر من زسان النبي ا ء ومن بعدہ من الأئمة 
إأنھم إذا نووا الصلوات ا خمس إلی یومنا ھذا ولم یؤذن -عليه الصلاة والسلام- ولا أحد من 
الأئمة بغیر الصلوات ا خمس وا لجمعة . 


م: ( وصفة الأذان معروفة )ش: هذا کیفیة الأذان . 


۷۸۸ 


وھو کما أذن الللك النازل من السماء : ولا ترجیع فيه وھو أآن یرجع یت رفع صوته بالشھادتین 
بعدما خفض بھماء وقال الشسافعی ۔رحمے اللہ تعالی - : فیه ذلك ؛ حدایث أبی محذورة ۔ 
رضی الله عنه -:٭ أن النبي عليه السلام آمرہ بالٹر جیع٤.‏ 

م:(وھو)ش: أي صفة الأذان ویذکر الضمیر باعتبار اللذکور أو امراد وصف اَلاڈانِ م: 
(کما أذن اللك النازل من السماء ) ش: وقد ذکرنا کیفیة أذان الملك النازل من السماء من غیر زیادة 
ولانقصان عند عامة أھل العلم ؛فلنقص مالك من أوله تکبیرتین +وھو روایة الحسن عن أبي 
یوسف . وقال أبو ا حسن: رجع أبو یوسف عن ھذا . وقال أصحاہنا : وزاد في آخرہ الله أکبر بعد 
لا إلہ إلا الله ؛ وزاد مالك والشافعي: فيه الترجیع وحاصلہ ان الأذان عندنا خمس عشرۃ کلمة 
لا ترجیع فیه التکبیر في أولە رہم والشھادتان أربع والدعاء إلی الصلاۃ والفلاح آربمء والتکبیر 
فی آخرہ مرتانء وختم بکلمة الإاخلاص مرۃ واحدةء وہه قال الشوريی وا حسن بن علی وھد 

وقال الشافعي : ہو سبع عشرۃ کلمة: وزاد فيه الترجیع آربع کلمات وهو إعادۃ الشھادتین 
علی ما سنذکرہ. 

م: (ولا ترجیع فیە) ش: أي في الاأذآن . 

م: ( وھو أن یرجع فیرفع صوتہ بالشھادتین بعدما خفض بھما وقال الشافعي فیە ذلك ) ش: أي في 
الأذان الترجیع ء وبە قال مالك إلا أنه قال : لا یڑتی بالتکبیر فی أولە إلا مرتینء وقال أحمد : إن 
رجع فلا بس بە وإن لم یرجع فلا بس بە . 

وقال أبو إسحاق من أصحاب الشافعی : قد ثبت أذان بلال وأذان أبی محذورة فلو ترك 
الترجیع فالمذهب أنه یعتد بەء وحکی بعض أصحابناعن الشافعي أنە لا یعتد بە کما لو ترك سائثر 
کلماتہ وفیه نظر ء کذا فی ۸ا حلیة؛ ء وفی ہشرح الوجیز ؛ والأصح أنه إن ترك الترجیع لم یضر . 

م: ( لحدیث أبي محذورۃ أن النبي آمرہ بالترجیع ) ش: حدیث أبي محذورة رواہ الحماعة إلا 
البخاریي من حدیث عبد الله بن محیریز عن أہی محذورۃ أن رسول الله کےا علمه الآذان :ہ الله 
اکبر الله اأکبر أشھد أن لا إله إلا الله أشھد أن لا إلە إلا الله أشھد أن محمد رسول الله أشھد آن محمد 
رسول الله ٹم قال لی: ارجع من صوتك آشھد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمً رسول الله ؛حی علی 
الصلاۃ حی علی الصلاۃ حی علی الفلاح حی علی الفلاح الله آکبر الله اکب لا إله إلا الله* وغيی 
بعض ألفاظھم علمه الأذان تسعة عشر کلمة فذکرھا . 

ولفظ أبي داود قلت :یا رسول الله علمني بسنة الأذان قال:ہ تقول الله آکبر الله اکبرء 
الله أکبر الله أکبر ٭ثم تقول أشہھد أن لا إِله إلا اللہء أشہد آن محمد رسول الله وتخفض بھما 


صوتك: ثم ترفع صوتك بھما ٤‏ الحدیث وو لفظ ابن حبان في صحیحہ4 واختصرہ الترمذي . 
۷۹ 


ولنا أنە لا ترجیع فی المشاھیر ‏ 

ولفظه عن أبی محذورۃ أن رسول اللہ پل أفعدہ والقی عليه الأذان حرفًا حرفًا قالپشر :[فقلت 
ل۰:] آعد علی: فوصف الآذان ہالٹرجیع وطولە النسائي وابن ماجة عن عبد الله بن ممجیریز 
وکان یٹیماً فی حجر أبي محذورۃ بن معیر حین جھزہ إلی الشام فقلت لە : أي عم إني خارخإلی 
الشام ء وإني أسأل عن تاأذینك فأخبرني أن أبا محذورۃ قال : خرجت فی نفر فلما کنافی بعضْ 
الطریق فأذن مژذن رسول الله ا فسمعنا صوت الؤذن فصرنا نحکیهە تھزأ به فسمع رسول الله 
لفارسل إلینا قوما فأقعدونا بین یدیه فقال : أيکم الذي سمعت صوتە قد ارتفع ٭أشار القوم 
إلي کلھم وصدقوا ءفأارسل کلھم وحبسني وقال لی :قم فأذن فقمت ولا شیء آکرہ إلي من 
رسول الله ولا مما یامرنی بە فقمت بین یدي رسول الله گل فألتی علی رسول الله التأذین هو 
بنفسه فقال: قل الله أکبر الله أکبر الله أکبر الله أکبر أشھد أن لا إله إلا الله ء أشہد أن لا الە الا 
اللەء آشہھد أن محمد رسول الله أشھد أن محمدًا رسول الله ثم قال لي ارفع من صونك أشھد أن 
لا إله إلا الله ۔ اأشھد أن لا إله إلا الله ۔ أشھد أن محمد رسول اللە: أشھد أن محمد رسول الله . 
حي علی الصلاۃ حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح حي علی الفلاح الله اکبر الله اکبرء لا إله إلا 
الله ء ثم دعاني حین قضیت التاذین فاعطاني صرۃ فیھاشیء من فضة ؛ ٹم وضع یدہ علی ناصیة 
أبي محذوۃثم أمرھاعلی وجھه ءثم علی ثدیيه ء ثم علیٰ کبدہ ء ثم بلغت ید رسول الله ٗل 
سرة أبي محذورۃ ثم قال رسول اللہ ال : ٭ بارك اللہ لك وبارك عليك ٤‏ فقلت یا رسول الله : مرني 
بالتأذین بجکة قال . نعم قد أمرتك فذھب کل شيء کان لرسول اللہ من کراهیة وعاد ذلك کله 
محبة لرسول الله قلٍُ فقدمت علی عتاب بن أسید عامل رسول اللہ پ8 ہکة فاأذنت معه بالصلاة 
عن آمر رسول الله پل وھذا لفظ ابن ماجة من حدیث أبي عامر عن ابن جریج ومن ھذا الوجه 
أخرجه آبو داود . وفیه لاثم قال ارجع فمد صوتك أشہد أن لا إلە إلا الله٢‏ وذکرنا الأذانء 
وآخرجە النسائي من حدیث حجاج عن ابن جریج وفیه فقفل رسول الله پا من حنین فلقيه فيی 
بعض الطریق فظللنا نحکیە ونھزأبە فأرسلھم کلھم وفیە : ہ ثم قال ارجع فأدرہ صوتك٭ وحکی 
ابو داود أن أبا محذورة: کان لا ... . ولا یعرفھا لانه عليه الصلاۃ السلام مسح علیھا وفی 
الاب طرق آخرء فیھا ضعف نترکھا لضعفھا وطولھا . 

وأبو محذورة : بفتح الیم وسکوت ا حاء الھهملة وبعدھا ذال معجمة مضمومة وراء مفتوحة 
وتاء تأنیث واسمه :سمرة بن معیز بکسر ا میم وسکوت العین ا مھملة بعدھا یاء آخر ا حخروف 
مفتوحة ثم راء قیل اسمه سلمان وقیل : مسلمة وقیل أوس بن معین بن لوذان بن وھب بن سعد 
ابن جمح ۔ 

م: ( ولنا أنە لا ترجیع في المشاھیر )ش: أي وحجتنا ان لا ترجیع في الاآحاد والمشاھیر : وھو 
جمع مشھور منھا حدیث عبد الله بن زید من غیر ترجیع وقد تقدم ومٹھا ما رواہ أبو داود 


ہے ھی ےی یب ججےوۓجے جا ےی ویج وےے جب وت تا ح حا روح فورح وو یتہج بے و و و ےو ح ہے ا وو ہے و ے ے ھے جاجح مجے ہے وب+ےہ 


والنسائی من حدیث شعبة قال سمعت أبا جعفر مؤذن مسجد العربان -في مسجد بنی ھلال - 
یحدث عن مسلم أبي ا ٹنی مؤذن اللسجد ا جامع عن ابن عمر- رضي الله عنه- أنه قالہٌ:إما کان 
الأذان علی عھد رسول اللہ یل مرتین مرتین والإقامة مرة غیر أنه یقول قد قامت الصلاة فکٹا إذا 
سمعنا الإقامة توضأنا ٹم خرجنا إلی الصلاة'“ . ورواہ ابن حزیة وابن حبان في اصحیحبھمًاہ 
وھذادلیل صریح علی أنە لم یکن فيه ترجیع . ورواہ أبو عوانة فی مسندہ6 بلفظ :9 مثنی مثنی 
والاقامة فرادی؛ ۔ 
ومنھا ما رواہ الطبرانی فی معجمہ الاأوسط؛ حدثنا محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله 
البغداديی حد'ثنا آبو جعفر بن الفضیل حدثنا إبراھیم بن إسماعیل بن عبد الملك بن أبي محذورة ء 
قال سمعت جدي عبد اللك بن أبی محذورۃ بقولە أنە سمع باہ أبا محذورة یقول ألقی علي:ٴ 
رسول الله کے الأذان حرفًا حرفًا الله أکبرء الله أکبر إلی آخرہ ء لم یذکر فیه ترجیعًا''' ۔ 


ومنھا أذان بلال- رضي الله عنه- مولی أبي بکر الصدیق -رضي الله عنە- بحضرۃ رسول 
الله قِ سف رآ وحضراً وو مؤذن رسول الله 8ه بإطلاق أھل الإسلام إلی ان توفی رسول الله 
ومؤذن أبی بکر الصدیق -رضي الله عنه- إلی أن توفی أبي بکر الصدیق -رضی الله عنه- 
من غیر ترجیع والعجب من الأترازي حیث یقول : ولنا حدیث عبد الله بن زید الٰذي هو أصل 
الأذان ولم یذکر فیه الترجیع وھو معنی قول صاحب ‏ الھدایة) أنە لا ترجیع في المشاہیرء وقد 
ذکرنا أن المراد من المشاھیر الآثار الشھیرۃء وھو جمع فوق واحدۃ لن حدیث عبد الله بن زید 
واحد قکیف یطلق عليه اللشاھیرء وأاعجب منە ما ذکرہ صاحب ‏ الأسرارۂ وتبعه الأکمل حیث 
ذکرہ فی شرحه وھو أن اللنبی عليه- الصلاۃ والسلام-أمرہ بذلك حکمة رویت في قصته وھي أن 
أبا محذورۃ کان یبغض رسول الله قت قبل الإسلام بغضًا شدیدًا فلما أسلم أمرہ رسول الله ڑپ 
وعرك أُذنه وقال له ارجع وامدد بھا صوتك: إما لیعلم أنە لا حیاء من ا لحق أو لیزیدہ محہة لرسول 
الله ُا بتکریر کلمات الشھادة . 

قلت: ھذا ضعیف فإنه خفض صوته عند ذکر اسم الله ایض بعد ان رفع صوته بالتکبیرے 
ولم ینقل فی کتب ا حدیث أنە عرك أذنه والشھور أنەه -عليه السلام أمرہ بالتکرار حالة التعلم 
فحسن تعلمه: وھو کان عادۃ النبی ۔-عليه الصلاة والسلام۔ فی التعلیم فظن أنە أمرہ بالترجیع . 


ء٤دنسم8 وعزاہ الحافظ الزیلعی لأبي عوانة في‎ ]٢٦٦[یيئاسنلاو‎ ]٥۸۳٤ ء٦۸۲[٤ حسن : 9سنن أبي داود‎ )١( 
. )۳٦۸ /۱2( ٤ ونقل تصحیح ابن ا حوزي للإسناد الحدیث . ١نصب الرایة‎ 
:٤هنئسا9 قال ا حافظ الزیلعی : وھذا معارض للروایة التقدمة التی عند مسلم وغیرہ + ورواہ أبو داود فی‎ )٢( 
۱ 0-7 حدثنا النفیلي ثنا إبراھیم بن إسماعیل فذکرہ بھذا الإسناد‎ 
۸۱ 


وکان ما رواہ تعليمًا فظنه ترجيِعَا ء ویزید فی أذان الفجر بعد الفلاح : الصلاۃ خیر من النومء 
مرتین ؛لان بلالا - رضي الله عنه - قال : الصلاۃ خیر من النوم ۔مرتین- ء حین:وجد النبی عليه 
السلام راقدً . فقال عليه السلام :ہ ما أحسن ھذایا بلال ! اجعله فی أذانك ۴ 

وقال ابن الساعاتي : ھذا التاویل أشبه فإن آبا محذورۃ أاخلص فی إانە من أن یبقی معه حیالامن 
قومه و کراهةء لکن ذکر مسلم في حدیثہ ئم قال : قال لي رسول اللہ ئل ولا یأمرني بە وقالٴ! 
إن أبا محذورة ا لقيه رسول اللہ پل وکان کاف را وکارهًَا لرسول الله ول لآذانه أعاد عليه الشھادة 
وکررھا لتثبت عندہ ویحفظھا ویکررھا علی أصحابه للشرکین؛ فإنھم کانوا ینفرون منھا خلاف 
نفورھم من غیرھا وفیھا من الأذان ولیس الأمر کذلك بدلیل أنه -عليه الصلاة والسلام۔ لم یأمر 
بە بلالاً -رضی الله عنه : 

وقال ابن ا حوزي: لا یختلف في أن بلالاً کان لا یرجع ویقال أذان أبي محذورۃ عليه أھل 
مکكة وما ذھبنا إليه عليه أھل ا مدینة وھو اولی بوجھین أحدھما : کون العمل علی المنأآخرین من 
الأمور . 

والٹانی : أن أذان بلال بحضرۃ رسول الله گلا مطلع عليه فقرر لە ء وأذان أبی محذورۃ بمکة 
غائب عنه - عليه الصلاة والسلام -فلعلە لا یعلم باطنه من الذان . ونزد عليه ان الشافعی لم 
یجعله من آرکان الأذان بل جعله من سننه علی ال مذھب الصحیح عندھم . 

فإن قلت : أذان أبيی محذورۃ بعد فتح مکة وحدیث عبد الله بن زید في أول شروع الأذان 

قلت : ألیس قد رجم النبي اَل إلی ا لمدینةء وبلال یژذن معه بالمدینة بعد رجوعہ إلی أن 
توفيی رسول الله ق بلا ترجیعء فقد أمرہ -عليه الصلاۃ والسلام- علی الأذان الذي هو أذان 
عبد الله ۔ وفيە ا نافع٤:‏ تعارف من زمان النبی قَ إلی یومنا ھذا ۔یعنی أذان بلال- من غیر 
ترجیعء والعرف ما استقر فی النفوس من جملة[....] ا منقول وتلقته الطباع السلیمة بالقبول ۔ 

م: ( وکان ما رواہ تعليمًا فظنه ترجیمًا ) ش: أي وکان ما رواہ الشافعي من حدیث أبي محذورةۃ 
لاجل التعلیم له حیث کررہ لە فظنه أبو محذورۃ أنە ترجیع وهو في أصل الأذانء وقد مر الکلام 
فیه مستوفی . 

م: (ویزید في آذان الشجر بعد الفلاح ٥٠٠)ش:‏ أي المؤذن بالقرینة ا حالیة وا لمقالیة دلت عليه 
فلا یکون إضماراً قبل الذکر م: ( في أذان الفجر بعد الفلاح الصلاة خیر سن النوم مرتین؛ لن بلالا- 
رضي اللہ عنہ- قال الصلاۃ خیر من الوم حین وجد التبي ََل راقدً فشال عليه السلام ما أحسن مذا یا 
بلال ! اجعلہ قي أذانك ) ش: . ھذا ا حدیث رواہ الطبرانی فی 9معجمہ الکہیر حدثنا محمد بن 
علي الصائغ اللکي ثنا یعقوب بن حمید ثنا عبد الله بن وھب عن یوسف بن یزید عن أبي ھریرة 

۸۲ 


وخص الفجر بە ؛لأنه وقت نوم وضفلة ء والإقامة مثل الأذان ء إلا آنه یڑک فبھا بعد الفلاح : قد 
قامت الصلاة ء مرتین ھکذا فعل اللك النازل من السماء؛ 


عن حفص بن عمر عن بلال -رضي الله عنه- أنە آتی إلی النبي گل یژذنه بالصب ح فوجدہ راقدا 
فقال : الصلاۃ خیر من النوم مرتین فقال عليه السلام :ہ ما أحسن ھذا یا بلال اجعله في أذانك 8" . 

وأخرجہ ا حافظ أبو الشیخ فی ہکتاب الأذان؛ ثم حدثنا عبدان حدثنا محمد بن موس 
ا جرشی حدثنا خلف ا حزان یعني البکاء قال : قال ابن عمر۔ رضی الله عنھما۔ جاء بلال إلی 
النبی ل5 یؤذنہ بالصلاۃ فوجدہ راقَدًا قد أغفل فقال : الصلاۃ خیر من النوم فقال اجعلە في أذانك 
إذا أذنت للصبح؟ فجعل بلال یقولھا إذا أُذن للصبح . 

وروی ابن ماجة فی 9سننه )۹حدثنا عمر بن رافعم حدثنا عہد الله بن المبارك عن معمر عن 
الزھري عن سعید بن ا مسیب عن بلال آنە آتی النبی اَل یژذنه لصلاة الفجر فقیل هو نائم فقال : 
الصلاۃ خیر من النوم الصلاةۃ خیر من النوم فأاقرت فی تاذین الفجر فلبت الأمر علی ذلك ''' . 
وروی ابن خزیة فی اصحیحە؟ والدارقطني ثم البیھقی فيہ سننیھماٴ من حدیث ابن سیرین عن 
أنس قال : من السنة إذا قال الؤذن فی أذان الفجر حی علی الفلاح قال الصلا خیر من النوم''' . 

م: ( وخص الفجر بە ) ش: أي بقوله الصلاۃ خبر من النوم . 

وقت نوم وضغفلة )ش: لآن آخر اللیل یحلی النوم ولا سیما إذا سهر آول اللیل . م: 
(والإقامة مٹل ) ش: أي مثل الأذان فی ھیئته . م: ( إلا أنه ) ش: أي إلا أن الملؤذن . م: ( یزید فیا ) 
ش: أی فی الإقامة . 

م: ( بعد الضلاح قد قامت الصلاۃ مرتین ھکذا فعل املك النازل من المسماء ) ش: یعني أقام بعد 
حد الأذان مثنی وفرادی بعد الفلاح قد قامت الصلاة مرتین وروی أبو داود بإسنادہ إلی ابن أبی 
لیلی قال : الصلاۃ ثلاثة أحوال ء قال : وحدثنا أصحاہنا أن رسول اللہ ا قال : ٢‏ لقد أعجبنی آن 
تکون صلاة املسلمین أو اللؤمنین واحدۃ ءحتی لقد ھممت أن آبٹ رجلا فی الدور ینادون بخیےر الصلاة 
حتی ھممت أن آمر رجالاً یقومون علی الاّطام ینادون اللسلمین بخیر الصلاةۃ حتی یقضوا وکادوا أآن 
ینقضواه فجاء رجل من الأنصار فقال : یارسول الله إني ما رجعت ا رأیت من اھتمامك راأیت 


( العجم الکبیر ؛ الطبراني [۱۱۸۱] قال الشیخ ؛حمدي السلفی : فی سندہ یعقوب بن کاسب ء ضعف ؛ 
وحفص بن عمر تفرد عنه الزھري . 
)١(‏ منقطع : سعید لم یلق بلالاً ء آخرجہ ابن ماجه ]۷۱٦[‏ ء وعبد الرزاق في مصنفہ٢[۱۸۲۰]ء‏ والطبراني في 
دالکبیر؛ (۱۰۷۸) . 
٢ )۳(‏ السنن الکبیر) (۱/ )٦٢٤٤‏ . 
۸۳ 
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رجلاً کان عليه ثوبین آآحضرین فقام علی اللسجد فأذن ثم قعد ٹم قام فقال مثلهتاإلا أنە یقول قد 
قامت الصلاة ولولا ان تقول الناس : قال ۔ابن ا ٹنی ۔بعد |دراك خیر أو لم یقل عمَووأخذ غمر 
بلالاً فلیؤذن قال : فقال عمر: أما أنافقد رأیت مشل الذي رأی ولکن ما سبقت استحَیعّت .٤‏ 
وآخرجه أحمد في *مسندہ؛ مطولاً وفیه إني رأیت شخصًا عليه ثوبان آآحضران فاستقبل الْقَبلة 
فقال :الله أکبر الله اکر أشھد أن لا إله إلا الله مٹنی حتی فرغ من الأذان ثم أمھل ساعة ٹم قال 
مثل الذي قاله غیرہ أنه یزید فی ذلك قد قامت الصلاۃ قد قامت الصلاۃ فقال رسول اللہ گا : 
اعلمھا بلالاً ٤‏ فکان بلال -رضي الله عنه ۔أول من أذن بھا . الحدیٹ ۶9. 

قوله: ابن أبي لیلی هو عبد الرحمن واسم أبي لیلی یسار . 

قوله : أحلت الصلاہ ثلائة أحوال + اي غیرت ثلاث تغیرات أو حولت ثلاث تحویلات: 
وقد فسرھا کما ینبغي في 7مسند اأحمد٥‏ وفیه عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن معاذ بن جبل - 
رضي الله عنە- قال : أحلت الصلاۃ ثلاثة أحوال فإتھا أحوال الصلاة فإن النبی -عليه الصلاة 
والسلام -قدم ا مدینة وھو یصلي سبعة عشر شھرا إلی بیت الملقدس ٹم إن الله عز وجل أنزل عليه 
قد نری تقلب وجھك في السماء فلنولينك قبلة ترضاھا 4 ( البقرۃ : الایة )٤٥‏ فتوجھ إلی مکة فھذا 
حول وکانوا یجتمعون للصلاۃ ویؤذن بھا بعضھم بعضًا حتی نقضوا أو کادوا أن ینقضوا ٹم إِن 
رجلا من الأنصار یقال له عبد الله بن زید آتی رسول الله پل نقال :ہیا رسول الله إني رأیت 
شخصا عليه ثوبان أآحضران إلی قولە فکان بلال أول من أذن بھا کما ذکرناعن قرب قال فمضی 
عمر بن الخطاب- رضی الله عنه- فقال : یا رسول الله يك إنه قد طاف ہی مٹل الذی طاف ہە غیر 
اه سیعی) نات فان ۱ 

قوله :وحدیث أصحابنا إن أراد بە الصحابة فھو قد سمع من جماعة من الصحابة فیکون 
ال حدیث مسندا وإلا فھو مرسل قاله المنذری . 

قلت : بل آراد بە الصحابة صرح بذلك ابن أبی شیبة في 9مصنفه؛ فقال ثنا وکیع ثنا الأعمش 
عن عمرو بن مرة عن عبدالرحمن بن أبی لیلی قال حدثنا اصحاب محمد ال ان عہد الله بن زید 
الانصاري جاء إلی النبي گا فقال : با رسول الله رأیت فی ا نام کأن رجلاً قام وعليه بردان 
آحضران فقام علی حائط فأذن مثنی مثنی؟ وآخرجہ البيھقي في (سننه٥‏ عن وکیع بە قال فيی 
المام؛ :وھذا رجاله رجال الصحیحین : وھو متصل علی مذھب ا حماعة فی عدالة الصحابة- 
رضي الله عنھم- وأن جھالة آسمائھم لا تضر . 
)١(‏ رواہ الترمذدي فی (سننہٴ باب ما جاء ان اللإقامة مثنی مثنی : والبیھقی )٦٢٤ /١(‏ والطحاوی (۷۹/۱) وأحمد 

. )۱٥٤١/١( ٠فنصلا وابن أہی شیبة فی‎ : )۲٢/٥( 

۸٤ 


وھو الشھورء ٹم هو حجة علی الشافعی - رحم الله تعالی - في قوَلَهَزإنھا فرادی فرادی؛ إلا 
قولە : قد قامت الصلاة مرتین 

قوله :أو من اللؤمنین شك من الراوي قولہ : أن أبث أي لا فرق من البث وھوتالیٹر وکلمة 
ان مصدریة . 

ہوم سب ہی 

قوله یجیء الصلاة ة أي بوقتھا . 

قوله علی الآطام: جمع اطم بضم الھمزة والطاء وو بناء مرتفع وآطام المدینة بنیتھما 
این ری سس لالط اعمزہ اُھل المدینة . 

قوله: حتی نقض بفتح القاف من النقض وھو الضرب بالناقوس . قولە: آو کادوا أن 
یھر ایا تھی رس ہنی پر راھد کہا و ا 
لاسای ری شرمق سر او 

قوله :کان عليه ثوبین أحضرین وفی روایة أحمد کما ذکرنا کان عليه ثوبان آحضران وھو 
القیاس ‏ لأن ثوبین فاعل کان وھو اسمه فیکون مرفوعً وخبرہ قوله عليه ووجھه روایة أبي داود 
وآن صحبا أن یکون کان زائدة وھی أي التی لا تخل بالمعنی الأصلي ولا یعمل في شيء أصلاً ‏ 
ویکون نصب ٹوبین بالفعل ا مقدر والتقدیر : رأیت رجلاً ورأیت عليه ثوبین آخحضرین ۔ قلت : إذا 
کان بالتشدید لا یحتاج إلی ھذہ الکلفات اللھم إذا صحت الروایة فکان الناقض قوله ثم قعد قعدة 
ای سو اجس می د اسیا ة بالکسر فللھیئة . قوله : قال ابن ا مٹنی هو محمد بن الٹنی 
احد مشایخ أبي داود وفوله : ولم یقل عمرو هو عمرو بن مروان أحد شیوخ أبي داود . 

قولە : غمر بلالاً من کلام النبي قُ یخاطب بە عبد الله بن زید الآنصاري ۔ قوله : فقال 
هو عمر بن الخطاب -رضي الله عنه -۔أما آنا بفتح الھمزۃ في أنا وبکسرھا في إنيی سمعت علی 
صیغة اللجھول .قولە : استحییت أن آذکر اق 

فإن قلت: من ھر المللك الٰذي قال الف ھکذا فعل الملك النازل . 

قلت :قد قیل جبریل عليه السلام ‏ غیرہ والاول أظھر . 

م: (وھو الشھور )ش: أي قیل ا ملك النازل من السماء هو اللشھور وفيه من تکرار کلمات 
اللإاقامة کما فی قولە قد قامت الصلاۃ مرن 


م: ( ٹم ھو حجة علی الشافعي في قولہ : إنھا فرادی فرادی: إلا في قولہ قد قامت الصلاۃ مرتین ) 


۸۵ 
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ش: أي ثم فعل الملك النازل من السماء في الإقامة مثنی مثنی حجة علی الشاقاعی في قوله أن 
اقامة فرادی فرادی ہضم الفاء جمع فرد علی غیر القیاس کأنە جمع فردان والفرد الوتز۔ 

قوله: إلا قد قامت الصلاة یعني هي مرتان وبە قال أحمد . وقال الشافعي في القدمِ ثنالفظ 
الإقامة أَبضّا مرة ٭وبە قال مالك ما روي عن أبي محذورة أنه -عليه السلام- قال الأذان مثنیٰ 
مٹنی والإقامة فرادی فرادی ؛ وعن ابن عمر -رضي الله عنه- أنە قال : کان الأذان فی عھد النبی 
پچ مرتین مرتین والإقامة فرادی فرادی . ولا روي أنە -عليه السلام ۔أمر بلالاً أن یشفع فيه 
ویوتر في الاإقامة . ولان القصودبالأذان الإعلام ومع تکرارہ أبلغ والملقصود من الاإقامة إقامة 
الصلاة بالإافراد أعجل لإقامتھا . 

ولنا ما ذکرنامن حدیث عبد الله بن زید الأنصاری ومشاھیر أحادیث کبار الصحابة وما 
رواہ محمول علی ا جمع بین الکلمتین في الإقامة والتفریق بینھما فی الأول وعلی إتیان قوله 
"سار و سب لاہ اہ نی بی سا ہور ینا 
أبألك کذا نی في (الٰلحیط٤ء‏ وما ذکروامن قولھم وبالإفراد إذا عجل یعني آسر إلی الشروع ].3٠[‏ 
سورد تی یں ا رہ 
النبی پل مثنی مثنی حتی استحقه بعض أمراء الحواز لحاجة . 

فإن قلت : آخرج البخاري ومسلم وأبو داود والدرمذي وابن ماجه من حدیث نس -رضي 
الله عنه -قال أمر بلالاً أن یشفع الأذان ویوتر الإقامة وأخرج أبو داود والنسائی وابن حبان عن ابن 
عمر قال : کان الأذان ا لحدیث ذکرناہ الاآن وحدیث أَبي محذورۃ الذي احتج بە الشافعي المذکور 
نف أُخرجه الدارقطني في اسننه ؛وأخرج ابن ماجه عن معمر۔ بتشدید الیم ۔ابن محمد بن عہد 
الله بن ن أبي رافع حدثني أبی محمد عن أبيهە عبد الله قال: رأبت ہلالاً یژذن بین یدی رسول الله 
پل مٹنی مثنی ویقیم . وآخرج الدارقطني عن سلمة بن الأکوع قال : کان الأذان علی عھد 
رسول اللہ ہگ مٹنی مثنی والإقامة فرادی . 

وأخرج البيھقي عن محمد بن إسحاق عن عون عن ابن أبي حنیفة عن أبيه قال کان الأذان 
علی عھد رسول اللہ چا مٹنی مشنی والإقامة مرة واحدۃ . 

قلت : قد قلنا آحادیث مشاھیر الصحابة مثل ماذھبنا إليه : فہذا الحرمذی روی عن 
عبدالرحمن بن أبي لیلی عن عبد الله بن زید قال : کان أذان رسول الله وه شفَعًا مع فی الأذان 
والإقاسة وروی أبو داود وابن ماجه من حدیث عبد الله بن محیریز عن أبی محذورۃ أن 
رسول الله پا علمہ الاذان . وقال النسائي فیە :٭ ٹم عدھا أبو محذورة تسع عشرۃ کلمة .٠‏ وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح ورواہ ابن خزیة فی ٭صحیحہ ولفظه : فعلمه الأذان والاقامة 

۸٦ 
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مثنی مٹنی ؛ وكذلك رواہ ابن حبان فی (صحیحه٥.‏ 

فإن قلت : قال البیھقی : ھذا ا حدیث عندي غیر محفوظ بوجوہ أحدھا أَن نَبْعلما لم 
یخرجه ولو کان محفوظا لم یٹرکە لان ھذا ال حدیث قد رواہ ھشام الدستوائی عن عامر الْأأخُل 
دون ذکر الإقامة کما أخرجه مسلم فی 9(صحیحہ٤.‏ 

والثاني : أن أبا محذورۃ قد روی عنه خلافہ ۔ 

والثالث أن ھذا ا خبر لم یدم عليه أبو محذورة ء ولا أولادہ ولو کان ھذا حکما ابٹا ما فعل 
پہخلادف!۷؟. 

قلت :عدم تخریح مسلم إیاہ لا یدل علی عدم صحته ‏ لأنه لم یلتزم إخراج کل الصحیح ء 
ویتعین ألعدد بتسعة عشر وسبعة عشر ینفی الغلط فی العدد بخلاف غیرہ من الروایات لأنه قد یقع 
فیھا اختلاف واسقاط وأیضا قد وجدت متابعة لھما . 


ثم فی روایة عن عامر کما أخرجه الطبرانی عن سعید بن أبي عروۃ عن عامر بن عبد الواحد 
عن مکحول عن عبد الله بن محیریز عن أبی محذورۃ قال : علمني رسول الله قللالآذان تسع 
عشرة کلمة والإقامة سبع عشرۃ کلمة . 

وا چواب عن الثاث أن مذا داخل فی باب الترجیح لا في باب القضعیف لان عمدة 
التصحیح عدالة الراوي وترك العمل با حدیث لوجود ما ھو رجح منە لا یلزم منه ضعفه آلا تری 
أن الأاحادیث المنسوخة یحکم بصحتھا إذا کانت رواتھا عدولاً ولا یعمل بھا لوجود الناسخ ؛ وإذا 
قال الآأمر إلی الترجیح فقد یختلف الناس فی ۔ 


قلت: ولە طریق آخری عند أبي داود أخرجه عن اہن جریج عن عثمان بن السائب وفيه 
۱وعلمني الاقامة مرتین؟ ٹم ذکرھا مفسرۃ ء ولە طریق آخر عند الطحاوي أخرجه عن شریك بن 
کے ہر ہہ :. (٢)‏ 
عبد العزیز بن رفیع قال سمعت آبا محذورۃ یؤذن مثنی مثلی ویقیم مثنی مثلی' - . 
عبد الرزاق فی ہمصنفہ؛ اأخبرنا معمر عن حماد عن إبراھیم عن الأسود أن بلالاً کان یثني الإقامة 


)١(‏ في ہنصب الرایة :٤‏ ثم أآسند عن إسحاق بن راھویه أنا إبراھیم بن عبد العزیز بن عبد الملك بن أبي محذورة ء 
قال : أدرکت أبی وجدي یؤڈنون ھذا الأذان ویقیمون ھذہ الإقامة ؛ فذکر الأذان مفسرآبتربیع التکبیر أولە : 
وتثنیة الشھادنین : ثم یرجع بھا مثنی مثنی ء وئثنیة ا حیعلتین ء والتکبیر ؛ ویختم بلا إلە إلا الله ؛ والاقامة 
فرادی ؛ وئثنیة التکبیر ء أولھا وآخرھا ١١ھ‏ (۱/ ۳۷۵) بتحقیقي . 

(۲) فشرم الآثار *(۸۱/۱) . ۱ 

۸۷ 


ہے جچھے ہے ےو ہے پا بے یہجیجیہمے دح ےح و بح ححف یب و ےھ ے لے ےب بیو وی ےو وی یی ہے بی یی بے یو یی ہے بحدےدطصےدعھے و ح اعایدبمجےہوہوہوہووہوہوہوہوہف+دووخ” هو 


وکان یسدا بالتکبیر ویختم بالتکبیر . ومن طریق عہد الرزاق رواہ الدارقطنی فی مصنفہ) 
والطحاوی فی! شرح الآار؛''' ۱ 

فإن قلت : قال ابن ا جوزي فيە التحقیق؟ والأسود : لم یدرك بلالاً۔ 

قلت : قال صاحب: التنقیح :٤‏ وفہما قاله نظر . 

وقد روی النسائی للأسود عن بلال حدیثاً . وحدیث آخر أخرجہ الدارقطني فی 9سننہ؛ 
بإٴسنادہ إلی بلال أنه کان یژذن للنبي ُا مٹنی مٹنی ٭ویقیم مثلی مثنی وفيه زیاد البکاء وثشقه 
اُحمد وقال أبو زرعة : صدوق واحتج بە مسلم . 

ویرد بھذا تعلیل ابن حبان فی کناب ۸ الضعفاء) ھذا ا لحدیث بزیاد وأيضًا روی الطحاوي من 
حدیث وکیع عن إبراھیم بن إسماعیل عن مجمع بن حارثة عن عبید مولی سلمة بن الأکوع ان 
سلمة بن الأکوع -رضي الله عنه- کان یثنی الأذان والإقامة. حدثنا محمد عن خزیٰة ثنا محمد 
ابن سنان ثنا حماد بن سلمة عن حمادعن إہراهیم قال : کان ثوبان ٭رضي الله عنه- بؤڈن مٹنی 
ویقیم مثنی ۔ حدثنا یزید بن سنان حدثنا یحبی بن سعید القطان ثنا فطر بن خلیفة عن مجاھهد 
قال: فی الإقامة مرۃ عرة إنھا ہو شےء أحدثہ الأمراء وآن الأصل التثنیة . 

قلت : قد ظھر لك بھذہ الدلائل أُن قول النووي فی شرح مسلم؛ : وقال أبو حنیفة الاقامة 
سبع عشرۃ کلمة . وھذا المذھب شاذ . 

قلت :رأیه لا یلتفت إليه وکیف یکون شادًا مع وجود ھذہ الأحادیث والاخبار الصحیحة؟ 

فإن قلت: قول آنس -رضی الله عنەه ۔بلال ا حدیث في حکم ا مرفوع . وقال النووي قول 
الصحابي أمرناھکذا ونھینا عن کذا وأمر الناس بکذا ونحوہ کلمة مرفوع سواء قال الصحابي 
ذلك فی حیاۃ رسول اللہ پچ أو بعد وفاتہ . 

قلت : من الطلاق ھنا وجوہ الاحتمالات ۔ 

قوله :-سواء- اھ غیر مسلم؛ لحواز أن یقول الصحابی بعد رسول الله أمرنا بکذا آو نھینا 
عن کذا ویکون الآمر والناھی أحد ا خلفاء الراشدین . 

فإن قلت : حدیث أبی محذورۃ لا یوازی حدیث انس ھذامن جھهة واحدۃء فضلاعن 
ا جچھات کلھا مع أن ال جماعة من ا حفاظ ذھبوا إلی أن هذہ اللفظة في تثنیة الإاقامة غیر محفوظة ء 
ٹم روواعن طریق أخری عن عبد الملك بن أبيی محذورۃ أنه سمع آباہ آبا محذورۃ یقول : إن 


۰ )۲٢٢ /۱( ٭ والطحاري (۱/ ۸۰ ۲ والدارقطنی‎ ۲٢۷۹۹٦ و المصنف‎ )١( 
۸۸ 


وہترسل فی الأاذان ویحدر فی اللاقامة؛ لقوله - عليه السلام۔ لہلال :7إذا.اذنت فترسلء وإذا اأقمت 
فاحدر٤.‏ وھذا بیان الاہتحباب 


النبی- عليه السلام ۔أمرہ اُن یشفع الأذان ویوتر الإقامة . 
قلت : قد ذکرنا أن الترمذي وابن خزیة وابن حبان صححوا عذہ اللفظة . 
فإن قلت : سلمنا أن هذہ محفوظة وأن ال حدیث ثابت : ولکن نقول إنه منسوخ لان أذانبلال 
هو آخر الأذانین ۔ 
قلت : لا نسلم أنه منوخ لأن حدیث بلال إِنھا کان في أول ما شرع الاأذان کما یدل عليه 
حدیث اُنس؛ وأبی محذورۃ کان عام حنین وبینھما مدة مدیدۃ . 
م: ( ویٹرسل فی الأذان ) ش: الترسل: ترك التعجیلء یقال ترسل في قرابة إذالم یعجل: 
ومنه علی رسلك : أي أشد وحقیقة الترسیل طلب الرسل ‏ ومنە الرسل وھي الھینة والسکون ۔ 
م: ( ویحدر في الإقامة ) ش: من ا حدرء وھو السرعة وھو من باب نصر ینصر وفي(الفتاوی 
الظاھریة ٥‏ الترسل أن یفصل ہین کلمتین ؛ والاحری أن يٰفصل بینھما ولاً یفصل . ولو ترسل 
فیھما أو حدر فیە أو ترسل فی الإقامة وحدر في الأذان جاز لحصول القصود . ِ 
م: (لقوله -عليه الصلاة والسلام - لبلال -رضي الله عنه- إذا أذنت فترسل: وإذا آقمت فاحدر ) 
ش: ھذا الحدیث أخرجه الترمذي عن عبد المنعم بن نعیم ثنا یحبی بن مسلم عن ا حسن وعطاء 
عن جابر -رضی الله عنه- أن رسول الله پل قال لبلال : ہ إذا أذنت فترسل وإذا أقمت فاحدر 
واجعل بین أذانك وإقامتك قدر ما یفرغ الآکل من کل والشسارب من شربه والمٰمتصر إذا دخل لقضاء 
حاجته (٢‏ وأرید التغوط: قال الٹرمذی : ہذا حدیث لا نعرفە إلا من هذا الوجه من حدیث عبد 
النعم وھو إسناد مجھول وانتھی . 
وعبد المنعم هھذا ضعفه ضعفه الدارقطني؛ وقال أ بو حاتم :منکر ا حدیثٹ جدٗ لا یجوز الاحتجاج ہب 
وأآخرجہ ا حاکم فی ٭مستدرکە) عن عمرو بن فائد الأسواري ثنا یحبی بن مسلم بە سواءثم قال : 
ھهذا الحدیث لیس فی إسنادہ مطعون فيه غیر عمرو بن فائد ء ولم یخرجاہ ء قال الذهبي : قال 
الدارقطني : عمرو بن فائد متروك وروی أحمد بن عدي ١وإذا‏ أقمت فاحذر ؛ با خاء الھهملة 
وکسر الذال اللعجمة أي أُسرع قال ابن فارس : : کل شيء أسرعت فيه فقد حدرته ولتعلمه أنھا 
الروح والارواح . وقد روی الأترازي ھذا الحدیث في شرحہ وقال رواہ الترمذي وغیرہ ولم یبین 
حاله . 


م: ( وھذا ببان الاستحباب ) ش: أْي هذا الذي ذکر من ترسل الأذان وا حدر فيی الإقامة بیان 


. )۱۹۲ /۷( ٤لماکلا‎ ۸ ضعیف جدا : ٭سن الترمذي؛ [۱۹۵] : رابن عدي فی‎ )١( 


۸۹ 


ویستقبل بھما القبلة ؛ لان الملك النازل من السماء آذن مستقبل القبلة ؛ولی ترك الاستقبال جاز ؛ 
حصول المقصود ؛ ویکرہ مخالفة السنة ؛ ویحول وجھه للصلاۃ والفلاح مِنة 'ویبرۃ؛ لانه خطاب 
للقوم فیواجھھم بە : 
اھ سوچ ٹسویینھشوٹووول٭ااسےچوساوسسسنٹسئے ژئچڑڑھھ 
الاستحہاب . وفي٥‏ الکافي؟ وسأذکرہ في ا متن مشیر إلی عدم الکراهة حیث قال : وه بیان 

الاستحیاب وفیه نظر . 

م: ( ویستقبل بھما القبلة )ش: أي بالأذان والإقامة قال ابن المنذر : أجمع أھل العلم علی أن 
السنة في الاذان استقبال القبلة لأن کل واحد منھما مشتمل علی الدعاء والڈناء والشهادة 
بالوحدانیة والرسالةء وأحسن أحو ال الداعین والذاکرین استقبال القبلة ولأنھما یشبھان الصلاۃ 
فیستقبل بھما القبلة کما في الصلاة ویجوز أن یکون التبع مقدمًا کسنة الظھر وحجاب ا ملوك . 

م: ( لان الللك النازل من السماء أذن مستقبل القبلة ) ش: بعدہ فی حدیث عبد الرحمن بن أبيی 
لیلی عن معاذ وقال فيه 9فاستقبل القبلة وقال الله أکبر الله آکبر ٤‏ أآخرجهە أحمد فی 9مسندہ وأبو 
داود في آسننه۔ قوله مستقبل القبلة حال من الضمیر الذي فی أذن . 

م: ولو ترك الاستقبال ) ش: أی استقبال القبلة . 

م: جاز حصول القصود) ش: وھو الإعلام . 

م: ( ویحول )ش: أي الؤذن ولیس بإضمار قبل الذکر للعلم بە . 

م:( وجھه للصلاۃ والفلاح ) ش: یعني عند قوله حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح . 

۴( یِنة ویسرة)ش: بسکون الیم في یِنة وسکون السین في یسرۃ وبفتح الأول فیھما ء 
والمیمنة خلاف ا میسرۃ وھما منصوبان علی الظرفیة . وقیل : فیه لف ونشر مرتب وذلك لآن یِنة 
یرجع إلی حي علی الصلاۃ ویسرۃ یرجع إلی حي علی الفلاح وقیل کل واحد من ا لمیمنة وا لمیسرۃ 
ینصرف إِلی الصلاة والفلاحء جمیعا بأن یقول حي علی الصلاة ِنة ٹم یقول یسرۃ ثم یقول حی 
علی الفلاح ىِنة ثم یقول یسرۃ وقیل الأصح هو الأول . 

فان قلت :فإن کانت أذان الواجھة للقوم کان ینبغي أن یوجه من کان وراءہ من القوم لأنھم 
یبحخصون يبه . 

قلت : في ذلك استدار للقبلة والنفي فيه ما یحصل لھم من بلوغ الصوت عند تحویل الوجه 


نە ویسرة . وعن اخلال : لو صلی وحدہ لا یحول والصحیح أنە تحول لِأنه سنة فیڑتی بھا علی 
۹۰ 


وإن استدار ۴- صومعتہ فحسن؛ 


کل حال ‏ قالوا لو أُذن مولود یڑتی بە یحول وجھھ یِنة ویسرۃ کذا في الحیط٢وذکر‏ التمرتاشي 
أنه لا یحول فی الإقامة إلا لأناس ینظرون ۔ 

م: ( وإن استدار فی صومعتہ فحسن )ش: أي وإن استدار اللؤڈن فی صومعتہ وه اللوضع 
العالي علی رأس الئذنة یقف فیھا اللؤذن یؤذن . وقال الأترازي : الصومعة ما علی راس النارة من 
الثذنة ۔ قلت الصومعة فی الأصل للنصاری والواو فيه زائدۃ والشيء الدقیق الحدد ال رأس یسمی 
مصمعا ومله الصومعة لہا دقیقة ال راس . وروی حوقلة وفال الأکمل : واستدار ٹی صومعته 
فھو ظاھر قلت : الظھور من أین أتی والکلام فی الاستدارۃ حسن وا حسن یرجم إلی شيء آخر 
فی نفس الآأمر ۔ 

أما الأول فقد روی الشرمذی حدثنا محمود بن غیلان ثناعبد الرزاق ثنا سفیان الثوری عن 
عون بن أبي جحیفة عن أبيه قال: ہ رأیت بلالاً یؤذن ویدور ویتبع فاہ هھنا وأصبعاہ في أأذنیەہ 
وقال ا حدیث حسن صحیح . 

فان قلت : روی أبو داود من حدیث عون بن أبی جحیفة عن أبیہ قال :و آنیت النبی کل جکة 
وھو في قبة حمراء من أدم٢.‏ ا حدیث وفیه رأیت بلالاً خرج إلی الأبطح فأذنء فلما بلغ حي علی 
الصلاةۃ حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح حي علی الفلاح لوی عنقه يینّا وشمالا ولم یستدر ۔ 
وقال البیھقي الاستدارۃ فی الأذان لیست من الطرق الصحیحۃ فی حدیث أبی جحیفة ونحن 
نتوھم بان سفیان رواہ عن حجاج ؛ بن اُرطاۃ عن عروة؛ وا حجاج غیر محتج بە . 

وعبد الرزاق وعم فیە: ثم ُسند عن عبد الله بن ولید عن سفیان به ولیس فيه الاستدارة . 
وقد رویناء من حدیث قیس بن الربیع عن عون فیه وفیه ولم یستدر قلت : کونه مخرجا في 
الصحیح) غیر لازم . 

وقد صححہ الترمذي کما ذکرناہ وھو أتمه اللسان وأما نسبة الوهم إلی عبد الرزاق متروك 
متابعة مؤمل إیاہ ء کما أخرجە أبو عوانة فيی اصحیحہہ عن مؤمل عن سفیان بە نحوہ وتابعه أَیض 
عبد الرحمن بن مھدي أآخرجہ أبو نعیم فی امستخ رجہ علىی؛ کتاب البخاري؟ وإن توهمه أن 
سفیان سمع من حجاج بن أرطاۃ فقد جاء مصرحا به مما أحرجه الطبراني عن یحبی بن آدم عن 
سفیانعیٰ عروۃة: بن أبی جحیفة عن أببه قال رأیت ہلال اُذن فأصہع فا هھنا وھنا . وقال بحیی 
قال سفیان: کان حجاج بن أرطاۃ یذکر عن عون أنه قال 0 ھ00 
یذکر فيه واستدار . 

وأَيضًا فقد جاءت الاستدارۃ من غیر جھة |الحجاج . أخرج الطبراني أَیضا عن زید بن 


عبد الله عن إدریس الأودي عن عون بن أبی جحیفة عن آبیە قال : ہ آتینا رسول اللہ و حضرت 
۹۱ 


ومرادہ إذا لم یستطع تحویل الوجه یِیٹا رشمالاًء مع ثبات قدمیه مکاتھما ما ہو السہٴ ىان کانت 

الصومعة ستسعة ء فأما من غیر حاجة فلا والأفضل للمؤذن أن یجعل اصبعیغفي أذنيه بذلك 
آمر النبي عليه السلام بلالا -رضی الله عنه - ء 

الصلاۃ فقام بلال فأذن وجعل أصبعیه فی أذنیه وجعل یستدیر) ۱ 

وآخرج أبو الشیخ الأصبھاني أن بلالاً أذن لرسول اللہ پلک بالبطحاء فجعل فوضع أصبعیة 
عون بن أبيی جحیفة عن أبيه قال نیت النبي پل بالأبطح وھو في قبة حمراء فخرج بلال فأذن 
فاستدار في أذانه وجعل.أصبعیه في أذنیه . وفی سن الدارقطنی من حدیث کامل أبی العلاء عن 
أبي صالح عن أبي ھریرۃ- رضي الل عنه- أمر أہا محذورۃ أن یستدیر فی أذانہ ۔ وآما الکلام فی 
الثانی وم قوله فحسن یحتمل أن یکون معناہ وإن استدار فی صومعته؛ فأذانه أحسن ویحتمل أن 
یکون معناہ فاستدارته وو أقرب فی الوجه . 

فان قلت:إذا کان الأمر كکذلك کان ینبغی أُن یقول إن استدار فی صومعته فسنة لاأحادیث 
التي ذکرناھا ۔ 

قلت :ا کان فیه تفصیل علی مسائل لم یحسن علی أن الحسن من لوازم السنة فذکر اللازم 
وآراد الملزوم فافھم ٠‏ 

م: ( ومرادہ)ش: أي مراد محمد بن ا حجسن- رضي اللہ عنہ- في و ا امع الصغیر؟ في قوله 
وإن استدار فحسن . 

م:( إذالم یستطع تحویل الوجے بیٹا وشمالاً مع ثبات قدمیے مکانھما ) ش: یعني إذا لم یستطع 
إخراج رأسه من الصومعة بدون الاستدارة مع ثبات قدمیه . 

م: ( کما ہو الستة ) ش: یعني کما هو تحویل الوجه فی الأذان مينّا وشمالاً بدوت الاستدارۃ ء 
وعدم الاستدارۃ یدل علی ثبات القدمین ثم بین الصنف اتساع الصومعة بقوله. م: ( بأن کانت 
الصومعة متسعة )ش: لن عند الاتساع لا یمکن الاستدارۃ مع ثبات القدمین ۔ 

ع: (فأىامن غیر حاجة فلا )ش: أي مافی غیر حاجة الاستدارۃ فلا یکون حسنتا وھذا إما 
یکون إذا کانت الصومعة صغیرة بحیث پیکن تحویل الوجه وإخراج الراأس فیھا يِینّا وشمالا مع 
ثہات القدمینء وبه قال النخعي والاوزاعي وأبو ثور وأحمد في روایة . وقال ابن سیرین یکرہ 
الالتفات ء وهو قول الإمام مالك إلا أن یرید اإسماع الناس . وعند ا حسن والشافعي لا یستدیر . 

م: ( والأفضل للمؤذن أن بجعل اصبعیہ فی أأذنیە بذلك) ش: أي یجعل أصبعیه فی أذنیە. 

م: ( أمر النبي پل بلالاً -رضی اللہ عنه- ) ش: ھذا ا حدیث آخ رج ابن ماجه فی! سننه8 عن 

۹۲ 


ولآنە أہلغ فی الاعلام فإن لم یفعل فحسن؛ 


عبدالرحمن بن سعید بن عمار بن سعد مؤذن رسول اللہ گا حدلنی أبي عنٰ؟بیه عن جدہ أن 
رسول اللہ پل أمر بلالاً أُن یجمع أصبعیه فی أذنيه وقال ٥:‏ إنە آرفع لصوتك؛ وأخ رجَل|لحاکم في 
(الستدرك٤‏ فی کتاب الفضائل عن عبد الله بن عمار بن سعد القرظی حدثني أبی عن تخدي ان 
رسول الله ٹل أمر بلالاً أن یجعل اصبعيه في أذنیه ء وقال : ہ إنهە ارفع لصوتك ؛ مختصرًِ 
وسکت عنه . 

وأخرجه الطبرانی فی معجمہ) من حدیث بلال ٭ أن رسول اللہ اي قال لە إذا أذنت فاجعل 
أصبعيك في أذنیك فإنه آرفع لصوتك ٤‏ وقال ابن القطان :عبد الرحمن هذا وأبوہ وجدہ کلھم لا 
یعرف لھم حال . وقال السروجی في( الغایة) رھ -عليه الصلاۃ والسلام- أمر 
بلالاً أن یجعل أصہعيه فی أُذنیہ ۱ 

قلت : لیس ھذا بابن حبان صاحب ۸ الصحیح) وإنما هو ابن حیان بالیاء آخر ا حروف وهو أبو 
الشیخ الأصبھانی رواہ فی کتاب الأذان وأبو حام بن حبان بالباء اللوحدة صاحب× الصحیح) ۔ 

وروی أبو بکر بن خزیة من حدیث عون بن أبيی جحیفة عن أبيە قال : رأیت بلالاً یؤذن 
وقد جعل أصبعیه فی أُذنيه .٤‏ وروی أبو الشیخ الأصبھانی فی ٭کتاب الأذان٭ عن زید بن أبي زیاد 
عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن عبد الل بن زید الآنصاري قال  :‏ اهتم رسول اللہ للاذان 
بالصلاة .١‏ ا حدیث وفیە: ہ حتی إِذا کان قبیل الفجر رأیت رجلاًعليه ثوبین أآحضرین وأنا بین 
النائم والیقظان فقام علی سطح المسجد فجعل أصبعيه في أأذنيه ونادی) . ا حدیث ویزید بن أَبي 

م: ( ولانہ)ش: أي ولآان جعل أصبعيیه فی أذنيه . 

م: ( أبلغ غي الڑإعلام )ش: لأنه أندی لصوتہ ء کما ذکرہ النبی آللُ ءوفیه فائدة آخری وهي أنە 
إنغا لا یسمع صوت الأذان والإقامة لصمم أو لبعد فیستدل بوضع أصبعيیه علی أذنیه علی ذلك وإن 
جعل یدیە علی أذنیه فحسن لآأن في حدیث أبي محذورۃ ضم أصابعه الأربع ووضعھا علی أذنيه . 
ورواہ أحمد ومثله عن ابن عمر وحکاہ ۂ فی المخني؛ . وروی أہو یوسف عن أبی حنیفة أنه إن جعل 
إحدی یدیه علی أ ذنیه فحسن . 

م: ( وژإن لم یفعل فحسن ) ش: قال صاحب االدرایة؛ أي الأذان حسن لا ترك الفعل لانە أمر 
ب النبي قيبلالاً فلا یلیق بە أن یوصف ترک با حسن لکن ما لم یکن من السنن الأصلیة لم یؤثر 
زواله في زوال حسن الأذان فکان معناہ أن الأذان بە أحسن ومع ترکە حسنء وتبعه الأکمل علی 
ذلك وقال السروجي : إن الأذان بدونہ آحسن . 


۳۲ 
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قال تاج الشریعة قریبًا منهء ثم قال : وإنما کان کذلك لأنه لیس من السنن ال"ٹلھچورۃ فی الأذان 
وھو غیر مذکور في حدیث الرؤیا وھو السبب الظاھر فشرع الأذان والکل أَخَدُوَمن کلام 
السغناقي وإسناد الحسن إلی الآذان مذکور في ٦الفوائد‏ الظھیریة؛ قال الشیخ نظیر هذا ما قال:النیجي 
لعمارہإن عادوا فعد؛ أي عادوا إلی الإکراہ فعد إلی تخلیص نفسك لا لسب النبي ہلل یعني نہ 
یظھر من حیث إن العدول بالضمیر عن الظاھر إلی مدلول الظاھر . 

وقال الآترازي : ویجوز أن یقال إن الأفضل جعل الإاصیعین فی الأذنین وذاك یقتضي 
الفاضل والفاضل حسن ء فإذا کان فعله أفضل یکون ترک فاضلاً حسنا . 

قلت : الکل أخرجوہ من الدائرة ‏ لأن الدرکیب وإن کان غریبًا فلا یقتضی معناہ هذا 
لتاویلات بیانه ان قوله لم یفعل فیه ضمیر مرفوع یرجع إلی اللؤذن ومفعوله محذوف ۔ والتقدیر: 
وإن لم یفعل اللؤذن جعل أصبعیه فی أذنيه . 

وقوله : فحسن جواب الشرط تقدیرہ فھو حسن وا لمعنی عدم فعله حسن لان ال حزاء یترتب 
علی الشرطء والشرط هھنا عدم الفعل . فکیف یکون ذا حسن ؟فیکون نظیر ما ذکروا إن لم یفعل 
خیرا فا ماء موجود وھذا فی غایة الھجانة . 

وقوله من قال لم یکن من السنن الأصلیة إلی آخرہ غیر موجە لان مراد هذا القائل ان السنة 
علی نوعین : سنن أصلیة ء وسنن فرعیة ۔وھذالم یقل بە أحد بل کما أمر بە النبي قل إذ فعله سنة 
آصلیة وکیف لا یکون من السنن الأصلیة ؟ وقد روی جماعة من أھل ا حدیث أخباراکثیرۃ وفیھا 
أمر النبی قٌٍِ بذلك . وقد ذکرنا نبذة من ذلك . 

وقال السروجي: أي الأذان بدونە حسن أيضًا غیر موجہ لأئه کیف یکون بدونهە حسنا وقد 
أمر النبي قَللِ ولم یقل بذلك أحد . وکذلك قول تاج الشریعة: لأنه لیس من السنن المشھورۃ في 
الأذان غیر سدیدء لأنه کیف لا یکون من السنن الملشھورة وقد رواہ جماعة من الصحابة ۔ وقول 
السغناقي وأشار الحسن الأذان مذکور فی کلامہ الفوائد الظھیریة اکلام لا طائل تحته ء لآن نسہة 
الحسن إلی الاذان غیر مستبعد ولا مستغرب حین ثبت ذلك فی (الفوائد الظھیریة؛ . 

ثم قوله : وقال الشیخ إلی آخرہ کلام واہ ولا یخفی ذلك علی من لە دن ذوق من أحوال 
الترکیب؛ وکیف یکون نظیر ہذا ما قاله ٹل : ٭إن عادوا نعد؛ ء لِأآن معناہ إن عاد الکفار أیى اکثر 
اُھل ما یتکلم بکلمة الکفر فعد إلیھا ءوأنت مطمئن بالٴیمان . وتفسیرہ بقولە إن عادوا إلی الإکراہ 
فعد إلی تخلیص نفسك تأویل بعید . ولئن سلمنا أُن تقدیر ا خبر مثل ما قال ‏ ولکنە لا یقدر علی 
تخلیص نفس بالاتیان ماہو آکرھوہ بە من أي مکانِ . 


۹٤ 


وقول الأترازی ویجوز أن یقال إلی آخرہ خارج عن الدائرۃ بالکلیة؛ لأثالذی ذکرہ قط لا 
یقتضي الترکیب فکأنه لمح ما قاله من قول الصنف . 

والأفضل للمؤذن أن یجعل ‏ وذلك لأن الأفضل أفعل التفضیل وھو یقتضي الفاضلٰ فإذا 
کان فعله ذاك أفضل کان فاضلاً ونحن نقول ترکە غیر فاضل لأنه مأمور بە. فکیف یکون ترکه 
فاضلاً ولا مخلص ھھن إلا أن یقول تقدیر الترکیب وإن لم یفعل وضع اصبعيه في أذنیه بل 
وضعھما عليھما فحسن ذلك لأنه روی أحمد فی حدیث أبی محذورۃة ضم أصابعه الاربعة 
ووضعھا علی أذنيه . وقد ذکرنا هذا فیما مضی ہ؛ وذکرنا أیضا أن أہا یوسف روی عن أبی حنیفة 
أنە إن جعل إحدی یدیه علی أذنیه حسن فھذا یزیل الإ(شکال . 

م: ( لآتھالیست بسنة أصلیة )ش: أي لأن ھذہ الفعلة لیست سنة أصلیة قال تاج الشریعةء 
وغیرہ لأنه لم یذکر فی أصل ا حدیث وھو حدیث الرؤیا . 

قلت:ھذا غیر صحیح لانا قد ذکرنا أن الشیخ الأصبھاني روی حدیث عبد اللہ بن زید وفیه 
افقام علی سطح الملسجد فجعل أصبعيه فی أذنيه ونادی ۹ء وقال الأترازي السنة نوعان: الھدی 
وتارکھا مہبتدع فلا یکون ترکھا حسنا وزائدۃ وترکھا لا یکون بدعة لن الإنسان ینتقل من ترکھا 
وفعلھاء وما لا یکون بدعة لا یکون حسنّاء وھذامعنی قوله لأتھالیست بسۂ أصلية؛ أيی: 
لیست من سنة الھدی إلی آخرہ . 

قلت : تفسیرہ قول المصنف لأنھا لیست بسنة أصلیة . فقولە: أي لیست من سن الھدی غیر 
صحیح فإذالم یکن من سنن الھدی یکون فعله بدعةء ولم یقل بە أحد لأنه مأمور ہه فی أحادیث 
وردت بە . وکیف یکون اتصافھا بأنھا لیست من سنن الھدی ؟ بل تفسیر کلام هو الذي ذکرناہ ٹم 
اعلم آن مسا قد ذکرنا فی أول الاب أن للأذان تضسیرلغة وشرعا وئبوت: 
وسبب ووصف؛وکیفیة ومحل شرع فيه ووقت وسنن وفیما یجب علی سامعه . أآما الوقت 
للاذان فدخول وقت الکتوبة . 

وآما سننه فستة أنواع : نوع یرجع إلی صف الآذان ء ونوع یرجع إلی صفة الؤذن. فالڈي 
یرجع إلی نفس الاذآن ان یرتفع ا ملؤذن صوته وجاء في حدیث أبي محذورۃ ارفع من صوتك ومد 
من صوتك وفی حدیث عبد الله بن زید ألقه علی بلال فإنه أندی صونپًا منك ؛ ولن القصود منه 
الإعلام وہو آتم فیه ولھذا کان الأفضل أن یؤذن فی مورضع یکون أسمع للجیران کا لثذنة ونحوھا 
لحدیث أبي بردۃ الأسلمي ء قال من السنة الأذان في ا منارۃ والإقامة فی اللسجد .۔ رواہ أیو الشیخ 
الاصہھاني وا حافظ أبو القاسم تمام بن محمد الرازي ؛ ولا پنبغی أن یحمل نفسے لأنه یخاف 
حدوث الفتق والضعف في الصوت قال عمر۔ رضي الله عنہ- لأبی محذورۃ أما خشیت أن تفیق 

تا 


رکذ دہ بے ےا ماد وم ہد اف فو موہ ماد موم ہمد دمفمو۴وددددمد یدوخ ودودودددیددووم مو ہیر ورییمیممدممببی+بمدوعیھهہ 


مریطا وخو ما یی السرۂ والعائة وا مریط :بضم ا میم وفتح الراء وسکون الْياُمآخحر ا حروف بد 
ویقصر . وذکر النووي في اشرح المهذب؛ ویجھر بالإقامة دون الجھر بالأذانء وَأنِیفصل بین 
کلمتي الأذان بسکتة بخلاف الإقامة . 

روی مالك موقوفاقال ا جوھری: وعوام الناس یقولون الله أکبر بضم الراء : وکان'أہو 
العْْٰاس البرد : یفتح الراء في الأولی ویسکتھا فی الثائیة فیحرکھا بالآول لالتقاء الساکنین بقوله 
تعالی ہام اللہ وذکر ابن بطة عن أبي نعیم النخعی قال ابن شیبان مجزومان کانوا لا یعرفوتھما 
الأذان والاقامق وحکاہ ابن الأنباري : عن أھل اللغة قال یعني لاھل الکلام بعضه بعض معدما 
بل بالإٴسکان علی نیة الوقف؛ لکن یقف في کلمات الأذان حقیقة وفی اللإقامة ینوی الوقف . 


وفي لالجتبی؟: ا مد في أول التکبیر کفر وفي آخرہ خطأ. ولا باس بالتطریب فی الأذان وھو 
تحسین الصوت من غیر تغییر وإن تغیر حن وإن مد کرہ ٠‏ وعن اللواني : إنما یکرہ التلحین في 
الثناء دون الدعاء والفلاح ء وإذا کرہ التلحین فی الأذان ففي قراءۃ القرآن أولی أن یترتب بین 
کلمات الأذان والإقامة حتی لو قدم البعض علی البعض یعید[ . ٠ء‏ ئم یؤذن وکذالو ثوب ہین 
الاذان والإقامة في الفجر یظن أنە فی الإقامة فأتمھا ۔ 

ثم تذکر قبل الشروع في الصلاة فالأفضل أن یأتی بالإقامة من أولھا إلی آخرھاء ولو أذن 
فظنه الإقامة ثم علم بعد الفراغ فالأفضل ان یعید الأذان ولیستقبل الإقامة مراعاۃ للموالاۃ وکذا 
ذا اأخذ في الإقامة فظن أُنھا الأذان ٹم علم یبتدئ بالإقامة فان علم بعد قوله قد قامت الصلاۃ أنە 
في الاذان یتم الأذان ثم یقیم . وفی ٭الحیط ؛لو جعل الأذان الإقامة لا یستقبل ولو جعل الاقامةء 
اٰذانًا استقبل وفي 9 البدائع) لو غشي عليه في الأذان والإقامة ساعة أو ارتد عن الإسلام- والعیاذ 
بالله - ثم اسلم أو أحدث فذھب وتوض]آ ٹم جاء فالأافضل هو الاستقبال: ولو أُذن ثم ارتد فان 
تبادر أعاد وإن لم یہادر اعتدوا به بحصول الإعلام بہ ۱ 

ویکرہ لە أن یتکلم فی أذانه وإقامتہ؛ لانه ذکر معظم کال خطبةء قال الأوزاعي : لم نعلم 
احدا مقتدی به فعله ء ورخص فیه ا حسن وعطاء وقتادۃ وعروۃ . وروی عن سلیمان بن حرب 
حکی عنه الأثرم أن الیسیر من الکلام جائز دون الطویل وعن أحمد إباحته في الأذان دون الإقامة 
وأبطله الزھري بالکلام وھو ضعیف +ویکرہ له رد السلام فی ء وقال النووي : یردہ وأن یؤذن 
قائمًا للجماعة ویکرہ أذان القاعد . قال صاحب ٢المحیط؛‏ والإسبیجابی والوتري : القیام سنة أُذان 
ا جماعة ویکرہ ترکە من غیر عذر وبه قال عطاء وقال الإمام مالك : لم أر أحدا فعله وإن أذن 
لنفسه فلا اس بأن یؤذن قاعدًا من غیر عذر موافقًا لسنة الأذان وعدم ا حاجة إلی إعلام الناس ولا 
باس أن یؤذن راکہًا لقسولہ لہ أذن یا أأٰخا صداء قال وأنا راکب علی راحلة ضأذنت؛ رواہ 


۹٦ 
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الطبرانی . وقال ابن ا منذر : ثبت ان عمر کان یؤذن علی البعیر وینزل للاإقامة 4ؤیکرہ في ظاهر 
الروایة في ا حضر ان یؤذن راکبا : وعن أبی یوسف لا بأس به . 

ٹم اللؤذن یختم الإقامة علی مکانه ویتمھا ماشیٔا : اختلف المشایخ فیه قال بحضھم یختیبھا 
علی مکانە سواء کان المؤذن إماما أو غیرہء کذا روي عن أبی یوسف وقیل یتمھا ماشیا . 

وعن الفقیه أبي جعفر الھندواني فیه إِذا بلغ قد قامت الصلاة فھو با حیار إن شاء مشی وإن 
شاء وقف إماماً کان أو غیرہء وبه آخذ أبو اللیث وما روي عن أبي یوسف أصح ذکرہ فيل البدائع 
اویکرہ ان یؤذن في مسجدین لن التنقل بالأذان غیر مشروع . 

والثاني نافلة وفی ۶الذخیرۃة؛ أذن رجل وأقام آخر إن غاب الأول لا یکرہ وإن کان حاضرا 
ویلحقه الوحشة بذلك یکرہ . وفي 9 القدوري؛ إن أُذن واحد وأقام آخر فلا ہس به وروي عن أبی 
حنیفة أنه یکرہ من غیر فصل . 

وإن رضي بە لا یکرہ عندنا . وفي الوبري؛ الذي أُذن أولی بالإاقامة وا حق لە . وإن أقام 
غیرہ بإذنه جاز ۔ 

فإِن قلت: روی الترمذي وابن ماجة عن النبي قل : +آن آخا صداء أذن ومن آذن فھو یقیے'''. 

قلت: في رواته عبد الرحمن الأفریقی ضعفه یحبی بن سعید القطان وغیرہ ۔ وقال أحمد : 
لا آکتب حدیثہ الأفریقي واسم الصدائي یزید بن ال حارث . وقیل زیاد نسبة إلی الصدا بہضم الصاد 
وتخفیف الدال امھملتین وہالمد وھو حي من الیمن . وقال الشافعی یستحب أُن یکون الؤذن هو 
الذي یقیم . 

وأما الذي یرجع إلی اللؤذن ٭فھو أن یکون ذکرا بالشًا عاقلاً صحیحًا تقیٔا عالًا بالسنة؛ 
ومواقیت الصلاۃ جھرا بصوت مواظبًا علی الأذان فی الصلوات ا خمس ولا یستاجر علیھاء ولو 
فعل لا بستحق الأجرۃ لقوله ۔عليه الصلاۃ والسلام- لعثمان بن أبی العاص ء وإن اتخذ مؤذنًا لا 
یاخذ علی أذانه أجرا رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجة وبە قال الأوزاعی وأحمد وابن المنذر ۔ 
ورخص فيه مالك وبعض الشافعیة ولو علموا حاجته فلا باس بأن یعینوہ من غیر شرط ؛ ولو 
قسم القوم لم یجیز ولو فعلوا ذلك ضربوا بینھما حائطا وصار مسجدین ؛ ویشترط أن یکون لکل 
واحد إمام ومؤذن وإن أذن صبي لا یعقل أو مجنون یعاد ء لأئه لم یعتد بە کصوت الطیر ولا یعاد 


(رواہ ابن ماجه [۱۷۱۷] ء قال الترمذي : والعمل علی هذاعند اکٹر أھل العلم أن من أذن فھو یقیم . 
وتلقیھم ا حدیث بالقبول ممایقوي ا حدیثٹ أیضآً . فا حدیث صالح ؛ فلذلك سکت عليه أبو داودء ورواہ 
الترمذي ]٣۳٢۲[‏ . 
۹8۷ 
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من لم یحتلمء لآن الناس لا یعتدوث بأذانه. وبە قال مالك والٹثوري ؛ ورخص عطاءوالشعبي 
وابن أبي لیلی فيه ویکرہ أذان السکران ویستحب إعادته : وکذا یکرہ أذان الفاسق ولا یعتاضوإن 
اشترط عليه أجرً فھو فاسق . 

وفي العبد والأعرابي وولد الزنا والأعمی وغیرھم اأحب ؛ذکرہ فی (الذخیرةہ ووالبدائع؛ 
وفی ‏ الحیط٤‏ یکرہ أذان الأعمی وبە قال الشافعي ٠‏ وقال النووي لا یصح أذان الأعمی عند أبي 
حنیفة وداود ومالك والشافعي . 

قلت: نقله عن أبی حنیفة غیر صحیح . 

فإن قلت : ابن أم مکتوم أحد مؤذنی الرسول پل وکان اأعمی . 

قلت : هو کان یعرف الوقت بأذان ہلال لأنه کان إذا نزل بلال صعد هو . وأما الذي یرجع 
إلی سامعه فھو أنه یجب عليه الإ٘جابة . قال بعضھم: الإجابة بالقدم لا باللسان ء وھو ا مشي إلٰی 
اللسجد ولو کان حاضرً فی السجد حین سممع الأذان فلیس عليه إجابة ؛ فإن قال ما یقوله نال 
الثواب ۰ وإن لم یقله فلا إثم عليه ولا یکرہ لە ذلك . 

وفي ‏ قاضی خان* یستحب لن سمم الآأذان أن یقول کما یقول المؤذن وفیه وفي(الذخیرة ۹ 
إلاعند قوله حی علی الصلاةۃ حي علی الفلاح ء فإنه بقول عند ھاتین الکلمتین لا حول ولا قوة 
إلا بالله العلی العظیم ما شاء الله کان . وفی ۸ الحیط؛ یقول مکان قوله حي علی الصلاۃ لا حول 
ولا قوۃ إلا با الله العلی العظیم ؛ ومکان قوله حی علی الفلاح ما شاء الله کان ومالم یشألم 
یکن . وعند قوله الصلاة خیر من النومء صدقت وبررت . 

وجه الوجوب قوله ۷ إذا سمعتم الأذان فقولوامٹل ما یقول المؤذن ۹ رواہ ا جماعة من حدیث 
أبی سعید الخدري ؛ وعن معاویة مثلە إلی قوله أشھد أن محمدا رسول الله وإذا قال : حي علی 
الصلاةء قال : ولا حول ولا قوۃ إلا بالله رواہ البخاري . 

وعن عمر- رضي الله عنه- أنه ۔عليه الصلاۃ والسلام۔ قال : فإذا سمعتم الأذان؟مثل روایة 
معاویة رواہ مسلم . وحدیث عمرو ومعاویة تفسیر حدیث الخدري وبە قال مالك والشافعي . 
ومنھم من قال: یقول فی الکل مثل ما یقول المؤذن منھم ا خرقي: وروی غیرہ ان اأحمد معنا . 

وقیل : یجمع بینھما للحدیئین ء ولو سمعه في الصلاۃ قال مالك یقول مثل قوله في التکبیر 

والشھادتین في النافلة دون الفریضة . وھو قول اللیث وقال سحنون لا یقوله في فریضة ولا 

نافلفء وھو قول الشافعي . ورری أبو مصعب عن مالك یقوله فیھما . وفقال الطحاوي عن 


۹۸ 


والنثویب في الفجر : حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح مرئین بْں:الأذان والإقامة 


آصحابنا ما یدل علی أنە لا یقوله اللصلي لآن کلامه یحرم فی الفریضة والنافلةء وی9 ا نیة٥‏ إجابة 
ان بعد الصلاة ‏ ووجه الاستحباب روایة عبد الله بن منصور -رضي الله عنه- قَال کنا نسمع 
منادیقول الله أکِہں فقال قلاُعلی الفطرۃ فقال أشہد أن لا إله إلا الله فقال ےل خرج مَإالنار 
فابتدرناہ فإذا مو صاحب ماشیة أدرکتہ الصلاۃ فصلی . 

قال الطحاوي : فہذا رسول الله قل سم ا لنادي فأجاب غیر ما قال فدل علی أن الأمر 
للاستحباب وإصابة الفضل ویستحب لە أن یتابع اللؤذن في ألفاظ الإقامة إلا في ا حیعلة وفي کلمة 
قد قامت الصلاۃ یقول أقامھا الله وأدامھا وفيە المفیدۂ ما دامت السموات والأرض وفی حدیث 
شھر ہن حوشب عن أبي أمامة أو بعض أصحاب النبی اَل أقامھا وأدامھا . 

وقفال فی باب اللإقامة بنحو حدیث عمر-رضی الله عنه۔ فی الأذان رواہ آبو داود. 
ذکر . وکذا في الطواف ویستثنی منە اللصلي ومن هو علی الخلاء والحخماع . وفیە اللحیط؛ 
اوالبدائع٥‏ لا ینبغي للسامع آن یتکلم في حال الأذان ویشتغل بالاستماع والإجابة . وفیہ 
الرغیناني؛ لو کان یقرأً القرآن في اللسجد لا یقطع ویقطع في بیته ولا یرد السلام ۔ وفی 9 الخطبة ؛ 

ولو سمع مؤذنًا بعد مؤذن قال النووي لم أر فیه شینًّا لأصحاہنا ء قال : والختار أن یقال: 
یخص الاول ٠‏ قلنا زیادۃ الفضل والثواب فی البالغة لا بختص . 

م: ( والتویب في الفجر ) ش: اي التشویب فی صلاة الفجر ؛ وھو مبتدأً والتٹویب فی اللغة : 
الرجوع؛ ومن الثواب لآنه منفعة عمله یعود إليه وھو عود إلی الإعلام بعد الإعلام ء وتفسیرہ 
عند اللصنف آن یقول الوذن . 
المامع الصغیر ٤عن‏ یعقوب عن أبی حنیفة ؛ وھذا التثویب محدث أحدثہ علماء الکوفة بعد 
عھد الصحابة لظھور التواني وتغیر أحوال الناس ولم یبین التشثویب القدمِ ۔ وفی الأصل کان 
التثویب في صلاة الفجر بعد الأذان الصلاۃ خیر من النوم مرتین . 

وفي (الحیطٴ روي عن أَبي حنبفة ھکذا . وقال الطحاوي : التشویب القدِ للشافعی 
وال۔ألة فیما یفتی علی القلمِ وبە قال مالك وأحمد . وقال الشافعی فی ا حدید : أنە بین الأذان 
والإقامةء وھو المروي عن أأبي حنیفة ومحمد . وعن أبي حنیفة قوله الصلاة خیر من النوم بعد 
الأذان ما فیه وھو اختیار أبي بکر بن الفضل البخاري . وفی روایة الہخاري عن أصحابنا أنە في 
الأذاِ وکذلك عن الطحاوي لقوله ۔عليه الصلاة والسلام ۔ما أحسن ھذا ء اجعله في أذانك . 

۹۹ 


حسن؛ لانه وقت نوم وغفلة ء وکرہ فی سائر الصلوات : وَمَعاہ 

قال فخر الإسلام البزدوي : الصحیح أنە کان بعد الأذان . 

فان فلت : ھذا الذي ذکرہ محدث کما قلناوکیف سمي حسنا ؟ قلت :ما روي أنه ا از 
قال :مارآء السلمون حسنًا فھو عند الله حسن''' . 

م: ( وکرہ)ش: أي التثویب بین الأذان واللإقامة . 

م: ( فی سائر الصلوات ) ش: وقال الأترازي : لقوله- عليه الصلاۃ والسلام- لبلال ثوب في 
الْمُجر ء ولا تثوب فی العشاء . 

قلت : ھذاالحدیث لم یرد علی ھذا الوصف ومع ھذاھو لا یصلح دلیلا إلا لترك التظویب 
فی العشاء فقط فکیف یستدل بھذا علی ترك التثویب فی الظھر والعصر والمغرب ؟ والذي ورد فیه 
حدیثان ضعمفان : 

أحدھما : للترمذي وابن ماجة عن أبي إسرائیل عن الحکم بن عثیبة عن عبد الرحمن بن 
أبی لیلی عن بلال قال :0 أمرنی رسول الله پل آن لا آئوب فی شیء من الصلاة إلا فی صلاة 
اف9 : ۱ . 

قال الترمذي : ھذا ا حدیث لا نعرفە إلا من حدیث أبی إسرائیل الملائي ولیس بالقوي؛ ولم 
یسمعه من ا حکم؛ نا رواہ عن ا حسن بن عمارۃ عن ا حکم . 

والثانی أخرج البیھقی عن عطاء بن السائب عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن بلال قال : 
(أمرنی رسول الله قَّ ان لا أثوب إلا فی الفجر .٤‏ قال البیھقی : وعبد الرحمن لم یلق بلالا 
وقال ابن السکن : لا یصح إسنادہ . ورواہ الدارقطني من طرق آخری عن عبد الرحمن وفیه أبو 
سعید البقال وو ضعیف . وفی المہسوط ؛روی أن علیٔا -رضي الله عنه- رأی مؤذنا یثوب 
للعشاء فقال : أخرجواھذا المبتدع من ا مسجد . 

وقال مجاھد : دخلت مع ابن عمر- رضي الله عنه -۔سجدا فصلی الظھر فسمع الؤذن 
یٹوب فغضب وقال : قم حتی تخرج من ھذااللوضع هذا المبعدع وما کان التثویب علی عھد النبی 
إلا فی صلاة الفجر . وفی ہا حلیة) ولا یستحب في قول الشافعي في غیر أذان الصبح . 

م: ( ومعناء)ش: أي معنی التلویب . 
)١(‏ یاأتي إن شاء الله والصحیح أنه من قول ابن مسعود . 


. وضعفہ الالبانی حفظہ الله‎ ]٥٥١[ ضعیف : رواہ الترمذي [۴۱] ء وابن ماجه‎ )٢( 
ہم‎ 


المود إلی الإعلام ؛ بعد العلام ء وھو علی حسب ما تعارفوہ ؛ وھذا التٹویّت اأحدله علماء الکوفة 

بعد عھٰد الصحابة - رضي الله عنھم - لتغپر أاحوال الناس ؛ وخصوا الفیجر به ما ذکرناط 

رحمے الله - لا آری باسًا أن یقول المؤذن للآمیر فی الصلوات کلھا: السلام عليك أَيھنا۔الأامیر 
ورحمة الله وبرکاتہ ء حي علی الصلاۃ حی علی الفلاح : الصلاۃ یرحمك الله ء 

م: ( العود إلی الڑإعلام بعد الإعلام ) شں: وھذا معناہ الشرعي؛ وفي اللغة التشویب الرجوع 
مطلًا کما ذکرناہ. 

م: ( وھو) ش: أي التثویب م: ( علی حسب ما تعارفوہ )ش: أي ما تعارفه أھل کل بلدۃ من 
التتحنح ء أو قوله الصلاةء الصلاة أو قوله قامت قامت لآنه للمبالغة في الإعلام وإغا بحصل 

م: ( وھذا الدعشویب ) ش: إشارۃ إلی قوله والتشویب في الفجر حي علی الصلاة حي علی 
الفلاح مرتین الأذان والقامة م: ( والتشویب آأحدثہ علماء الکوفة بعد عھد الصحابة ) شں: أي بعد 
زمانھم م: (لتغیر احوال الناس ) ش: وھو توانیھم وکسلھم فی باب العبادة . 

م: ( وخصواالفجر بە )ش: أي خص علماء الکوفة الفجر به التلویب؛: یعني لم یثوبوا إلا فی 
الفجر خاصة. 

م: لا ذکرنا)ش: وهو قولە لأنە وقت نوم وغفلة. 

م: ( والتاخرون استحستوە ) ش: أي العلماء ا متأاخرون استحسنوا التثویب م: ( في الصلوات 
کلھا لظھور الشوانی فی الأمور الدیئیة ) ش: فعلی ھذا استحباب ا متأخرین أحداتًا بعد أحداث وفيی 
اجامع البرھاني) ترك سائر الاأوقات فی زماننا بترکه وقت الفجر فی زمان النبی پل ۔ 

قلت: استحسان ا متآخرین التثویب فی کل الصلوات لیس بلفظ معین ولا شرطوا غیر ذلك 
اللفظ ء بل ما ذکروا متعارف . وفی 9شرح مختصر الکرخياللقدوري ویثوب وھو قائم کالأذان 
فی قول أبی حنیفة وأبي یوسف . قال ا حسن : وفیه قول یسکت بعد الآذان ساعة ثم یقول حي 
علی الصلاۃ حي علی الفلاح وبە نأخذ ء وإن صلوا رکعتي الفجر بین الأذان والتشویب فلا باس 
بھ ۔ 

وفي قول أبي حنیفة : وقال ابن شجاع عن أبي حئیفة التشویب الآول في نفس ھذا الأذان 
وھو الصلاۃ خیر من اللوم مرتین . والٹانی : فیما بین الأذان والإقامة . 

م: ( وقال أبو یوسف ۔رحم ال -لا آری بأسًا أن یقول اللؤذن للأسیر فی الصلوات کلھا السلام 
عليك أبھا الأمیر ورحمة اللہ وبركاته ءحی علی الصلاۃ حی علی الفلاح ء الصلاۃ یرحمك اللہ ) ش: قول 


مہہ 


واستبعدہ محمد - رحمہ الله - لان الناس سواسیة فی أمر الحماعة وابییوسف - رحمہ الله - 
خصھم بذلك ؛ لزیادة اشدغالھم بامور ا مسلمین ؛ کیلا تفوٹھم ا لحماعة ٠‏ وْعلی مذا القاضی 
والمفتي ‏ ویجلس بین الآذان والإقامة 


أبی یوسف مذا متعلق بالشویب الملحدث فی سائر الصلوات بزیادۃ اختصاص بن یکون تشتغلاً 
بأمور ا مسلمین قال السرخسی والقدوری : عن عمر ۔رضی الله عنه- أنه ا کثر اشتغاله نم 
من یحفظ عليه صلاته . وفی اجامع قاضي خان ؛ ما قاله آبو یوسف في أمراء زمانە لا في أمراء 
زمانناء لآأنھم مشغولون بالظلم لا بأمور ا ملسلمین . 

م: ( واستبعدہ محمد- رحمہ الله- ) ش: أي استبعد محمد ما قاله أبو یوسف حتی قال : آئی 
لأہی یوسف: حیث خص الأمر بالتثویب والذکر ومال إليه . وقیل : إنما استبعدہ محمد ا بینھما 
من الوحشة ؛ ویؤیدہ ما قال في! ا جامع الصغیر؟ محمد عن یعقوب ولم یقل عن أبي یوسف ء 
ولکن لا یظن آنە لقی الله وھو کما قال بل تاب ورجع ء والبشر لا یخلو عن مذہ ا حالات کذا في 
ال لحمیدیة٤‏ . 

م: ( لان الناس سواسیة فی آمر الحماعة )ش: أي متساوون في أمر الجماعة فلا یختص بە 
الأمراء ء وفی ۸ا مغرب) یقول ھم سواسیة أي سواء وھما سیان أي مثلان . وفی <الصحاح؛ هم 
۱ سواء فلا یختص به الأمراء . وفي ا مع وأسواء وسواسیة أي أشباہ مثل ثمانیة علی غیر قیاس ء 
وتقول ھما فی هذا الأمر سوی وإن شثت تقول أسواء وھم سوان للجمیع وھم سواسیة ۔ 

م: ( وأبو یوسف خصھم بذلك ) ش: هذا اعتذار من جھة أبي یوسف یعنی تخصیصه الأمراء 
بذلك أي یقول اللؤذن السلام علیك أیھا الأمیر إلی آخرہ . 

م: ( لزیادة اشتغالھم بامور اللسلمین کیلا تفوتھم ا لحماعة ) ش: أي الصلاۃ با حماعة . وإا قید 
بقوله بأمور السلمین لآن الأمراء الشتغلین باللھو والطرب ء لا یثوب لھم إلا علی وجہ الأآمر 

م: ( وعلی ھذا ) ش: أي علی ما ذکرہ أہو یوسف من زیادة اشتغال الأمراء بامور ا مسلمین م: 
(القاضی والفتی ) ش: لأنھما مشغولان بأمور السلمین: القاضي : بفصل الاأحکام والمفتي بکتابة 
الفتاوی وا مراجعة إلی الکتب یٹوب لھم کیلا تفوتھم ال جماعة . 

م: ( ویجلس ) ش: أي اللؤذن م: ( بین الأذان والإقامة ) ش: أراد أن الوصل بینھما مکروہ لان 
القصود بالأذان إعلام الناس بدخول الوقت لیتأھبوا للصلاۃ بالطھارة فیحضروا ا مسجد لإقامة 
الصلاۃ ؛ وبالوصل بنتفی ھذا المقصود . 

وذکر التمرتاشی فی جامع؟ أنه یقعد مقدار رکعتین أو أربع أو مقدار ما یفرغ الاکل من 


٦ 


إلا فی اللضرب ؛ وھذا عند أبي حنیفة - رحمے الله - ء وقالا : یجلس فیٗالغرب أیضا جلسة 

خفیفة ؛ لانە لابد من الفصل : إِذ الوصل مکروہ ولا یقع الفصل بالسکتة لوجچودھا بین کلمات 

الاذان ء فیفصل بالحلسة کما ہین ا خطبتین ء ولاہی حنیغة رحمہ الله آن التاخیر موہ ء فیکتفي 
بأدنی الفصل احتراز عنه : واللکان فی مسالتنا مختلف؛ وکذا النغمة ء فیقع الفصل بالَكتة ؛ 


أکلەء والشارب من شربەء وا حاقن من فضاء حاجته . وقیل : مقدار ما یقرأ عشر آیات ٹم یٹوب 
ٹم یقیم کذا فی الجتبی؛ ۔ 

وفي ١‏ شرح الطحاوي) یفصل بین الأذان والإقامة مقدار رکعتین أو أربعء یقرأ في کل رکعة 
نحو عشر آیات وینظر الؤذن للناس ویقیم للضعیف الستعجل: ولا ینظر رئیس الحلة : ولا 
کبیرھاء ولا یؤذن إلا فی فناء المٰسجد وناحیته . 

م: (إلافی الغسرب ) ش: یعني لا یفصل بین الأذان والإقامة فی وقت صلاۃ الغرب لن 
تاخیرھا مکروہ م: ( وھذا عند أبی حنیفة ) ش: أي استثناء اللغرب عند أبی حنیفة م: ( وقالا ) ش: أي 
أبو یوسف ومحمد . م: ( یجلس فی الغرب أیضًا جلسة خفیفة ) ش: وھي مقدار ا جلسة بین ا لخطبة . 
م: ( لأنه لاہد من الفصل إذ الوصل مکروہ ) ش: اتفاًا . م: ( ولا بقع الفصل بالسکتة لوجودھا بین 
کلمات الأذان فبفصل با حلسة کما بین ا خطبتین ) ش: وحاصل الملذھب أن العلماء اتفقوا علی أنه لا 
یفصل الإقامة بالأذانء بل یفصل بیٹھما لکنھم اختلفوا في مقدار الفصل . فعند أبي حنیفة 
الستحب أن یفصل بینھما بسکتة یسکت قائثما ساعة ٹم یقیم ؛ ومقدار السکتة عندہ قدر مایتمکن 
فيه بقراءة ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة . وروی عنه مقدار ما یخطو ٹلاٹ خطوات . وعندھما 
یفصل بینھما بجلسة خفیفة مقدار ا حجلسة بین الخطبتین . وذکر الإمام ا حلوائی الخلاف في 
الأفضلیة حتی عند أبی حنیفة إن جلس جاز فالأفضل أُن لا یجلس ء وعندھما علی العکس ذکرہ 
الإمام التمرتاشي . ۱ 

م: ( ولأہی حنیفة أن النأخیر مکروہ) ش: أي تاخیر صلاة الغرب مکروە بلا خلاف . م: 
(فیکتفی بأدنی الفصل ) ش: بین الأذان والإقامة وحدہ ما ذکرناہ عن قریب . م: ( احترازً عنه ) ش: 
أي عن التآخیر اللکروہ واحتراز منصوب علی أنه مفعول مطلق بتقدیر احترز احترازا ونحو ذلك ۔ 

م: ( والکان في مسالنا مختلف ) ش: ھذا جواب من جھة أہی حنیفة عن قولھما في الفصل 
بین الأذان والإٴقامة مقدار ا جلسة بین الخطبتین ؛ وتقدیرہ ان القیاس غیر صحیح لآأن الکان أيى 
مکان الأذان والإقامة فیما نحن فیەء وھو معنی قوله فی مسالتنا مختلف ہکسر اللام ء لان مکان 
الأذان غیر مکان اللإقامة والمکان بین ا خطبتین متحد فلا یقاس عليه . 

م: (وکذا النغمة ) ش: وھي الترسیل في الأذان وا حدر فی الإقامة شیثان مختلفان. م : (فیقع 
الفصل ) ش: أي إذا کان الأمر کذلك فیقع الفصل بینھما م:(بالسکتة)ش : لوقوعھا بین شیئین 

ات 


ولا کذلك الخطبة . وقال الشافعی : یفصل بر کعتین اعتبارً بسائر الصلوٰات ؛ والفرق قد ذکرئاہ . 
قال یعثوب : 

مختلفین . م: ( ولا کذلك المخطبة ) ش: لان مکانھا متحد فلا یقع الفصل بین ا خطبتین چرد السکتة 
لأٹھا توجد بین کلماتھا أ٘یضا فلاہد من ا جلسة . 

م: ( وقال الشافعي : یفصل برکعتین ) ش: أي یفصل بین الأذان والإقامة بصلاۃ رکعتین ۔ 

م: ( اعتبارا بسائر الصلوات ) ش: أي قیاسًا علیھا ء ومذھب الشافعی ما ذکرہ النووي فإنه 
لا خلاف فیه عندنا . ونقل الصنف عن الشافعی ما ذکرہ فیه نظر . 

فإن قلت : ما مقدار الفصل بین الآذان واللإقامة فی سائر الصلوات غیر المٰخرب . 

قلت : لم یذکر فی ظاھر الروایة مقدار الفصل . وروی ا حسن عن أبي حنیفة في الفجر 
مقدار عشرین آیة ء وفي الظھر مقدار ما یصلح أربع رکعات یقراً فيی کل رکعة قدر عشر آیات وفي 
العصر مقدار رکعتین یقرأً فیھما عشرین آیة ‏ والعشاء کالظھر . وإن لم یصل یجلس مقدار ذلك : 
وھذا لیس بتقدیر لازم فینبغي أن یژخر اللإقامة مقدار ما یحضر القوم مع مراعاۃ الوقت المستحب . 
وروی محمد بن حبان الاصبھانی بسندہ عن أبی ھریرۃ أنه -عليه الصلاة والسلام۔ قال لبلال : 
(اجعل بین أذانك وإقامتك وقتا بقدر ما یفرغ ا متوضی من وضوئه فی مھل :والمتعشی من عشائہ؛ . 

م: ( والفرق قد ذکرناہ ) ش: هذا |شارۃ إلی قولە أن التآاخیر مکروہ بخلاف سائر الصلوات فإن 
الآخیر فیھا لیس ممکروہ ء والاشتخال بالرکعتین یژدی إلی التأاخیر فلذلك لا یفصل بیٹھما . 

وعن هذا قلنا أأيضسًا ویتنفل بعد الغروب قبل الفرض ا فيه من تأخیر المغرب . وذکر الإمام 
اللحبوبي وا مراد من قوله عليه الصلاۃ والسلام بین کل آذانین صلاۃ ما سوی المغرب . 

قلت : ھذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن عبد الله بن اللغفل قال : قال رسول 
قال : صلوا قبل الغرب ‏ ٹم قال فی الثالشة : لمن شاء ٤‏ کرامة أن یتخڈھا الناس سنة ولیس فيه هذا 
ا لمغرب ۔ والذي فيە إلا الغرب رواہ الدارقطني ثم البيھقي فی 9سننھما ٤‏ عن ابن حبان بن عبد الله 
المدوی ثنا عہد الله بن بریدة قال : قال رسول الله قيُ إِن عند کل أذانین رکعتین إلا الغرب . 
ورواہ البزار فی *مسندہ ٤ء‏ فقال: لا نعلم رواہ عن ابن بریدة إلا حبان بن عبد الله ء وھو رجل 
مشھور من أھل البصرۃ لا باس بە . وذکر ابن ا جوزي ھذا ال حدیث فی الموضوعات ٤ونقل‏ 
سفیان القلاس أنه قال کان حبان هذا کذاہا . 

م: ( قال یعقوب ) ش: هو أبو یوسف یعقوب بن إہراھیم بن حہیب بن سعد بن بحیر بن 


و 


وھذا بفید ما قلناہء وأن الستحب کون الؤذن عا ا بالسنة لقوله عليے الصلاة والسلام : < ویؤذن 
لکم خیارکم ٢ء‏ ویؤذن للغائة ء ویقیم ء لأنه عليه السلام قضی الفجر غداة لیلة التریس بأذان 
وإفامة ؛ 


-۔ک۔ںہجں۔ة+ ‏ __×_..  ..‏ رج .ےہ جس سس یش سس لسعیہ 
معاویة الیجلیء وأم سعد حبتة بنت مالك من بني عمرو بن عوف ؛ وسعد بن حبتة من أصحاب 
النبيی پل . وإغا ذکر أبا یوسف باسمه دون کنیته لأنە ذکر محمد في (ا حامع الصغیر؟ کذلك حتی 
لا یتوھم التسویة فی التعظیم بین الشیخین بذکر آبي حنیفة -رضي الله عنه . 

م:( رأیت آبا حنیفة یؤذن في الضرب ویقیم ءولا یجلس بین الأذان والإقامة ء وھذا یضید ما قلناہ ) 
ش: أی یفید مارواہعن أبی حنیفة -رضی الله عنه- من عدم جلوسە في أذان اللغرب ما قلناء 
وھو أن لا جلوس عندہ فی آذان المغرب . 
الشرع ۔م: ( لقولہ کیا : ١ویؤذن‏ لکم خبارکم) ) ش: ھذا ا حخدیث رواہ أبو داود وابن ماجة من 
حدیث حسین بن عیسی عن ا حکم بن أبان عن عکرمة عن اہن عباس -رضي الله عنه- قال : قال 
رسول الله گل *لیؤذن لکم خبارکم ولیؤمکم أقرؤکم ۷۶ وفي ۸الإمام) وروی إبراھیم بن أبيی 
یحیی عن داود بن ا حصین عن عکرمة عن ابن عباس -رضي الله عنه- أن رسول الله ُا قال ہلا 
یؤذن لکم غلام حتی یحتلم ولیؤذن لکم خیارکم .٢‏ ولم یعزہ . وعن عمر ”رضي الله عنه- : ٭لو 
أطیق الأذان مع ا خلیفی لأذنت ؛ والحلیفي : ال خلافة ؛ وذکرہ في (الفائق؟ اوالمغربین؟ ء فولە 

م: ( ویؤذن للفائتة ویقیم ) ش: یعني إذا فاتته صلاۃ وآراد أن یقضیھا یؤذن ویقیم . 

م: ( لانه عليه السلام قضی الفجر غداۃ لیلة التمریس ہأذان وإقامة ) ش: وروی ھذا ا حدیث أبو 
ھریرۃ وعمران بن حصین وعمرو بن أمیة الضمري وذو مخبر وعبد الله بن مسعود وبلال- رضي 
الله عنه- . فحدیث أبي ھریرۃ رواہ أبو داود فيہ سننە *حدثنا موسی بن إسماعیل [ثنا أبان ] ثنا 
معمرعن الزھري عن سعید بن اللسیب عن أبی ھریرة فی ھذا ا خبر یعنی قصة التعریس قال : 
فقال رسول اللہ پل : نحولوا من مکانکم الذي أصابتکم فیه الغفلة ۹ قال ار رین ا 
عنه۔ فأذن وأقام وصلی 07 009ھ نلم نی 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود [1۱۹] ء ابن ماجه ]٣٥١[‏ عن حسین عن عیسی عن ا حکم بن أبان عن عکرمة عن ابن 
عباس . ۰ ۔ مرفوعاً . وحسین بن عیسی قال فيه أبو حاتم وأٗہو زرعة . منکر حدیث : 
)٢(‏ منقطع : رواہ أبو داود عن یونس عن الحسن عن عمران بن حصین ول ۰ مرفوعاآ وحن لم یسمع من 


. عمران‎ 
٥ 
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مؤذنًا فأذن وصلی رکعتین قبل الفجر ثم أقام فصلی الفجر ء وحدیث عمرو بن أَمَیةرواہ أبو داود 
٘یضا وفیەہ ئم أمر بلالاً فأُذن ئم توضٹوا وصلوا رکعتي الفجر : ثم أمر بلالاً فأقام الصَاٍۃ صلی 
بھم صلاة الصبحء''' . وحدیث ذي مخبر رواہ أبو داود أیضًا وفیه ٹم أمر بلالاً فأذن ثم قام ابی 
گا فرکع رکعتین غیر عجلء ٹم قال لبلال : تم الصلاۃ ٤‏ ٹم صلی وهو غیر عجل ۔ وحدیث ابن 
مسعود رواہ ابن حبان في صحیحه ٤وفیه‏ ثم أمر بلالاً فأذن ٹم أقام فصلی بنا . وحدیث بلال 
رواہ الیزار فی مسندہ؛ عن بلال أنھم ناموا مع رسول الله پل نی سفر حتی طلعت الشمس فأمر 
رسول الله للا حین قاموا بلالا فأذنء ئم صلی رکعتینء ثم أقام بلال فصلی بھم النبی لا صلاةۃ 
الفجر بعدما طلعت الشمس . 

فھذہ الاآحادیث کلھا تدل صریحا علی الأذان والإقامة معًا .واستشھد الأترازی فی 
9شرحہ٢‏ بحدیث أَبي قتادة ء وکذلك الأکمل فی شرحہ أخرجہ البخاري ‏ وفيه : ٭قم یا بلال فأذن 
بالصلاۃ؛ فتوضاآً ء فلما ارتفعت الشمس واضاءت : قام فصلی بالناس جماعة ء قلت : ولیس فیه 
إلا الأذان واستشھادھما به غیر واف ۔ 

فان قلت : قد جاء فی حدیث أخرجه النسائی یدل علی الاقتصار علی الاقامة وھو عمارواہ 
عن عبد الرحمن بن أبي سعیدعن أبيه قال شغلنا للشرکون یوم الخندق عن صلاة الظھر حتی 
غربت الشمس فانزل الله تعالی : ٭* وکفی الل المؤمنین القتال ہ٭ (الأحزاب : الاآیة ٢۲)ء‏ فأمر 
رسول الله لا بلالاً فأقام لصلاۃ الظھرے فصلاھا کما کان بصلیھا لوقتھاء ثم أقام العصر فصلاھا 
کما کان یصلیھا لوقتھا . 

قلت: هذا لا یینع الأذان ؛ لحواز ان یکون قد اقتصر علی بعضھم ء والزیادۃ أولی بالقبول ۔ 
وفيه إشارۃ إلی الاذان حیث قال کما کان یصلیھا لوقتھا ء وصلاته- عليه الصلاة والسلام - 
لوقتھا بالآذان والإقامة لکل صلاۃ . 

ئم اعلم أن- الشعریس- ھو النزول فی آخر اللیل نزلة لللوم والاستراحةء یقال منە عرس 

فإن قلت : ھہذہ القصة أین وقعت [وھل ] وقعت مرة أو آکٹر . 

قلت : أخرج مسلم من حدیث أبی ھریرة مایدل علی أن القصۃ کانت بخیبر ؛ وبذلك 
صرح ابن إسحاق وغیرہ من أھل المغازي : وفالوا إن ذلك کان حین قفل من خیبر ‏ وقال ابن 


)١(‏ صحیح : رواہ آبو داود ]٦۲۸[‏ من حدیث حیوۃ بن شریح عن عیاش بن عباس أن کلیب بن صبیح حدثء أن 
الزبرفان حدثه عن عمرو بن أمیة . 


وھو ححة علی الشافعی ۔ رحمے الله - فی اکتضائہ بالاقامة ؛ فإن فائتة صلوات أذن للاولی 
وأقام: ما روینا وکان مخیرا فی الباتي ؛إن شاء آذن وآقام لیکون القضاء عَأَی حسب الاداء ء 


۰0وت حم[ خ[ ہیی ہمسجم مچپچپپچپچبتتبت ر رر و و چ دوس چسچچچجچےجع جسسوجححججج 
عبد البر هو الصحیح . وقیل مرجعه من حنین . وني حدیث ابن مسعود ان ذلك کاٹاعام 
اخدیسة . وفيی حدیث عطاء بن یسار أن ذلك في غزوۃ تبوك . قال اہن عبد البر: سر و تا 


قال الأصل لم یعرض ذلك للنبي پا إلا مرۃ . وقال ابن ا حصاد: ھی ثلاث نوازل مختلفة ۔ 
: ( وھو حجة علی الشافعي في اکتفائہ بالإقامة ) ش: أي ا حدیث الذکور الذی فیه قضی النبيی 
پل بأذان وإقامة حجة عليه فیما ذھب إليه . 
فإان قلت : فللشافعی أن پستدل ما رواہ النسائی الذی فيه الاکتفاء باللإقامة ‏ وقد ذکرناہ 
انف . 


قلت: قد مر فی حدیث الصحابة اللذکورۃ من ذکر الأذان والإقامة والعمل بالزیادة أولی . 
وا حواب عن حدیث النسائی قد ذکرناہ أَنفا . وفال الأکمل : لا یقال قد روي أن النبی گلا آمر 
بلالاً فأقام بدون ذکر الأذان ؛ لأنانقول العمل بالزیادة أولی لان القصة واحدة وفيه نظر ؛ لان 
ذلك إنما یکون إذا کان راویھما واحد ؛ ولم یثبت ھھنا ذلك . 

وا خواب : أن الراوی إذا کان متعدد إنغا یعمل با خبرین إذا کان بِکن العمل بھماء وھھنا لا 
یکن ذلك لکون القَصة واحدۃ . 

قلت :کون القصة واحدة غیر صحیح لن القصة متعددة کما ذکرنا آنمَا . 

قوله : وفیه نظر لن أحدًالم بشترط فی العمل بالزیادة عند اتحاد الراوي؛ بل الزیادة مقبولة 

م: ( فإن فانتہ صلاة أذن للأولی ٠واقام‏ ما رویتا ) ش: أشار ہھ إلی ا حدیث الذیي فيه فضاء النبي 
لا صلاۃ الفجر غداۃ لیلة التعریس بأذان وإ|قامة کہ ( وکان مخیراً فی الباقي إن شاء آذن وآقام ) شض: 
یعنی إن شاء أذن وأقام لکل صلاة من الفوائت . م: ( لیکون القضاء علی حسب الاداء ) ض: لآأن 
العضاء علی الأداء . 


م: :( وإن شاء اقتصر علی الإقامة ) ش: ما روی الترمذي عن ابن مسعود -رضی الله عنه- ان 
النبی پا فاتته یوم ا خندق أربع صلوات حتی ذھب ما شاء الله من اللیل ٭فأمر بلالاً فآذن ئم أقام 
فصلی الظھر ثم أقام فصلی العشاء''' . 


)١(‏ رواہ الثرمذي فی الصلاۃ [۱۷۹]عن عشیم عن أبي الزبیر عن نافع بن جبیر بن مطعم عن أبي عبیدة بن عبد الله 


ابن مسعود عن این مسعود مرفوعا اوقشیممدلن وقد عتعته : وأبو عبیدة لم یسمع من أبیە : 
۷ 


لان الأاذان للاستحضار وھم حضور . قال - رضی الله عنہ - : وعن مَکیمد - رحمہ الله - أنە 
یقیم ما بعدھا ولا یؤذن : قالوا : یجوز أن یکون ھذا قولھم جَعیْما . 

فإن قلت : إذا کان الأمر كذلك فالتخییر من أین ؟. 

قلت : جاء في روایة فصلی -علیہ السلام- بأذان وإقامة . وفي روایة بأذان وإقامَةلِلاول 
وإقامة لکل واحد من البواقي . وقال : الاختلاف خیرنا فی ذلك . 

فان قلت : إذا کان الرفق متعینًا في أحد ا جانبین لا یخیر بینھما ءکما فی ۃصر صلاة المسافر : 
وھھنا الرفق متعین في اللإقامة ء فکیف یبقی التخییر ؟ 

قلت :فإن ذلك في الواجب لا فی السنن والتطوعات . 

م: ( لان الأذان للاستحضار ) ش: أي استكحضار القوم لی الصلاة با لحماعۃ . :(وعم 
حضور) ش: أي وا حال أنھم حاضرون فلا یحتاجون إلی الإعلام . 

م: ( قسال- رضي الل عنه- ) ش: أي قال الصنف ۔م: (وعن محمد -رحمہ الہ- أنە یقیم ما 
بعدھا) ش: أي من غیر اختیار ا جمع بینھما وبین إفراد الإقامة . 

وفي ‏ التحفة* وروي في غیر روایة الأاصول عن محمد: إذا فاتت صلوات یقضی الأول 
بأذان وإقامة والٹانی بالاقامة لا الأذان. 

م: ( قالوا : یجوز أن یکون ھذا قولھم جمیعا )ش: أي قال اللشایخ عن أبي بکر الرازي : یجوز 
أن یکون ما قاله محمد قولھم جمیعًّا . والمذکور في الکتاب محمول علی الصلاۃ الواحدة فیرتفع 

وقال الشافعی فی دالإمام؛ : یقیم لھما ولا یؤذن وفي القدیِ یؤذن للاول ویقیم ویکفي في 
البواقي علی الإقامة وبە قال أبو ٹور . 

وقال النووي في ٭شرح ا مھذب ؛یقیم لواحدۃ بلا خلاف ء ولا یؤذن لغیر الأولی منھن ء 
وفی الأولی ثلائة أقوال : في الأذان أصحھا أنە یؤذن ولا یعتبر تصحیحع الرافعي منع الأذان 
والإقامةء الاول : مذھب مالك والشافعی وأحمد وأبی ور . 

وقال ابن بطال : لم یذکر الأذان في الأاول عن مالك والشافعي والأاول قالە أبو حامد . 
وقال الشوري والاأوزاعي وإسحاق : لایژذن لفائىة ٠‏ وفي و٦البدائع*‏ للشافعي قولان في فوله 
یصلی بغیر أذان وإقامة . 

فلت :ھذا لا یصح عندہ . وفي قول یقضي بالإقامة لا غیر ولو صلی الرجل في بیته وحدہ 
فاکتفی بأذان الناس وإقامتھم جاز ؛ وإن أقام فحسن ء ذکرہ في الأصل . 


۰۰۸ 


وینبغی أن یؤذن ویقیم علی طھر ء فان أذن علی غیر وضوء جاز ؛ لأئةذکر ولیس بصلاة ؛ فکان 
الوضوء فيه استحبابًا کما فی القراءة . 

_.ے..8.ممم._مےمم ہےر .ہس شس تک لگاپ ٹس 

وروی عن ابن مسعود أنه صلی بعلقمة والأسود بغیر أذان ولا إقامة وقال كفینا أذان ال حي 

وروی أبو یوسف عن أبی حلیفة في قوم صلوا في الصر في المنزل أو في مسجد مثول 
قأخبروا بأذان الناس وإقامتھم أجزأھم وقد أساءوا في ترکھما . ھذا في القیمین: وأما السافرون 
فالأفضل لھم ان یژذنوا ویقیموا ویصلوا بالجماعة إذ السفر لا بسقط ا جماعة فلا یسقط ما هو من 
لوازمھا ولا یکرہ لھم ترك الإقامة . 

واللسافر وحدہ لو ترك الاقامة یکرہ لە . واللقیم لو ترکھا لا یکرہ لأن اللقیم قد وجد الأذان 
فی حقه والمسافر لم یوجد في حقه شيء من ذلك لأنه عذر فی ترك الاذان دون الاّقامة . 
وعکرمة ومجاھد والأسود وأحمد . وقال میمون تکفی الإقامة . وھو قول مالك والاوزاعي 
وسعید بن جبیر . 

وعند الشافعی یؤذن علی النصوص . ولو صلی في م..4جد بأذان و[قامة لا یکرہ لاھلە ان 
یعیدھما ء وعند الشافعی لا یکرہ إن کان مسجلً لیس لە أھل بأن کان علی شوارع الطریق لا یکرہ 
لە تکرار الأذان والإاقامة فيه . وفی (الجتبی؟ قوم ذکروا فساد صلاتھم في الملسجد في الوقت 
قضوھا بجماعة فیه لا یعیدون الأذان والإقامة ء وإن قضوھا بعد الوقت قضوھا في ذلك ال مٰسجد 
بأذان وإقامة . 

م: ( وینبغي أن یؤذن ویقیم علی طھر ) ش: لأن الأذان والاقامة ذکر شریف فیستحب الطھارۃ . 

م: ( فان أذن علی غیر وضوء جاز ) ش: وبە قال الشافعي وأاحمد وعامة آھل العلم ۔ وعن 
مالك أن الطھارۃ شرط فی الاقامة دون الأأذان . وقال الأوزاعي وعطاء وبعض أصحاب الشافعي 
یشترط فیھما ۔ 

:( لان ذکر ولیس بصلاة فکان الوضوء فيه استحبابًا کما في القراءة) ش: أي لان الاذان ذکر 
فکان الوضوء فيه مست مستحبًا کمافی قراءة القرآن ۔ ولاشك أن القراءة أفضل من الاذان فإذا جاز بلا 
طھارۃ فالأذان أولی . 

قولەه- استحببا - بجعنی مستحًا ء وذکر الصدر وإرادة الفاعل والمفعول من باب الٔبالغة . 

فإِن قلت : روی الترمذي من حدیث أبی هریرۃ -رضي الله عنه- أن رسول الله ڈگ قال : 


۹ 


ویکرہ أن یقیم صلی غیر وضوء ؛ ما فیه من الفصل بین الإقامة والصَآدق. ویروی : آنه لا تکرہ 

الاقامة ايضسًا ء لأنہ احد الأذانین ء ویروی ۱ آنه پکرہ الأاذان ابضا لائه بیز داعیا إلی ما لا 

یجیب بنفضسه . ویکرہ أن یؤذن وھو جتب : روایة واحدة ووجه الضرق علی إحدی۔الروایتین أن 
لاأذان شبھا بالصلاة ء فتشترط الطھارۃ عن اغلظ الحدثین لا دون أخفھما ؛ عملاً بالشھین . 


. ۶٢ لا یؤذن إلا متوضیء‎ ١ 
قلت : قال الترمذي : الاصح أنه موقوف علی أبي ھریرۃ ؛ وو منقطع أَیضا لأن الزمري لم‎ 
یدرك أبا ھریرۃ . ویعارضے أ٘یضا ما رواہ الشیخ الأصبھانی ا حافظ عن وائل قال حی أو سنة ألا‎ 
۱ یژذن إلا وو طاحر وحذا یقتضی الاستحباب‎ 


م: ( ویکرہ أن یقیم علی غیر وضوء ما فيه ) ش: أي ا فی فعل الإقامة بغیر وضوء نما(من 
انفصل بین الإقامة والصلاة ) ش: بالاشتغال بأعمال الوضوء والإقامة شرعت متصلاً بالشروع في 
الصلاة م:( ویروی)ش: الراوي وھو الکرحي م: (آنه)ش: اي ضمیر الشأن م: ) لا تکرہ الاقامة 
ضا لانه أحد الأذانین ) ش: فالأذان لا یکرہ بلا وضوء وکذا الاقامة . 

م: ‏ ویروی ) ش: الراوي هو الکرخی م: ( آنه یکرہ الأذان أیضنًا لأانه بصیر داعیّا إلی ما لا یجیب 
بنفسه ) ش: لان اللؤذن یدعو الناس إلی التًھب إلی الصلاة فإذالم یکن متأھبًا دخل تحت قولءە : 
آتأمرون الناس بالبر وتنسون أنفسکم 4 ( البقرۃ : آیة )٤٤‏ . 

۳ ( ویکرہ أن یؤذن وھو جب روایة واحصدة )ش: قد ذکرنا أنه ذکر شریف فیکرہ مع أغلظ 
ا جدلن 1 والواو فی ۔وھو- للحال : وروایة منصوبة علی المصدریة وإ(غا ورضعھا بواحدۃ إشارة 
لی أنە لم یرو عن أحد من الأصحاب عدم کرامة أذان ا جنب ۱ 


م: ( ووجه الفرق علی إحدی الروایتین هو ) ش: أي بین أذان ا جنب والملحدث علی الروایة التی 
لا یکرہ أذانه م: ( أن للأذان شبھا بالصلاة ) ش: فی أنھما یفتتحان بالتکبیر ٭ ویژدیان مع الاستقبالء 
وترتب کلمات الأذان کأر کان الصلاة ٠‏ ویختصان بالوقت ولا یتکلم فیھا م: ( فتشترط الطھارۃ عن 

آغلظ الحدثین ) ش: وہو الحنابة م: ( دون اخفھما ) ش: وھو ا حدث م: ( عملاً بالشبھین ) ش: لم أر 
احداً من الشراح بین الشبھین ما هو غایة ما في الباب أنھم قالوا ما ملخصۃ أن الأذان لا یکرہ مع 
ا حدث فعمل بشبھه الصلاۃ مع ا جحنابةء فکرہ معھا ولم یکرہ مم ا حدث اعتبارً انب ا حقیقة لأنه 
لیس بصلاۃ علی الحقیقة . 


)١(‏ رواہ الترمدي في الأذان [٢٤۲]عن‏ الولید بن مسلم عن معاویة بن یحی الصدفي عن الزھري عن أبي ھریرة 
٠‏ . مرفوعاً . واخرجه عن عبد الله بن وہب عن یونس عن ابن شھاب عن أبي ھریرة ۰ :..موقوفآئم 
قال: وھذا أصح من احدیث الأاول . وحدیث أٔبي عریرة لم یرفعه ابن وھب وھو آصح من حدیث الولید ؛ 
والزھري لم یسمع من أبي ھریرة . 
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فی (الحامع الصغیرا : إذا أذن علی غیر وضوء واقام لا یعید ء وا جحنب أتحب إلي أن یعید ء ولو لم 
بعد اجزأہ أما الأول فلخفّة ا۔حدث ؛ وآما الشانی فقیي الاعادۂ سسب الحنابة ژوابتان ؛ والأشه ان 
بعاد الأذان دون الاقامة ؛ لأن تکرار الأذان مشروخ دون الاإقامة ء وقولە : ولو لم یعذِ۔اًجزآہ ؛ یعني 
الصلاة ؛ لأتھا جائرۃ بدون الأذان والاقامة . قال : وكذلك الرأۃ تؤذن ء معناہ یستح.يآن یعاد 

۔_ .._.. . م.... ےش سس شس لدھ۔ 

ولو اعتبر الشبه فی ا حدث لاعتبر في جانب الحقیقة بالطریق الأولی لانھا أغلظ . والذذي 
بظھر لي أن أحدھما أشبه بالصلاة وھو الذي ذکرناہ ء والآخر أشبه بالذکر ہ فبالنظر إلی شبھه 
بالصلاۃ کرہ مع ال جحنابة ٠‏ وبالنظر إلی شبھه بالذکر لم یکرہ مع ا حدث . 

فإن قلت: الأذان ذکر فکیف یقول إنه شبه الذکر وشبه الشیء غیرہ . 

قلت: هو لیس بذکر خالص علی ما لا یخفی ہ وإنا أطلق اسم الذکر عليه باعتبار ان اکثر 
أَلفاظه ذکر . 

م: ( وفی ہا حامع الصغیر؛: إذا أذن علی غیر وضوء وأقام لا یعید ) شی: إنھا ذکر روایة ٭اججامع 
الصغیر؛ لاشتمالھا علی الاعادۃ وعدمھا. 

م: ( وا جحنب احب إليٴ آن یعید الأذان وإن لم بعد أجزأ٭) ش: أي وإن لم یعد ا جنب أذانه أجزأہ 
لأن القصود من الأذان الإعلام وقد حصل ٤‏ وھذا التعلیل یشیر إلی أن معنی قوله أجزأہ أي 
الأذان ولکنە فسرہ فیما بعدہ بقوله وقولہ فإن لم یعد آجزأہ یعني الصلاة . 

م: (آما الاول )ش: وھو قولە: إذا أذن علی غیر وضوء وإقامة لا بعید. م: ( فلخفة الحدٹ 
وأما الثانی ) ش: وھو قوله وا جنب اأحب إِلي أن یعید . م: ( ففیي الإعادۃ بسبب ا جحتابة روایتان ) ش: 
یعنی أنه یعاد إذا اُذن ا جنب وأقام ء ففي روایة علی طریق الاستحبابء لن الأذان ذکر معظم لأنه 
من شعائر الدین وبسبب ال جنابة ینتقص معنی التعظیمء فیستحب إعادته کما یستحب إعادۃ الخطبة 
للجنب یوم ا حمعة . وفي روایة لا تعاد لحصول القصود . 

م: ( والأشبه ) ش: با لحق م: ( أن بعاد الأذان دون الإقامة لان نکرار الأذان مشروع )ش: فی الحمله 
فان الصحابة -رضی الله عنھم - قد استحسنوہ حین أحدثه عثمان -رضي الله عنه- یوم ا جمعة 
علی الزوراءء واستمر العمل عليه إلی الیوم . والزوراء اسم دار عشثمان رضي الله عنە با مدینة ء 
ومن فسرها با منارۃ فله وجه کذا ذکرہ تاج الشریعة . 

م: ( دون الإقامة ) ش: یعني تکرارھا غیر مشروع م: ( وقوله )ش: أي قول محمد فيە ا حامع 
الصغی را . م: ( ولو لم یعسد اأجزاہ یعني الصلاة لانھا جائرۃ بدون الأذان والإقامة ) ش: لأنە قال في 
×الإیضاح 4 ویحتمل أن یکون المراد من ال جواز أصل الأذان ؛ لان رفع الصوت زائد في الباب ۔ 

م: ( قال ) ش: أي محمد في ا جامع | لصغیر٤م:‏ ( وکذلك امرأة تؤڈن معناہ ب . بستحب أن بعاد 


٦۹ 


لیقع علی وجه السنة . ولا یؤذن لصلاۃ قبل دخول وقتھا : وتعاد فی وقتَاہ لان الأذان للڑعلام 
وقبل الوقت جھیل وقال آبو یوسف : وھو قول الشافسي - رحمە الله - :ٔچوز للفجر فی 
4 لنصف الآخیر من اللیل؛ 

بجىىًىتىتت متٹےے ےت نت ےہ١‏ ۔تج یہ تمے۔ے 
لیقع علی وجه السنة )ش: ھذا عطف علی قولە وال جنب أحب إلي أن یعید . وأذان المرأۃ لا یقغ(غلی 
وجه السنة ؛ لانھا إن رفعت صوتھا ارتکبت حرامًا وإن خفضت اختلت بالمقصود . 

قلت: قیل في ظاھر الروایة لا یستحب أذان الأربعة ؛ ا حنب وا ئرأۃ والسکران والمعتوہ الذی 
لا یعقل وفي غیر روایة الأصول یعاد أذان ھؤلاء الأربعة : وفی 9ال بسوط ولیس علی النساء أذان 
وإقامة وبە قال مالك وأحمد وأبو ٹور وجماعة من التابعین؛ وکذا لو صلین بہجماعة ‏ حدیث بالیاء 
آخر ا حروف قال کان جماعة من النساء أمتھن عائشة- رضي الله عنھا۔ بلا أذان وإقامة ء 
وللشافعي في جماعة النساء ثلائة أقوال أصجھا وہو ما نصه فی الأم أنه یستحب لھن الاقامة دون 
الأذان ۔ 

والثانی : أُنە لا أذان ولا إقامة . 

والشالث : أنه یستحب الأذان والإقامة . وفي اشرح الوجیز) ولا بختص مذا ا خلاف فیما 
إذا صلین بجماعة أو وحدھن . 

م:( ولا یؤڈن لصلاة قبل دخول وقٹھا وتعاد في وقتھا ) ش: إن وقع قبلت م: ( لان الأذان 
لاإعلام وقبل الوقت تجھیل ) ش: وھذا بالإاجماع إلا في أذان الفجر فإنھم اختلفوا فيه أشار إليه 
بشوله م: ( وقال آبو یوسف : وهو ول الشافعي یجوز للفجر في النصف الآخیر من اللیل )ش: وھو 
الأصح من أقوال الشافعي ء وبە قال مالك وأحمد . وقال فی العارضة* عند امالکیة ؛ یؤذن لھا 
عند انقضاء صلاة العتمة ء وقیل :عند ٹلث اللیل ؛ وقیل : عند سدسءے ء قال: لقوله- عليیه 
الصلاة والسلام- فی ڈالصحیح؟ ٢‏ ینزل ربنا إلی السماء الدنیا حین ینصف اللیل٤.‏ وروی٭ إذا ھب 
ٹلٹ اللیل ۱ء وروي؟ إذا بقی ٹلٹ اللیل)؛ فیژؤڈن اللؤذن بیٹھما علی نداء الغفلة قیل فیکون ھذا 
الاذان بینھما إعلام بوقت نزولە سبحانه إلی سماء الدنیا لا لصلاۃ الصبح ۔ 
ا حسین وا لمتولي . وفال النووي : وھذا ظامر المنقول عن بلال وابن أم مکتوم . 

والقول الثالٹ : یؤذن لھا في الشتاء لسبع تبقی من اللیل ٭ وفي الصیف لنے ٴ سبع یبقی 
مہ ۔ ۱ 

والرابع : من ثلث اللیل آخر الوقت المختار . 

وا خامس : جمیع اللیل وقت لآذان | لصبحء حکاہ إمام ا حرمین وصاحب 3العدة؟. 


۲ 


لتوارث أھل ا حرمین ہ وا حجة علی الکل قولە عليه الصلاۃ والسلام لبلال- رضی الله عنهہ - : 
الا تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذا ) ومد یدہ عرضًا . 

فلت : ما أعلم أي الأذانین تقدم عندھم أذان الغرب أم أذان الصبح؟ إذا کان جھیع اللیل 
محلاً لأذان الصيح فحیئذ لا یعرف أحدھما من الآخر . قال اللووي : وھذا القول ختغیف 
الروایة ہل هو غلط . وقال إمام ا حرمین : لولا حکایة أبي علي لەء وأنە لا ینقل إلا ما صح عئلذہ 
ما استحب نقله ‏ وکیف یحسن الدعاء لصلاۃ الصبح في وقت الدعاء إلی اللغرب؟ 

م: ( لدوارث أھل ا حرمین )ش: أي أھل مکة وا مدینة ولقوله -عليه الصلاۃ والسلام- فیما 
روی ابن عمر( آن بلالا یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حنی یؤذن ابن أم مکتوم؛ رواہ الشعبي عن مالك :؛ 
ورواہ جماعة غیرہ مرسلاً . قال صاحب الإمام : هو الصحیح . 

م: ( والحجة علی الکل )ش: أراد بالکل أبا یوسف والشافعي ومن تابعھما . وقال الاترازي : 
الحجة علی أبي یوسف والشافعی وأھل ا حرمین . 

م: ( قوله- علیه السلام- لبلال : ەل تؤذن حتی یستبین لك الفجر ھکذا ومد ید صرضا۷ ) ش: 
أخرج مذا ا حدیث آبو داود عن شداد عن بلال اھہ. وسکت عنەہ: وقال ابن القطان : وشداد 
مجھول لا یعرف بغیر روایة جعفر بن برقان وأعله البیھقی بالانقطاع . ومعنی قول أبي داود شداد 
لم یدرك بلالاً ۔ قوله: -حتی یتبین لك الفجر- أي حتی یظھر . وروی أہو داود عن حماد بن 
سلمة عن أیوب عن نافع عن ابن عمر أن بلالاً ذن قبل طلوع الفجر فأمرہ النبي قآن یرجع 
فینادي ألا أن العبد نام ثلاث مرات فرجع فنادی ألا إِن العبد نام ۔ 

فإن قلت : أخرج البخاري ومسلم عن ابن عمر عن النبي گلا أنە قال إن بلالاً یڑذت ہلیل 
ا حدیث وقد مضی الآن . وفیالصحیحین ) أَیضا عن ابن عمر وعائشة -رضی الله عنھما ۔ 
قال: کان لرسول الله پل مؤذنان بلال وابن أم مکتوم فقال رسول الله قل إن بلالاً یؤذت بلیل 
فکلوا واشربواحتی یژذن ابن أم مکتوم واسمه عمرو بن قیس وقیل عبد الله بن زائدۃ القرشي 
العامري ابن خال خدیجة أم اللؤمنین -رضي الله عنھا- استخلفہ رسول اللہ پل ثلاٹ عشرۃة مرۃ 
فی غزواته وشھد القادسیة واستشھد بھا في خلافة عمر -رضي الله عنه . 

قلت :قال الطحاري : وکان ذلك من بلال خطأً علی ظن طلوع الفجر ء والدلیل علیه 
حدیث لا یغرنکم أذان بلال فإِن فی بصرہ سوادء استدل عليه بحدیث أخرجه وو من حدیث أبي 
ذر قال : قال رسول الله قياُ لبلال : تإنك تؤذن إذا کان الفجر سادلھا ولیس ذلك الصبح |مما الصبح 
ھکذا معترضا .٤‏ 

قال الطحاوي : فأخبر -۔عليه الصلاۃ والسلام۔ أنه کان یؤذن بطلوع مایری أنە الفجر ء 
ولیس فی ا حقیقة بفجر ؛ وروی الطحاوي أیضا من حدیث حفصة- رضي الله تعالی عنھا۔ کان 

بر 


والمسافر یؤذن ویقیم ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام لاہنی أبي ملیكة: ۷إٰذا شافرغا فأذنا وأقیما ٤‏ . 


لا یؤذن حتی یصبح . 

فإن قلت آخرج ابن خزیة في اصحیحہ٤عن‏ عائشة -رضي الله عنھا۔ أن رسولاللہ پا 
قال :ه إن ابن أم مکتسوم ینادي بلیل فکلوا واشربوا حتی یؤذن بلال ؛ وکان بلال لا یؤذن حتی یڑی 
الفجر ٤‏ . 

فإن قلت: قال ابن خزیة : ھذا ا خبر لا یضاد خبر ابن عمر لحواز أن یکون- عليه السلام۔ 
جعل الاذان بین بلال واہن أم مکتوم نوابة فأمر في بعض اللیالي بلالاً أن یژذن بلیل فإذا نزل بلال 
صعد ابن أم مکتوم فأذن في الوقت فإٰذا جاءت نوبة أم مکتوم بدا فنزل فأذن بلیل ء فإذا صعد 
بلالء فاأذن فی الوقت . 

م: ( وا مسافر یؤذن ویقیم لقوله -عليه السلام - لابنی آبی ملیکة - رضی الله عنھما - إذا سافرتما 
فأذنا وأقیما ) ش:ھهذا حدیث أخرجہ الائمة الستة فی کتبھم مختصرا ومطولاعن مالك بن 
ا حویرث قال : آتیت النبي قَل انا وصاحب لی . وفی روایة ابن عم لی وفی روایة للنسائي وابن 
عمر قال فلما اُردنا الانصراف قال لنا : إذا حضرت الصلاۃ فأذنا وأقیما ولیؤمکما أکب رکما ٤‏ ۔ 

قلت: انظرہ في کلام الشراح ما قالوا ھمھنا . وقال السغناقی : ذکر ہذا ا حدیث فی 9ال مبسوط؛ 
بخطاب غیرھا ء قال : وروي عن النبي قَقيِلٍ أنه قال مالك بن ا حویرٹ وابن عم لە : 'إذا سافرتما 
فاذنا وأقیما ولیؤمکما آکبرکما فرانا؛ وکذا ذکر فی ا امع الصسغیر؛ لفخر الإسلام والاإمام 
الحبوبي ما یوافق( المبسوط) ولکن ذکر فخر الإسلام ١ولیؤمکما‏ أُکبرکما سنا .٤‏ ثم إن الأکمل 
نقل هذا عن السغتاقي وسکت راضيا به ونقل صاحب االدرایةہ ما ذکرہ في٭ المبسوط٤‏ وسکت : 
وقال الأترازي : روی أبو داود فی 9(سننە؛ بإسنادہ إلی أبی قلابة عن مالك بن ا حویرث ان البی - 
عليه الصلاة والسلام-قال لهە ولصاحب لە : ۸ إذا حضرت الصلاة فأذنا ٹم أقیما ٭ولیؤمکما اکب رکما! 
ثم قال : ویجوز أن یسمي أحد الآمحوین صاحبًا للآخر ؛ ویجوز أن یکون کنیة ا حویرث أبا ملیكة 
ولکن لفظ ہ مبسوط شمس الائمة٢‏ ولفظ ٦ا‏ جامع الصغیر؛ لفخر الإسلام غیر ذلك حیث قالا 
یروی أُن النبی -عليه الصلاة والسلام ۔قال مالك بن ا حویرث وابن عم لە: ٭ إذا سافرتا فأذنا وأقیما 
ولیؤمکما اکبر کما سنا ٤‏ فعلی ھذا یجوز تسمیة الابنین للاہن ولابن عمه في قول صاحب٢‏ الھدایة ٤‏ 
بطریق التغلیب علی اعتبار أن ابن العم یجوز أن یسمی ابنّا لأن العم یجوز أن یسمی أبا مجاڑا ۔ 

قلت: ھذا الکلام لا یصدر إلا من لیس لە أُدنی حس من فن ال حدیث . آما السغناقی فإنہ 
صدر کلامه مبمالیس فی ا حدیث . ئم لو حمل ا حدیث الذي وقع فی الکتب الستة بصیغخة 
التمریض وأما الأکمل فإنه قلدہ ومضی . وأما صاحب فالدرایةہ لأنه فصر هھنا لأئه بیشی علی 
طریقة اللحدثین ؛ وعھنا لم بحرز أصلاً . 

١٤ 


فإن ٹترکھما جمیعا بکرہ : ولو اکتفی ہالإقامة جاز ؛ لان الأذان لاستصخضار الغائبین : والرفقة 
حاضرون . والإقامة لإعلام الافتتاح ء وھم إلیه محتاجون ء فإن صلی فی بشٹہ فی الصر یصلي 
بأذان وإقامة ء لیکون الأداء علی هیئة ا حماعة ءوإن ترکھما جمیعا جاز 

وأما الأترازي فإنه مع دعواہ الفریضة حفظ کثیرا لأنه ذکر الحدیث أولاً علی أصله ٹمٗکلام 
صاحب ہالھدایة؟ عليه بتاویل أعجبه غیر مقبولةء فقال ویجوز أن یسمي أحد الأخوین صاحبا نْ 
القان الاعائے راناآن ع رآفاصد اللەز عیر علن ال ورآرات الناکتا ری مرف فلت آلہ 
کان أنخاہ من النسب ہ وانا حمل الأترازي علی ذلك قول صاحب االھدایةۂ لأبي ملیکة فأوله 
بالتاویل المذکور تصحیحًا لکلام الھدایة وھو غلط في نفس الأمر ء والصواب مالك بن ا حویرثٹ 
وصاحب لە وابن عم ە أو ابن عمر -رضي الله عنه- علی الروایات الثلاث . 

ئم أکد الأترازي غلطە بقوله ویجوز أن یکون کنیة ال حویرث أبا ملیکة وهذالم یقل بە اأحدا 
فزاد غلطا علی غلط ثم استدرك کلامه بقوله ولکن لفظ ہمبسوط شمس الائمة؛ إلٰی آخرہ هو 
الصواب ؛ وأوله بقوله فعلی هذا یجوز تسمیة الابنین إلی آخرہ توفیقا للفظ ا لحدیث . 

ولفظ صاحب الھدایة٤:‏ ولا جواز ھھنا ولا توفیق لا کل وقوع الأصل علی الغلط علی أن 
صاحب والھدایةہ ذکر ھذا ا حدیث فی کتاب الصرف علی الصواب فقال فی مسألة السیف الحلی 
لآن الائنین قد یراد بھما الواحد . قال الله تعالی : ٭ بخرج منھما اللؤلؤ والمرجان ٭( الرحمن : 
آیة )۲٢‏ ء وامراد أحدھما وقال ۔عليه السلام - مالك بن ا حویرث وابن عمه : ٢إذا‏ سافرتما فأڈنا 
وأقیما ٤ء‏ والمراد بھما أحدھما وفیه نظر أیضا . 

م: ( فإن ترکھما جمیعّا یکرہ ) ش: أي فإن ترک ا مسافر الأذان والإقامة جمیعا یکرہ ترکه إیاھما 
مخالمة السنة 7 ( ولو اکتفی بالإقامة جاز ؛لآن الأذان لاستحضار الغائہین والرفقة حاضرون والاإقامة 
لإعلام الافتتاح ) ش: أي لافتتاح الصلاة والشروع فیھام: ( وھم ) ش: أي الرفقة بضم الراء جمع 
رفیق . 

م: ( إليه محتاجون )ش: أي إلی إعلام الافتناح یحتاجون . وروي عن عليی- رضي الله عنه- 
المسافر بالحیار إن شاء أُذن وإن شاء أقام ولم یؤذن والقوم حاضرون في السفر بخلاف الحضر لن 
الناس فی المصر لتفرقھم واشتغالھم بأنواع ا لکاسب وا حرف لا یعرفون وقت الصلاة وفي 
اللإقامة لا فرق بین المسافر والمقیم . 

م: ( فإن صلی فی بیٹه في اللصر یصلىی بأذان وإقامة لیکون الأداء علی هیشة ا مماعة ) ش: بالأذان 
والإقامة م: ( وإن ترکھما جمِعًا جاز ) ش: أي وإن ترك الصلی فی بیته الأذان والإقامة جمیعًا 
جازء لآن مؤذن ا حي نائب عن أھل المحلة في الأذان والإقامة لأنھم ھم الذین نصبوہ لھا فکان 
أذانه وإقامته کأذان الکل وإقامتھم ‏ وھذا یوجد الفرق بیلە وبین المسافر الذي یصلي وحدہ وترك 

تا 


لقول ابن مسعود - رضي الله عنه - : آذان ا خی یِکفْیًنا . 
الاإقامة فإنه بکرہ لە ذلكَ : 

وعن عطاء من نسي الإقامة أعاد . وقال الآأوزاعي : یعید مابقی الوقت ؛ وقال؟مجامد : 
من نسي الاإقامة فی السفر یعید . وعن علی بن الجعد عن أبي حنیفة وأبي یوسف صلوا فیٰإلمصر 
الظھر والعصر جماعة بلا أذان ولا إقامة أاخطأوا السنة وأتھوا : هذا یدل علی وجوب الأذان . 

م: (لقول ابن مسعود- رضي ال عنه- أذان ا حی یکفینا )ش: هذا غریب والمصنف أخذہ 
من9المِسوط٢‏ وفيه روی عن ابن مسعود . آنه صلی بعلقمة والأسود في بیته فقیل لە: الا توذن 
وتقیم ؟قال : أذان ا حی یکفینا . 
الثوریي عن حمادعن إبراھیم أن ابن مسعود وعلقمة والآأسود صلوا بغیر أذان ولا إقامة ۔ قال 
سفیان : کفته إقامة الصر . وذکر التمرتاشی: إذالم یکن أقیم فی محلته یکرہ ترك الإقامة ۔ وقال 
السرخسي لە أن یصلي فی بیته بلا أذان وإقامة إن شاء ء وإن کانوا جماعة . 

وعن أبی یوسف إن شاء ترك ذلك: وفيی اجامع الکردريی؟ رخص لە ذلك : ولو أذن وأقام 
فحسن وکنا إن أقام ولم یؤذن وفی! الحیط٤‏ والذی یصلی فی المسجد وحدہ لا یؤذن إجماعا لان 
ذان ا حي یکفيه وعند الشافعي سن الاذان فی حالة ا حماعة والانفراد فی ا محدید لقوله- عليه 
الیصلا٦ة‏ والسلام -لأبی سعید الخدری ہ٢‏ إنك تحب البادیة والغنم فإٰدا دخل وقت الصلاة فأاذن 
وارفع صوتك؛ ؛ وقال أہو عبید فی کتابہ غریب ا لحدیث؛ وفی حدیث سلمان -رضیي الله عده - 
من صلی بأارض قی فأذن وأقام الصلاۃ صلی خلفه من ا لملائکة ما لا یری یرکعون ہرکوعه 
وبسجدون بسجودہ ویومنون علی دعائہ . قال: المي,القطر هو بکسر القاف : وتشدید الباء 
والقطر ہضم القاف ا جحانب وقطر کل شيٍء جانبه . 


ہو پر 


٦ 


باب شروط الصلاۃ التی تتقدمھا 
م: ( باب شروط الصلاۃ التی نتقدمھا ) 

ش: أي هذا باب في بیان الشروط التی تتقدم الصلاة: والشروط جمع شرط وھوٍإلعلامة ‏ 
وفی الاصطلاح : الشرط ما یتوقف عليه وجود الشيء ولم یکن داخلاٴفیه: وقیل : یلم من 
انتفاثه انتفاء اللشروط ہ ولا یلزم من وجودہ وجود الشروط ٠‏ وقال السرخسي فی (اأصولهہ:: 
ا حکم یضاف إلی الشرط وجوذا عندہ لا بە ویضاف إلی العلة وھو ما بھا والشرط والرکن لاہد 
بھما ویفترقان کافتراق العام والخاص ؛ فعلی ھذا کل رکن شرط یعني یلزم من وجود الرکن 
وجود الشرط ولا یلزم من انتفاء الرکن وجود الشرط ء ولا یلزم من انتفاء الرکن انتفاء الشرط ۔ 

وکذایلزم من وجود العام وجودا خاص ؛ ولا یلزم من عدم العام عدم ا خاص والاعم 
والأآخص علی العکس یلزم من عدم الأعم عدم الأخص ؛ فإنه یلزم من عدم ا حیوان عدم 
الإنسان ء ولا یلزم من وجود الأاعم وجود الآخص فاإنە لا یلزم من وجود ا حیوان وجود الانسان 
ٹم الشرط علی ثلائة أنواع ء عقلي کالقدوم للنجار ء وشرعي : کالطھارۃ للصلاۃ ء وجعلي 
کالدخول المعلق بە الطلاق . 

وفی ‏ ا حواشی)؟ : شرط الصلاۃ مسموعة ثلاثة أنواع : شرط الانعقاد کالنیة والتحریة 
والوقت ہ وا خطبة فی ا حمعة والحماعة للجمعة عندھما ٠‏ وشرط الدوام کالطھارة ء واستقبال 
القبلة ء والوقت فی ا حمعة ء والثالث : ماشرط وجودہ في حالة البقاء ء ولا یشترط فيه عدم 
ولا القارنة لابتداء الصلاة وھو القراءۃ فإنھا رکن فی نفسھا ویشترط فی سائر الأرکان ؛ لان 
القراءة موجودۃ فی جمیع الصلاة تقدیراً . 

قلت : ولھڈا لو استخلف الإمام القارئ في الآخیرین أَمیا لا یجوز وبقي هنا ماھو شرط 
التمام کالقعدۃ الأآخیرۃ فإنھا شرط لتمام الارکان عند البعض . وقال السروجي : یقتضي ما ذکرہ 
أن یکون الوقت والتحریة من شروط الصلاۃ التی تقدمھا فینبغي أن یکونا مذکورین في ھذا الباب 
ولم یذکرا فی . 

قلت : عقد للوقت بابًّا مستقلاً لکثرة أحکامه فلا یحتاج إلی ذکرہ هنا ۔ وآما التحریِة ففیھا 
خلاف ھل هي من الشروط أو من الآرکان فافھم . 

قوله : التی تتقدمھا من الصفات المذکورة لا من الصفات ا ممیز إذ لیس من الشروط مالا 
یکون متقدمًا حتی یکون احترازاعنه ء وو قریب من أسلوب قولە تعالی : ٭ یحکم بھا النبیون 
الذین أسلموا 4 ( امائدة : الاأیة ٥٤‏ ) . وقال صاحب االدرایة؛ : احترز بقوله تتقدمھاعن القعدة 
الأآخیرۃ فإنه احتلف فی رکنیتھا . کذا ذکرہ شیخ الإسلام ٠‏ وعن ترتیب أفعال الصلاة فیما لم 
یشرع مکررا کترتیب الرکوع علی القراءة والسجود علی الرکوع فإنه شرط ا حمیع فلو ترك 


۷غ 


یجب علی المصلىي أن یدم الطھارۃ من الأحداث والاہاس علی ما قََبْبا قال الله تصالی : 
٭وثیابك فطھر ٭ . 

الترتیب لا جوز صلاتہ : وعن مراعصاۃ الملقتدي مقام اللإمام وعن عدم تذکر فائتته قَیُلھا وھر 

صاحب ترتیب ؛ وعن عدم محساذاة المرأة ء فان ھذہ الأشباء شروط ولاتتقدمیاٴ افی 

٭الھدایة٤:‏ ذا قید قصدي لا اتفاقی لآأن فی ھذا الباب ذکر الشروط ا لمتقدمة لا المتوسطة . 


فان قلت : ما وجہ ا لمناسبة بین هذا الباب وہین ما قبلهە؟ 

قلت: ما ذکر الطھارۃ وھمي شرط الصلاۃ وذکر الأوقات عقیبھا لکونھا أَسبابَا وشروطَّا وذکر 
الاذان لکونە إعلاما علی الأوقات شرع في بیان بقیته . 

م: ( یجب علی الصلی أن بقدم الطھارة من الأاحداٹ والأنجاس علی ما قدمنا ) ش: الأحداث 

فإن قلت : ما لنا إلا حدثان الأصغر والاکبر وا لمع من أین جاء ؟ . 

قلت ذکر مع الأنجاس لناسبة إیاماء ویجوز أن یذکر ا لحمع ویراد بە الائنان وھو کثیر لا 
ینکر وإنغا جمعه باعتبار تعدد أأسہابہ . 

وقال الأترازي : قیل : إنما ذکر الأحداث لآنھا أقری؛ لن قلیلھا لیس بعفو بخلاف القلیل 
من النجاس ء وفیه نظر عندي لأن القطرة من ا حمر أو الدم أو البول إذا وقعت في الیئر نجس ؛ 
وا جنب آأو اللحدث إذا أدخل یدہ فی الاناء لا ینجس : والأولی ان یقال لیس فيه تقدمِ لآن الواو 
لطلق ا مع . 

قلت : نظرہ فيه نظر لآن مراد القائل من کون الأحداث لا یعفی قلیلھا و ما إذا بقیت لمعة ‏ 
ولو کانت یسیرۃ فی بدن ا حنب أو فی أعضاء الحدث لا یعفی بخلاف القلیل من الأنجاس وأن ما 
دون الدرھم منە عفو کما عرف فی موضعہ فتکون الأحداث أقوی من الانجاس ء من ھذہ ا حیثیة . 

وقوله : والاولی آن یقال لیس فيه تقد لیس بجید لأنه یقدم فی الذکر: وفائدۃ التقدمِ لا 
تتطلب ما ذکرہ فیما مضی من بیان الطھارۃ من الحدث الأکبر والأصغرء وما ذکرہ فی بیان الطھارۃ 
من النجاسة المغلظة والخففة علی الثوب والمکان . 

فإن قلت : ا کان علم ما تقدم کونھا شرط للصلاۃ فلم أعادھا ؟ 

قلت : لیکوت الباب مشتملاً علی جملة الشروط . (قال الله تعالی : ٭وثیابك فطھر) ش: 
(المدئر : آیة ٤‏ )(نما ذکر ھذہ الاَبة الکریة لأنھا تدل بعبارتھا علی تقدم الطھارۃ من الأنجاس 
وہدلالتھا علی تقدیھا علی الأأحداث . 


١۹۸ 


وقال الله تعالی  :‏ وإن کنتم جا فاطھروا ٭ ویستر عورنه لقوله نعالَ: ٭ خذوا زینتکم عند 
کل مسجد ٭ . أي ما یواري عوراتکم عند کل صلاة . 

وقال الصنف -رحمہ الله- فی ہتفسیرہ؛: وأمر الله ان تکون ثیابه طاھرۃ لان طھارۃ الثیاب 
شرط في الصلاۃ لا تصح إلا بھا ء وھي الأولی والأحب في غیر الصلاة. ویقبح للمؤمن'الطیب 
ان یحمل نجس . وقیل : أمر بتقصیرھا ومخالفة العرب في تطویلھم الثیاب وجرھم الذیولٔ 
وذلك ما لا یؤمن معه إصابة اللنجاسة . وقال إبراهھیم وقتادة والضحك والشعبي والزھهري : 
إوثیابك فطھر 4من الرجس والاإئم والمعصیة . وقیل أراد طھر نفسك من الذنوب فکنی عن 
ا سم بالثیاب لأنھا تشتمل عليه . وقال ابن سیرین وابن زید : نق ثیابك واغسلھا با ماء وطھرھا 
من النجاسةء وذلك لن الملشرکین کانوا لا یتطھرون فأمر ہتطھیر ثیابه ءوذکر فیھا وجوھا کثیرة . 

م: ( وقال اللہ تعالی وإن کنتم جنبًّا فاطھروا ) ش: ( امائدة : الایة )٦‏ ذکر هذہ الدلالة بعبارتہ 
علی تقدمِ الطھارۃ علی الأحداث . وقال الأترازي : لو لم یورد صاحب الھدایة قوله تعالی : 
لٛوثیابك فطھر 4( المدثر : الاّیة ٤‏ ) وقسوله تصالی : ہ8 وإن کنتم جبّا فاطھرواچ لکان آحسن 
للاختصار یفھم ذلك من قوله علی ما قدمناء وکان من حقه حیث آورد ان یورد الدلیل علی 
مجموع مدعاہ لثلا یکون البیان متنافیّا وھو لیس کذلك لآن قوله تعالی : ٭ وثیابك فطھر 4 دلیل 
تقدمِ الطھارۃ من الأنجاس وقولە تعالی ٭ وإن کنتم جنبّا فاطھروا ٭ دلیل تقد الطھارۃ من ا حدث 
الأکبرء وبقی تقدمِ الطھارۃ من الحدث الأصغر ولم یذکرہ وھو أنه الوضوء . 

قلت: الدلیل علی جمیع مدعاہ قائم وبیانه شاف ؛ وذلك فھم من قولہ: ف' وثیابك فطھر 4 
لانا قلنا إن بعبارته تدل علی تقدم الطھارۃ من الأنجاس؛ وبدلالته علی تقدیھا علی الأحداث : 
وھی تتناول ال حدث الأصغر والأکبر ؛ وقولە : ولم یذکرہ لیس کللك بل ذکرہ علی طریقة ما 
ذکرنا ولکٹە لم یتذکرہ . 

م:( ویسٹر عورته )ش: بنصب الراء لأنە عطف علی قولە أن یقدم وتقدیرہ وأن یستر . 

م: ( لقوله تعالی: ‏ خذوا زینتکم عند کل مسجد 44 أي ما یواري عوراتکم عند کل صلاة ) ش: 
(الأعراف:۳۱) راد بالزینة ما یواري العورۃ وبالمسجد الصلاۃ . ففی الأول: إطلاق اسم ا حال 
علی المحل . وفي الشاني: إطلاق اسم الحل علی ا حال لوجود الاتصال الذي بین ا حال واللحل ء 
وھذا لان أآخذ الزینة نفسھا وھی عرض بحال فأرید محلھا وھو الثوب مجاز. وکانوا یطوفون 
عراۃ یقولون لا نعبد الله فی ٹیاب أذنبنا فیھا فنزلت . لا یقال : نزول الایة في الطواف فکیف 
یثبت ا حکم فی الصلاۃ لأنا نقول العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السہب ؛ وھنا اللفظ عام لانە 
قال : ٭عند کل مسجد* ولم یقل عند مسجد ا حرام فدل بعمومەء ویقال : ف٭خذوا زینتکم ٭ من 
قبیل إطلاق ا مسبب علی السبب لان الثوب سبب الزینة ومحل الزینة الشخص . 


۹غ 


وقال عليه الصلاة والسلام : 9 لا صلاۃ حائض إلا بخمار ؛ أيَلبالغة . 


وقیل: الزینة ما یتزین بە من ٹوب وغیرہ کما في قولہ تعالی :٭ ولا یہدین زینتھنکگ( النور : 
آیة )۳٣‏ فعلی ھذا یصح ما ذکروہ من التاویل . وقال الزمخشري : الزینة ما زینت بَةآلموأۃ من 
حلي و کحل وإتما تھی عن ابتداء الزینة نفسھا لیعلم أن النظر لم یحل إلیھا . 

وقیل : آراد موضع الزینة لأن النظر إلی الزینة حلال بالإجماع والستر لا یجب لغیر اللسجد 
بدلیل جواز الطواف عریاًا ھنا فعلم من هذا أن سترہ للصلاة لا لأاجل الناس ء حتی لو صلی 
وحدہ ولم یستر عورته لا تجوز صلاته وإن لم یکن عندہ أحد . 

م: ( وقال عليیه السلام: دلا صلاۃ حخائض إلا بخمار؟ أي لبالغة )ش: ھذا ا حدیث أخرجه أبو 
داود والترمذي واہن ماجة عن حماد بن سلمة عن قتادۃ عن محمد بن سیرین عن صفیة بنت 
ا حارث عن عائشة رضی الله عنھا قالت : قال رسول اللہ پل : ٭ لا یقبل اللہ صلاة حائض إلا 
بخمار ٤‏ . وقال الترمذی : 20ئ0 0( 

ورواہ ابن خزیة وابن حبان في (صحیحیھما؟ ولفظھما: لا بقبل الله صلاۃ اسرأۃ قد حاضصت 
إلا بخمار .٤‏ رواہ ا حاکم فی (الستدرك؟ : وقال حدیث صحیح علی شرط غسلم ؛ ولم 
یخرجاہ. وأظنه بخلاف فیه علی قتادة ٹم أخرجه عن سعید عن قتادۃ عن ا حسن عن اللبيی -عليه 

الصلاة والسلام- قال : 9 لا صلاۃ حائض إلا بخمار؟ . 

قلت :ھذامثل لفظ المصنف وھذا قد دل علی افتراض ستر العورۃ فی الصلاۃ وستر العورةۃ 
شرط لصحة الصلاة فرضھا ونفلھا عندناء وبە قال الشافعی وأحمد وعامة الفقھاء وأھل 
ا حدیث . وقال بعض الالکیة :ھو واجب ولیس بشرط لصحة الصلاة ۔ وقال ابن رشید فیە 
القواعد :٤‏ ظاهر مذھب مالك أن ستر العورۃ من سن الصلاة . وقال بعضهھم: ہو شرط عند 
الذکر دون النسیان . وعن أُشھب : من صلی عریاتًا أعاد فی الوقت . وحکی ابو الفرج ا الکی : 
أنه یجب ستر جمیع ا سد ہ قالوا : وجوابە لا بخص الصلاة . 

قلت: ستر العورۃ عن العیوب واجب بلا خلاف . 


)١(‏ رواہ أبو داود ]٦۹٦[‏ ء و الٹرمذيی [۳۱۱]عن حماد بن سلمة عن محمد بن سیرین عن صفیة بنت ال حارثٹ 
عن عائشة ..... مرفوعاً ء قال الترمذي : حدیث حسن . ورواہ ا حاکم عن سعید عن قتادة عن ا حسن عن 
النبيی کل تال الدارقطني : برویه عن محمدہن سیرین عن صغٰية بنت ال حارثٹ عن عائشة واختلف فيه علی قتادءۃ 
فرواہ حماد بن سلمةعن قتادۃ ھکذا مرفوعاً وخالفه شعیة وسعید بن أبي عروبة فرویاہ عن قتادة موقوفاً . 
ورواہ یوب السختیانی وہشام بن حسان عن ابن سیرین مرسلاًعن عائشة أنھا نزلت علی صفیة بنت الحارث 
حدثتھا بذلك ‏ ورفعا ا حدیث . وقول یوب وهشام أشبه بالصواب . 


۳۲۰ 


عورة:الرجل سا حت السرۃ إلی الركہة : لقوله عليه الصلاۃ والمُلام : 9 عورۃ الرجل ما بین 
سرنه إلٰی رکہٹه ٢‏ . 
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فإن قلت : ا حدیث خبر الواحد فلا یفید الغرض . 

قلےت: هو قطعی الدلالة لأداۃ الحصر ظنی الثبوت لکونە خبر الواحد ؛ فباللجموخ‌تحخفصل 
الدلالة علی الافتراض ٠‏ واما الایة فھي قطعیة الثبوت دون الدلالة ٭ ولھذا یرد ما قیل أن الايٰة 
تفید الوجوب في حق الطواف فلو أفادت الفریضة في حق الصلاۃ لکان لفظ خذوا مستعملاً فی 
الوجوب والافتراض ء وھذالا یجوز . 

قوله: بخمار بکسر ا حاء ا ملعجمة ھو ما تغطی به ا مرأۃ رأسھا . 

قوله : أي -البالعة- تفسیر الحائض ولیس من متن ا حدیث:ء وهو مجاز عن البالغة لن 
الحدیث یسٹلزم البلوغ فیکون ھذا إطلاق اسم الملزوم علی اللازم . ویقال إن حقیقة الخائض 
مھجورۃ حیث لا یجوز للحائض الصلاة اأصلاً فیصیر إلی المجاز بطریق |[طلاق اسم السبب وھو 
ا حیض علی المسبب وھو البلوغ . 

م: ( وعورة الرجل ما حت السرة إلی الركبة ) ش:سمیت العورة عورة لقبح ظھورھاء ومنه 
الکلمة العوراء وھی القبیحة . وعور العین نقص وعیب فیھا . 

قوله :عورۃ الرجل کلام إضافي مبتدا . وقوله : ما تحت السرة خبرہ ۔ وکلمة إلی بجعنی مع 

م: (لقوله -عليے الصلاة والسلام-: ۱ عورۃ الرجل ما بین سرته إلی رکبته )٤‏ ش: في ھذا الباب 
أحادیث کثیرۃ منھا ما أخرجه الدارقطنی في 9 سننه ٤‏ عن سوار بن داود عن عمرو ابن شعیب عن 
أبیە عن جدہ قال : قال رسول الله گل : ہمروا صبیانکم؛ . ا حدیث ء وفیە: افلا ینظر إلی ما دون 
السرۃ وفوق الرکبة من المورةا ٣‏ وھذا المعنی یقرب لفظ نقل الصنف . 

ورواء أحمد فی ەمسندہ اولفظه : ۷فإن ما أسفل من سرتە إلی رکبته من العورة .١‏ وسوار بن 
سی سس شی ود بے سو و 6 وو 
ما طس رھ کتاعد وقال اللخبی فی( مختصرہہ: اہ مرفوشافن اسحاق 
این واصل مشروك ؛ وأصرم بن حوشب متھم بالکذب ؛ وھما من روانہ' ٣‏ ہاب اخری 


(١)رواہ‏ الدارقطنی ‏ ۰/1۹ : ۲۳۱)عن سواربن 2 0" 72:9990ھ0 
ورواہ أحمد فی السند (۲/ ۱۸۷) : وإسنادہ لا باس بە . 
(٢)رواہ‏ الحاکم فی الستدرك (۳/ )٢٦٥۸‏ ۱ 


۱ 


ویروی : ٴ ما دون سرته حتی ُجاوز رکبته ) وبھذا یتبین أن السرة لیست من العورۃ خَلاکًّا ما یقولہ 

الشافعی - رحمے الله - : والرکبة من العورۃ ؛ خلائًا لە أ٘یضا ء وکلمة إلی ٥‏ تَِجمِلھا على کلمة 
مع ؛ عملاً بکلمة حتی . 

ےےغ9 ےک۔عےہس ‏ ڈگ م۴ن _۔یٹ ٹ۲ سے جپہ__ ٣۴ر‏ 

الدارقطني فی 9(سننہہ من حدیث أبي أیوب قال: سمعت النبی آَليُِ :٭ یقول ما فوق الركبتیْن من 

العورة ءوما أسفل السرة من العور3ہ'. 

م:( ویروی ما دون سرئە حتی نجاوز رکبته ) ش: هذا غریب بھذا اللفظ ولکن معناہ لا بپخرج 
من الأحادیث المذکورۃ . 

م: (وبھذا )ش: أي وبا حدیث المذکور م: ( یتبین آن السرۃ لیست من العورة ) ش: لأنه قال :ما 
بین سرته إلی رکبتیە ما دون سرتہ والمقصود من ذلك ان لا تکون السرة عورة م: ( خلاقًا ما بقولہ 
الشافعي في أن السرة من العورة ) ش: قال النووی : فی عورۃة الرجل محمسة أوجه : صحیحھا 
النصوص آنھا ما بین السرۃ والركبِة ولیست من العورة . 

انیھا : انھا عورۃ أیضا کالروایة عن أبی حنیفة . 

الٹھا : السرة دون ال رکہة ۔ 

رابعھا : عکسہ الظاہر قول الٹلاثة من أصحابنا . 

خامسھا : القبل والدبر فقط: حکاہ الرافعی عن الاصطخري . قال النووي : ہو شاذ 
منکر؛ وھو روایة عن أحسد حکاہ عنه في 9 المغني) وقال : وھو ضول ابن أبی ذئب؛ وداودے 

م: ( والرکبة من العورۃ خلاقًا لە أیضنًا ) ش: أي خلافًا للشافعی ٠‏ فإن الركبة لیست من العورۃ 
عندہ فی قول کما ذکرنا . 

م: ( وکلمة إلی تحملھا علی کلمة مع عملاً بکلمة حتی ) ش: وکلمة إلی کلام إضافي مبتدا 
وقوله نحملھا جملة من الفعل والفاعل والمفعول في محل الرفع علی ا حزئیة . قوله:علی کلمة 

قوله: عملا منصوب علی الملصدریة ء وھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ: أن یقال إن 
کلمة إلی في قوله ۔إلی رکبتہ- في ا حدیث للغایة وھي في ھذا الوضع لد الحکم إِلیھا فلا یدخل: 
وتقریر ا جواب أن إلی هھنا تحمل علی معنی مع؛ کما في قوله تعالی : ٭ أموالھم إلی آموالکم 4 


() رواہ البیھقي في السنن (۲۲۹/۲) والدارقطني (۲۳۱/۱) عن سعید بن أبی راشد عن عباد بن کثئیر عن زید بن 
اسلم عن عطاء بن یسار عن أبي آبوب . .. . مرفوعاً . راشد وعباد متروکان ۔ 
۲ 


أوعملاً بقوله عليه الصلاۃ والسلام : (الركبة من العورَة ؟. 


(النساء : آیة )٢‏ أي مع أموالکمء دفعًا للتعارض عن کلام صاحب الشرع والٹعغارض ظاھر بین 
قوله ما بین سرته إلی رکبتیه ء وہین قوله ما دون سرته حتی یجاوز رکبتە . 

وقال بعض ا لمشایخ : قوله إلی رکبتیە غایة لامإٴسقاط لان قوله ما بین سرت یتناول تحت 
السرۃ فأمخرجه ما تحتھا فبقیت الرکبة تحت العورۃة . وفی شرح الجمع وا الغایة٤‏ قد تدخل وقلا 
لا تدخل والوضع موضع الاحتیاط . فقلنا بانھا عورۃ تخرج بتغطیتھا عن العھدۃ بیقین . وفي 
(الدرایة٥‏ ۶ وجامع الکردري؟ الرکبة مرکبة من عظم الساق والفخذ فیکون الحرم مختلطا مع المبیع 
نیہ ریت سو 

وقال الصنف في! التجنیس؟: الرکبة إلی آخر القدم عضو واحد ‏ والاول أصح؛ لانھا في 
الحقیقة لتفی عظم الفخذ والساق؛ وا حرم النظر إلیھا من الرجال لتعذر التمییز أو عملاٌ بقوله- 
عليه السلام- : ۶الركبة من العورة .٤‏ 

م: ( أوعملاً)ش: عطف علی قوله عملاً بکلمة حتی ‏ وھذا جواب ثان ء وتقدیرہ ان قوله- 
عليه الصلاۃ والسلام- ہما بین سرته إلی رکبتە؛ یدل علی أن الركبة لیست من العورۃ لقضیة إلی 
وقوله عليه الصلاۃ والسلام حتی یجاوز رکبته یدل علی أن الركبة من العورۃ وبینھما تعارض 
ظاھرء فإذا أبقینا إلی علی حالھا تساقطا ویعمل حینثذ في کون الرکبة من العورۃ بحدیث آخر 
وھو م: ( بقوله -عليه السلام - : االركبة سن العورة٥)‏ ش: وقال الأکمل : وفيهە نظر لان حتی إذا 
دخلت علی الفعل کانت بعنی إلی فی مثل ھذااللوضعء فلا فرق بینھما ء وکان ینبغي ان یقول 
وعملاً بقوله عليه السلام بالواو ؛ لأن العارضة قائمة ہکل منھما . 

وا جواب عن الأول : أنه بجعنی إلی لکن مع دخول الغایة . 

وعن الثاني : بآن کلمة أو لمنع ا خلو ء لا لمنع ا جمع فلا یکون منافیا . 

قلت: ‏ حتی الداخلة علی الضارع المنصوب ثلائة معان مرادفة إلی ذحو ٭* حتی یرجع إِلینا 
موسی 4( طە: آیة ۹۱)ء ومرادفة في التعلیلیة نحو أسلم حتی تدخل ا ےجحنةء ومرادفة إلا في 
الاستثناء . 

وقوله : مع دخول الغایة لا طائل تحنہ لأنە إذا کان بعنی إلی یکون للغایة ء ثم عند کونھا 
للغایة لابد من قرینة علی دخول ما بعدھا وعلی عدم الدخول أَیضًا ٭وإِن لم تکن قرینة الأصح 
أن لا یدخل کماعرف في موضعه . ثم الفرق بینھما بجواز وقوع امنصوب بعدھا کما في ا حدیث. 
وعدم فی إِلی ؛ والنصب بأن مضمرۃ لا بنفس حتی لا ینتصب إذا کان مستقبلا . ثم إِن کان 
استقباله بالنظر إلی زمان ا تکلم فالنصب واجب وإلا فیجوز الرفع أ٘یضا . وفي ا حدیث النصب 


روک 


وبدن الحرۃ کلھا عورةء إِلا وجھھا وکفیھا : لقوله عليه الصلاة والسلام ٥ا‏ یرأة عورۃ مستورة؛ 


متعین لان الرفع إِنما یجوز بثلائة شروط : 

الاول: أن یکون حالاً أو ماولاً با حال . والٹانی : أن یکون سببّاعما قبلھا . وٰالثالِث: أن 
یکون فضلة فإن آردت التحقیق فلیرجع إلی مکانە . ۱ 

ٹم ا حدیث وھو قولە عليه السلام : والركبة من العورة؛ . أخرجہ الدارقطنی فی سننهە عن 
التضر بن منصور الفزاري عن عقبة بن علقمة سمعت علیّا رضي الله عنە یقول : قال عليه الصلاۃ 
والسلام  :‏ الركبة من العورة'''ٗ : وقال الذدھبی : الئتضر بن منصور : واہ وقال ابن حبان : لا یحتج 
بہ۔ وعقبة بن علقمة ضعفه آبو حائم الرازي . وأخرج البیھقي فی فالخلافیات ؛٤من‏ جھة إبراھیم 
ابن إسحاق القاضي عن بقیة عن سفیان عن ابن جریج عن النبي عليه الصلاة والسلام قال : السرةۃ 
من العورة قال : هہذامفصل مرسل . 

م: ( وبدن الحرۃ کلھا عورۃ ) ش: وفي بعض النسخ کلەه عورۃة ہ والأول بالنظر إلی الحشرۃة 
والثانی بالنظر إلی البدن ؛ ویذکر ضمیر الاول لآن التاکید للبدن والتأنیث باعتبار تأنیث الضاف 
إليه کما في قولھم خنصرۃ أصابعه . 

م: (إلا وجھھا وکفیھا لقوله عليه الصلاة والسلام : هامرأةۃ عورۃ مستورة٥)‏ ش: أآخرجه الترمذی 
فی آخر الرضاع عن ھمام عن قتادۃ عن مورق عن أبی الأاحوص عوف بن ماللك عن عبد الله بن 
مسعود -رضي الله عنه- عن النبي علیے الصلاۃ والسلام أنه قال : فالمرأۃ صورۃ فإذا خرجت 
استشرفھا الشیطان ٤‏ . وقال: حدیث حسن صحیح غریب! 

وآخرجه ابن حبان فيی صحیحہ عن أبي الأحوص بە وزاد أنھا لا تکون إلی الله أأفرب منھا 
نی رات واغر جج الہزاز ایغخافی تسعلہ ولس لا خر تد آخلا تھی رقال 
الأکمل : وقوله عليه الصلاة والسلام  :‏ اطرأة عورۃ مستورة) خبر عنی الآأمر ء ومثله یفید 
التاکید. وقیل معناہ من حقھا أن تستر . 

قلت :لا حاجة إلی هذا التاویل لأئه عليه الصلاۃ والسلام أخبر أن المرأۃ عورۃ فمن ضرورۃة 
ذلك ان یکون النظر إلیھا حرامًَا . 

قال صاحب (الدرایة٢:‏ قولہ علیه السلام عورة مستورۃ إخبار ونحن نشاہدھا غیر مستورة 


. آخرجە الدارقطني (۲۳۱/۱) عن النضر بن منصور الفزاري عن عقبة بن علقمة سمعت علباً . . ۔ ۔فذکرہ‎ )١( 
. ٹم قال : آبو ا جنوب ضعیف . وقال الذھبي: النضر بن منصور رواہ وکذبە الدارقطني وأبو حام‎ 
رواہ الترمذي [٦۹۴]عن ھمام عن قتادة عن مورق عن أبي الأحوص عن عوف بن مالك عن ابن مسعود‎ )٢( 
مرفوعاً وإسنادہ حسن لولا عنعنة قتادة.‎ .. 
٢ك‎ 


واسنثناء العضوین للابتلاء ہإہداثھما : قال رصن الله عنه - : وھذا تَصِیص علی أن القدم 
عورة ء ویروی أنھا لیست بعورۃ ء 


وقد عصم عن الکذب وا خلف فیحمل بإخبارہ علی معنی آخر للاحتراز عنھما فحعلناہ علی 
یجاب الستر أي یجب علیھا السٹر . وفی لا جحنازیة ٭والکافي؟ معناہ من حقھا ان تستر کتاٴیقال 
الله معبود أي من حقه أن یعبد لا لأاجل ا حنة . 

وإن قلت : ا حبر آکد لأنه یدل علی ا مبالغة ومعناہ قد ذکرناہ . والتاویل الذي ذکروہ إنغاھو 
بعد صحة قوله مستورۃ ولم یصح ذلك ۔وقولە: وکفیھا یشیر إلی ان ظھر الکف عورۃ وھو ظاهر 
الروایة لأن الکف عرقفًا لا یتناول ظھرہ ؛ قاله الأکمل . 

قلت: الکف اسم لظاہر الید وباطنھا إلی الرسغ وکونە لا یتناول ظھر الید عرقًا لا یبنی عليه 
شیء من حیث العرف والاعتبار ما قاله الشارع . 

وقد روی أبو داود فی المراسیل عن قتادۃ ان رسول الله الا قال : هإن ا حاریة إذا حاضت لم 
تصلح أن یری منھا إلا وجھھا ویداھا ؛أٔي العضد . ولفظ الید یتناول ظاہر الکف وباطنه ۔ 

م:( واستثثاء العضوین ) ش: أي استثنی النبي پل العضوین وھما الوجه والکفین ۔ وقوله 
الرأۃ عورۃ وعود الضمیر إلی النبي قُ إنما یصح إذا ثبت في ا حدیث إِلا وجھھا وکفیھا. 

م: ( للابتلاء بإبدائھما ) ش: ھذا تعلیل الاستثناء أي لوجود الابتلاء بإاظھار الوجه وا لکمُن 
عندنا . وله الابتلاء فی یدھا وفيی کشف وجھھا خصوصا عند الشھادة والملحاکمة والنکاح ۔ وفي 
۷الحیط) إلا الوجه والیدین إلی الرسغین والقدمین إلی الکعہین . وفي (الوتري؟: جمیع بدن 
الحرۃ عورة إلا ثلائة أعضاء الوجه والیدان إلی الرسغین والقدمین . وفی ۵جامع البرامكة٤‏ عن أبيی 
یوسف یباح النظر إلی ذراعیھا ء وکذایباح النظر إلی ٹیابھا لأنھا یرونھا . وفي ا حدیث مع 
الرجلء وقال أبو بکر بن عبد الرحمن الشافعی : ال حرة کلھاعورۃ حتی ظفرھا لقولہ پچ : االراۃ 
عورۃ''' . وعن أحمد فی الکفین روایتان . 

م: ( قال ) ش: أي ا لصنف - رحم الله تعالی- م: ( وھذا ) ش: أي لفظ القدوري في قوله 
وبدن امرأۃ ا حرۃ کلھا عورۃ إلا وجھھا وکفیھا م: ( تنصیص )ش: أي نص م: ( علی أن القدم عورة) 
ذس لاتھالہست جسکنا: 

م: ( ویروی ) ش: الراوي هو ا حسن عن أبي حنیفةم: ( آٹھا )ش: أي أن القدم م: ( لیست 
بعورۃ ) ش: لھا تبتلی بإبداء القدم إذا مشت حافیة أو منتعلة فریا لا تجد ا خف علی أن الاشتھاء 
لا یحصل بالنظر إلی القدم کما یحصل بالنظر إلی الوجه فإن لم یکن الوجه عورة مع کثرة 


( تقدم فی الذي فیِله . 
۵غ 


ہس ہےسےممےششےےسسحہہ ہس مم کالدہ۔.. __ 
الاشتھاء فالقدم أولی م: ( وھو الأاصح ) ش: أي کون القدم لیست بعورۃ هو الأظِقم .. وفی ٭شرح 
الاقطع٤:‏ والصحیح أنھا عورۃ بظاہر ا خبر . وقال المرغیناني والاأسبیجابي فی ١شح‏ مختصر 
الطحاوي٤‏ : وقدماھا فیھا عورۃ . قال الأسبیجابي : في حق النظر . والطحاوی لم بجعلتھاعورۃ 
فی حق الصلاۃ . 

وقال الکرحي : لیست بعورۃ في حق النظر . وقیل لا تکون عورۃ في حق الصلاة أَيضّا ۔ 
وفي( المفید ٢‏ في القدمین اختلاف اللشایخ . وقال الثوري -رحم اللہ تعالی- وا لمزنی : القدمان 
لیستا من العورة . وقال الثوري في قول عند ا حخراسانیین : وقیل وجھه أن باطن قدمیھا لیست 
بعورہ . 

م: ( فإن صلت )ش: ذکر بالفاء لترتیب ہذہ المسألة التي مي من مسائل ا جامع الصغیر علی ما 
قاله اللصنف من قوله ویروی ان القدم لیس بعورۃ وھو الأصح : لان مسألة ‏ ا جامع الصغیر؛ تدل 
علی جواز الصلاة مع کشف ما دون ربع الساق ء فکانت القدم مکشوفة لا محالة م: ( وٹلٹ 
ساقھا) ش: اي وا حال اُن ثلث ساقھا م: ( او ربعه) ش: أي أو ربع ساقھا قیل إذا کان الرہم مانعًا 
فإنه یغتي عن ذکر الثلث فما فائدة ذکرہ ء وأجیب بأاجوبة : الأول قالە الأترازي ا مانع هو الکثیر لا 
القلیل والئلٹ کثیر استدلالا بحدیث الوصیة وھو قولەه ٹل والٹلٹ کثیر ‏ أما الربع ففی کثرتہ 
شك لثبوته بالرأي ولھذا ذکرہ بکلمة أو وھي للشك . 

قلت :ھذالیس بسدید لان الربع سواء شك بکشرته أو لم یشك فإنه أقل من الئلٹ: لأن 
الشيء لا یوصف بالکٹرۃ إلا إذا کان مقابله صحیحه . 

الثاني : قاله صاحب ہالھدایة؛ أنە اورد علی ھذا الوجه لبیان قول أبي یوسف ا أن عندہ 
الربع والثلث غیر مانع . قلت: هذالیس بشيء لأن عندہ إذالم نع الثلث فالربع بالطریق 
الأولی . 

الثالث : قاله هو أ٘يضًا أآن محمد تردد في الکشیرء لأنه یروی عن النبي پچ آنه قال:ہ الربع 
کثیرہ ء وروي أٔضًا عنه- عليه السلام- أنه قال : هالللث کثیره کما فی الوصیة فتردد بینھما 
فذکرھما . 

قلت: ھذا أیضا فیه نظر لأنه مہني علی صحة روایة کثرۃ الربع قاله في ٭الفوائد الظھیریة؛ فإِن 
با حنیفة سٹل عن هذہ المسألة علی هذا الوجه فأوردہ کذلك في الکتاب . قلت :ھذا لیس بشیء 
لانه کان ینبغي أن یکون إیرادہ علی ما أجاب أبو حنیفة فان فخر الإسلام والفقيه أبو اللیث لم 
یذکرا لفظ الثلث فيە ا امع الصغیر ٤ء‏ وقال : ینقل عن یعقوب عن أبي حنیفة في امرأۃ تصلي 
وربع ساقھا مکشوف أنھا تعید . 

اق 


مکشوف تعید الصلاۃ عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - وإن کان-اقلِ من الرہع لا تعید ء 
وقال أہو بوسف - رحم الله - : إذا کان أقل من النصف لا تعید الصللاق؛ لان الشيء إنما 
یوصف بالکثیر إذا کان ما یقابله أقل منە ء إذْ عما 
000 - - ٹٛیٹیٹب 0007 یسلائے مر نے 

الخامس : ما قاله فی دا منازیة) قیل ھذا غلط من الکاتب +وکذا ذکر صدر الأکمل جواپا من 
الأآجوبة بأن قال إنه سھو من الکاتب ء ولھذالم یکتب فخر الإسلام وعامة اللشایخ لعدم الفائدق 
قلےت: لا یلزم من عدم کتاہة فخر الإسلام وعامة ال مشایخ عدم الفائدۃ عند غیرہم . 

السادس : قاله الأکمل بأنه شك وقع من الراوي عن محمد 6ہ وقوع الشْك من الراوي 
عن محمد لا یستلزم وقوعه عن اللصنف حتی یذکرہ علی هذا الوجهە . 

السابع : نقل صاحب+ ‏ الدرایةہ من ان الربع مانع فإذا کان کذلك کانت مانعیة الثلث بطریق 
الدلالة ء وما ثبت بالدلالة بالتنصیص عليه لا یکون قبِیيحًا قال الله تعالی : ٭یوم عسیر علی 
الکافرین غیر یسیر 4( ا لمدثر : الاآیة ۹) ونقله الأکمل منە أیضا ۔ 

قلت :ھذا القیاس غیر صحیح لآن قولە غیر یسیر لیس با لمعنی الذي ذکروہ ء وإنما معناہ غبر 
یسیر علی الکافرین کما هو یسیر علی ال مؤمنین فلاجل ھذہ النکتة ذکر وإن کان مستخنی عنه عند 


الدین وإلیھما لمح الزمخشري فی تفسیرہ. 
الثامن : قاله صاحب ‏ الدرایة* واخذ عنه الأکمل ہأن الربع مانع ساسا والفلث استس‌ماٹا 
فأوردہ عن القیاس والاستحسان . 


التاسع : آوردہ أَيضًا بأن الربع مانع مع القدم والٹلث مانع لا مع القدم ۔ قلت: هذان الوجھان 
لا بأاس بھما. 

7 (مکشوف) ش: خبر لقوله وثلث ساقھام: ( تعید الصلاة عند أہی حنیفة -رحمہ الہ تعالی- 
ومحمد- رحمہ الل- : وإن کان أقل من الربع لا تعید ) ش: وإن کان الڈی انکشف من ساقیھا أقل من 
ربعھا لا تعید الصِلاة ۱ والأصل أن الکثیر من انکشاف العورۃ مانع ء والقلیل غیر مانع ء والربع 
ومافوفه کثیر وما دونه قلیل عندھما : 

وقال الشافعی : لو انکشف شي. من العورۃ في الصلاۃ بطلت صلاتھا ولا یعفی عن شيء 
منھااولو شعرة من رأس ا حرة أو ظفرۃ منھا ۰ رعلد مد یعفی عن القلیل ولم یحدہ بشيء بل 
جعل الکثیر فاحش فی النظر والقلیل لا یفحش ویرجع فيه إلی العادة . 

م: ( وقال أبو یوسف : إذا کان ) ش: أي الانکشاف ہ: ( أقل من النصف لا تعید الفصلاة؛ لان 

الشيء إنما یوصف بالکٹیر إذا کان ما یقابله أقل منە إذ ھما ) ش: کلمۃ إذ للشعلیل وھما أي القلة 


۷غ 


من آسماء ا مقابلة وفي النصف عنه روایتان : شاعتبر ا خروج عن حَللِقَلة أو حدم الدخول فی 

ضدں ولھما أن الرہع یحکي حکایة الکمال : 
والکثرۃم: ( من أسماء المقابلة ) ش: قال الأکمل : یرید بە التقابل لا التضایف فسرہ ہکتذا.لأنہ احترز 
به عن تقابل التحضاد ء ولھذا قال في (الشروح) أن التقابل بینھما تقابل الضدین لَیْسّیشيء 
لاجتماعھما في محل واحدہ فإن الشيء الواحد یجوز أن یکون قلیلاً بالسبة إلی شيء ء وکَفِیرا 
بالنسبة إلی غیرہ. قلت: التقابل بالذات في أقسام أُربعة تقابل العدم والملکة ٭ وتقابل السلبٰ 
والإیجاب ہ وتقابل التضاد وتقابل التضایف؛ ھکذا ذکر فی معنی التقابل بالغرضن وو التقابل 
بین الوحدة والکٹرۃ فان تقابلھما لیس بالذات بل بالعرض وما ذکرناہ من الأربعة تقابل بالذات 
علی ماعرف فی موضععه . 

وقال السغناقيی- رحمہ الله في 8ا مبسوطہ : القلة والکثرۃ من الأسماء المشترکة فإن الشیء 
إذا قوبل باہو أکثر منە یکون قلیلاً ؛ وإذا قوبل جا هو أقل منه یکون کثيرً فکلتا العبارتین صحیح 
لآن الکثیر إتھا استحق القلیل باعتبار المقابل ء وإلا لیس لە هذا الاسم ؛فکذا الکئیر فکانت القلة 
والکثرۃ من آسماء ا مقابلة ء وکذلك الشیء الواحد ما أطلق علی معنیین مختلفین باعتبارین مقابلین 
کان مشترکا بینھما . قلت: أما إطلاق المقابلة بینھما فنعم ولکن الکلام فی أن امراد فیھا ما هو وأما 
الصحییحة في کون القلة والکثرة من الأسماء المشترکة فلا وجه لە أصلا لا لعغة ولا اصطلاحًا ؛ 
لان قولە لان الشيء الواحد . . إلخ. رد ما قاله لأن مرادہ من الشيء الواحد إن کان قلیلاً فھو 
لیس ممشترك فی تفسیرہ . وکذا إذا کان مرادہ هو الکٹیر فکذلكء وھذا ظاھر لا یخفی . 

م: ( وفي النتصف عنه ) ش: أي عن أبي یوسفء م: ( روایتان ) ش: في روایةہ الامع الصغیر٤‏ 
جعل النصف في حکم القلیل؛ وفي روایة الَأاصل جعله فی حکم الکثیر . 

م: ( فاعتبر ا خروج عن حد القلة ) ش: هذا بپان جهة الروایتین فلذلك ذکرہ بالفاء أي اعتبر أبو 
یوسف ال خروج أي خروج النصف عن حد القلة فی کونە مانمًّا ء وھذا لیس بخارج عنە ء لأن 
القلیل اسم ما یقابله الکثیر وما یقابله ھا هنا لیس بکثیر ء لأنه نصف والنصف اسم لأحد الحزءین 
اللنساویین فلا یکون قلیلاً والقلیل عفو ء فإذا لم یکن قلیلاً یکون محارجا عن حد القلة فیکون 
مانعا . 

م: ( آوعدم الدخول في ضدہ٠)‏ ش: أن أبا یوسف اعتبر عدم دخول النصف فی ضدہ أي فی 
ضد القلیل وھو الکثیر فیکون غیر کثیر لان الکثیر اسم مباین . وقول الصنف في ضدہ ھو حد 
الشارحین علی نفس ا قابلة بالضصد: ولیس کذلك کما ذکر ہل تقابل التضایف . 

م: ( ولھما) ش: أي لأبي حنیفة ومحمد۔ رحمھما الله۔ م: ( ان الرہع یحکی حکایة الکمال ) 
ش: وفي بعض النسخ حکایة الکل أي یقوم مقام الکل فی مواضع کثیرۃ من الأحکام واستعمال 

۸ 


کما فی مسح الرس وا حلق فی الإحرام ء ومن رأی وج غیرہ یخبر عن رِؤیته وإن لم یر إلا احد 
جوانبه الأربعة ء والشعر والہطن والفخذ کذلك ؛ یعنی علی ھذاٴالاختلاف ؛ 


الکلام ۔ 

م: (کمافي مسح الرأس ) ش: فإِن مسح ربع الرأس یقوم مقام مسح کل الرأس في الغوَض م: 
( والحلق فی الإحرام ) ش: فان للحرم إذا حلق ربع رأسه تجب الفدیة کاملا کما إذا حلق کلە وکیا 
فی الثوب الذي ربعه طاھر لا تجوز صلاته عریاتًا کما لو کان کلە طاهرء و إذا کان أقل من الربع 
کما لو کان کلە نس . ومحمد مع أبی یوسف فی الأضحیة في اعتبار ما زاد عليه نصف العضو 
فی ا لمبالغة ون فی فوات النصف بینھما روایتان . 

وقال الأکمل : واعترض بأن اعتبار ھذا یسح الراس غیر مستقیم لأن مسح کل الرأس لم 
یکن واجبًا حتی یقوم الربع مقامه بل الواجب منە بعض الرأس . 

اجیب : بأن الأصل فی الرأاس غسل کلە کما فی غسل الوجه لان الطھر ا مقصود بالوضوء 
یحصل بە لآن الشارع اکتفی بامسح عن الغسل ثم اکتفی بالبعض عن الکل دفعّا للضرورة ء فکان 
الربع قاثمًا مقام الکل . 

قلت : ھذا أُخذہ من کلام صاحب+ ‏ الدرایة4 وفیه نظرء فلذلك ما أورد صاحب فالدرایةہ هذا 
السؤال وا جواب قال: کذا قیل فھذا یشیر إلی أن هذا ما أُعجبه کما ینبغی وج النظر بأنا لا نسلم 
أن الأصل في الرأس غسل کلە بل الأصل مسح کلە لن الله تعالی شرع في الوضوء وظیفة الرأس 
با ملسح ء ووظیفة بقیة الأعضاء بالغسل کما نطق بە النص ؛ ولکنە ما ذکر ا مسح با ماء وقع 
الاختلاف في المقدار لا فی أصل ا مسح کما هو مقرر فی موضعه . 

وقال الأکمل أَیضا : وقیل هذا تشبیه القدر بالقدر لا تشبیه الواجب بالواجب کما فی قوله 
: ہإنکم سترون ربکم؛ . ا حدیث فإن فيه تشبیه الرؤیة بالرؤیة لا تشبيه ا مرثي با مرئي ۔ 

قلت: ھذا أنخذہ من کلام صاحب االدرایةہ وفیه أَيضًا نظر لأئه لیس المراد مئه مجرد تشبيه 
القدر بالقدرء بل المراد تشبیە ال حکم با حکم ؛ وإلا فلا یصح التشبیە . 

م: ( ومن ری وجه غیرہ یخبر عن رؤیته وإِن لم یر إلا أحد جوانبە الأاربعة ) ش: ذکر هذا تثیلاً في 
اللحسوسات وھو آزین الأربع وھذا من قبیل ذکر الکل وإرادۃ ال جزء الذي هو الربع . 

م: ( والشعر والبطن والفخذ کذلك )ش: أي حکم شعر ا رأۃ وبطنھا وفخذھا کذلك وقد فسرہ 
بقوله: م: ( یعني علی ھذا السلاف ) ش: یعلي إذا انکشف ربع شعر ا رأۃ یکون مانمًا للصلاۃ 
عندھما. وعند أبی یوسف إ|ِذا زاد علی النصف یکون مانمَا ء وفي النصف روایتان ء وکذا 
الخلاف فی البطن والفخذ علی ھذا الوجه . وإذا انکشف سدس شعرھا وسدس بطنھا وسدس 


۹غ 


لان کل واحد منھا عضو علی حدة ہ وا مراد بە النازل من الرأس : هو الصّحیح : وإنغا وضع غسله 
فی ال حنابة لمکان ا حرج 

فخذھا یجمع ؛فإن کان یبلغ الربع من ھذہ الاعضاء یکون مانمًا عندھما وإلا فَاأام وذکر فی 

اشرح الزیادات 4لو کان سدس عورتھا مکشوقًا وسدس ساقھا وسدس فخڈھا وذلك'ٴِيغ رہم 

لساق فلا تجزٹھا صلاتھا : وکذا الحکم لو کان ینکشف من کل ساق أقل من الربع ء ولو جلمٍع 

بلغ الربع ء وفيە الذخیرة٤:‏ امرأۃ صلت وشعرھا من تحت أُذنھا مکشوف قدر ربعه تعید 

صلاتھا. 

م: ( لان کل واحد منھا ) ش: أي من الشعر والہطن والفخذ م: ( عضو علی حدۃ) ش: أي کل 
واحد منھا عضو وحدہ فإن قلت الشعر لیس بعضو ؛ قلت : ھذاإما من باب التغلیب لأنه جزء 
من الآدمي حتی لا یجوز بیعه فأطلق عليه العضو . 

فإن قلت :ما الدلیل علی أن حکم الشعر حکم العضو؟ 

قلت: إذا حلق شعرھا ولم ینبت تجب کل الدیة . 

م: ( والراد بە النازل من الرأس ) ش: أي ا مراد بالشعر هو الشعر النازل من الراأس لا الملسترسل 
إلی أسفل الأذنین . وفی الذخیرةٴ امرأۃ صلت وشعرھا من تحت أذنھا مکشوف وقدر ربعه 
فسدت صلاتھا . والدلیل علی کون الشعر النازل عورۃ أن محمد -۔رحمه الله- جمع في الأاصل 
بین الرأس والشعر ء لان ا مراد من الرأس ما عليه من الشعرء فثبت أُن الشعر النازل منه عورة . 

م: (ھو الصحیح )ش: وھو اختیار الشیخ الإمام محمد بن الفضل البخاري . وقال فخر 
الإسلام : وھو الأصح عندنا ٭واحترز بقوله -ھو الصحیح- عن قول صدر الشھید فإن عندہ 
الشعر النازل لیس بعورة ء وھو روایة النتقی ؛ ذکرہ الحبوبي . وأما الشعر المسترسل إلی أآسفل 
من الأذنین ففي کونھا عورۃ روایتان : واختیار أبی اللیٹ أنەه عورۃ احتِِاطا ۔ وعند أبی عبد الله 
البلخی لیس بعورۃ ؛ والاحتیاط فیما ذھب إليه آبو اللیث وما ذھب إليه البلخي یقتضی جواز 
النظر إلی صدغ الأجنبیة وطرف ناصیتھا وہو أمر یؤدي إلی الفتنة ۔ وئدی ا لمرأة ا حرۃ إن کانت 
ناھدة فھی تبع لصدرھا : وإن تدلت فھی عورۃ علی حدة فیعتبر ربعھا. 

م: ( وا وضع غسله في ا جنابة مکان ا حرج ) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال : 
لو کان الشعر النازل عورۃ باعتبار أنە من ہدنھا لوجوب غسلھا في حالة ال جنابة وتقریرہ ا جواب : 
ان سقوط غسلە لیس باعتبار أنه لیس من بدٹھا بل هو من بدنھا لاتصاله بھاء ولکن غسله في 
ا جنابة إنھا سقط لاجل ا خروج في بعضھا إیاھا بخلاف الرجل فان ا خروج فیھا یسیرا إما لقلته وإما 
لیسر الغسل علی الرجل فوق یسرہ علی النساء ؛ لا لغسلہ ا حیاض والأنھار جھار ودخول ا حمام 


ری 


فإن قلت :ما ذکر الساعد وھو عورۃ . 

قلت: لأاتھا لم تدخل في الاستثناء لأن العادۃ لم تجر بإبرازھا . 

م: ( والعورۃ الغلیظة علی هذا الاختلاف ) ش: العورۃ الغلیظة هي القبل والدبرء وأراد بھّڈا 
الاختلاف المذکور فیما تقدم من انکشاف النصف والربع یعني إذالم یکن الکشوف منھا زائذا 
علی النصف لا یکون مانعا عند أبي یوسف ہ: وعندھما إذالم یکن ربعھا مکشوفًا لا یکون مانعا ۔ 
واعلم ان عند عامة العلماء العورۃ الغلیظة حکمھا حکم ا حفیفة وا خلاف فی الکل واحد . 

والعورۃ ا حفیفة : ماعدا القبل والدبر ء وبعض المشایخ قدروا فی الغلیظة با زادعلی قدر 
الدرھم احتیاطًا کما في النجاسة الغلیظة وکذا فی ا خفیفة بالربع ء والأصح الأول . ولو نظر إلی 
داخل فرج امرأة بشھوۃ حرمت عليه أمھا وبنتھا ویصیر مراجعا ولا تفسد صلاته. وفی 
اجناس١:‏ تفسد صلاتہ أَیضا . وذکر ابن شجاع ان من نظر من ربقه إلی فرجه لم تجز صلاته . 
وغي نوادر ھشام: إذاکان قمیصه محلول ا جیب فانفتح حتی رأی عورۃ نفسه تبطل صلاتہ 
وآعادء وإن لم یلتزق الثوب ہبردة حتی لا یراھا لو نظر لا تفسد ؛ فعلی ھذا الروایة جعل سترھا 
من نفسه شرطا ومن الأاصحاب من قال: إِن کان کشیف اللحیة تجوز صلاته لأنھا تسترھا . وقال 
بعضھم: لا جوز ولا تنقعه لحیته . 

وفی ( الذخیرة٤:‏ وعامة الأصحاب جعلوا الستر شرطاعن غیرہ لا عن نفسه لأنھا لیست 
بعورۃ فی حق نفسه لنه یحل لە مسھا والنظر إلیھا ء وہالأول قال الشافعي وأحمد ۔ وروی ابن 
شجاع نصا عن أبي حنیفة وأبی یوسف أنه لو کان محلول ا جیب فنظر إلی عورۃة نفسهە لا تفسد 
صلاته ء ولو نظر اللصلي إلی عورۃة غیرہ لا تفسد صلاته عند أبی حنیفة۔ رحمہ الله-. قال 
المرغینانيی : هو قولھما ولو صلی فی قمیص واحد لا یری أحد عورته لکن لو نظر إنسان من تحته 
فرای عورته فھذالیس بشيء . والشوب الرقیق الذي یصف ما تحتہ لا تجوز فيه ء وهو قول 
الشافعيی وأحمد لانه مکشوف العورۃ معنی . 

مراھقة صلت بغیر قناع جازت استحبابًا لقوله -عليه الصلاة والسلام- 9لا صلاۃ حائض إلا 
بقناع٤ء‏ مفھومه أن غیر ا حائض صلاتھا صحیحة بغیر قناع . ولو کانت عریانة تؤمر بإعادتھا 
والصغیرۃ جدا لا بأس بالنظر إلیھا ومنھا . وقال الشافعي : یستوي في العورة ا حر والعبد 
والصبي: حکاہ النووي . ولنا ما رواہ ابن عباس -رضی الله عنھما۔ قال : رأیت النبي چا فرج 
ہین فخذي ا حسن وقیل زبیرتە ء ذکرہ الطبراني فی معجمه الکبیر . 

لا یجب ستر ا منکب في الصلاۃ ولا فی غیرھا ء وبە قال مالك والشافعی وعامة أُھل العلم . 
وقال أحمد :لا تصح صلاته بدون ستر بعض ا نکبین ولو بثوب رقیق یصف ما تحته فی ظاھر 

٣۱ 


والذکر بعتبر بائشرادہ ء وکذا الانٹیان ءوھذا هو الصحیح دون الضم . قالِ: وماکان عورة من 
الرجل فھو عورۃة من الامة ‏ وظھرھا وبطنھا عورة 

مذھبه وعنه ابن قدامة فی (المغنی) ۱ وقال ابن ا منذر : یجب ستر العاتق فی الصلاة مع القدزۃ عليه 

بقوله ۔عليه الصلاۃ والسلام- : ە لا بصلي الرجل في الشوب الواحد لیس علی عائقے من ِء ؛ 

أخرجاہ . قلنا : قد عارضه قوله- عليه الصلاة والسلام- : ٢إذا‏ کان الثوب واسمًا فالتحف بە وإِنَ 

کان ضیقًا فازر بەه رواہ البخاري . وسٹل رسول اللہ گل عن الصلاۃ في ٹوب واحد فقال : ٭ ولکل 

منکم ثوبان ) رواہ مسلم . 

م: ( والذکر یعتبر بانفرادہ ) ش: من غیرأن یضم إلی الآنثیین احتیاطا کما فی الدیة. م: ( وکذا 
الانثیان ) ش: أي وکذا حکم ا خصیتین مثل حکم الذکر حیث لا یضم کل منھما إلی الآخر حتی 
نع انکشاف الربع من کل واحد من الذکر ؛ والآنئیین . 

م: ( وھذا ھو الصحیح ) ش: یعنی اعتہار کل واحد منھما بانفرادہ من غیر ضم إلی آخر هو 
الصحیح من المذھب ؛ واحترز بە عما ذکر بعض ال مشایخ أن الائٹیین مع الذکر عضو واحد 
فجعلوھما تبعًا للذکر . 

وأذن امرأة عضو علی حدۃ والرکبة تبع للفخذ علی ما هو الختار في الفتاوی حتی أن ربع 
الركبة لو کان مکشوقًا لا ینع الصلاة . وکعب الرأۃ حکمھا حکم الرکبة . وما بین سرۃ الرجل 
وعانته حول جمیع الیدن عضو علی حدة. 

1 : ( دون الضم )ش: اي دون ضم الذکر الو أنٹیین علی ما ذکرناہ م: ( قال )ش: أى القدوری 
م: ( وما کان عورۃ من الرجل فھو عورۃ من المة ) ش: عورة منصوب لآنە خبر کان قاله بعض 
الشراح . 

قلت: یجوز الرفع أیضا علی أن تکون کان تامة وإن کانت عورة الأمة ء ما هو عورۃة الرجل؟ 
لأن حکم العورۃ فی الإناٹ أغلظ فإذا کان الشیء من الرجال عورة کان من الإناٹ عورۃ بالطریق 
الآولی م: ( وظھرھا وبطنھا عورۃ ) ش: یعنی ھذان العضوان أیضا عورۃ من المة لأنھما محل من 
الشھوۃ . وقال الرغیناني : العورۃ من الآمة أربع : الظھر والبطن والفخذ والركبة . 

قلت: ویضاف إلیھا الدہرۃ وأم الولد والمکاتبة والمستسعاۃ ومن کان في رقبتھا شيء من الرق 
فھيی فی معنی الأمة ؛ والمستسعاة عندھما حرۃ والمستسعا ا مرھونة إذا أعتقھا الراھن وھو معسر 
حرة بالاتفاق؛ ذکرہ فی ال حامع؟ ؛ وقال الشافعي في أصح أقواله: الأمة کالرجلء والتي بعضھا 
حر فیھا وجھان فی۷ ا حاوي؛ اأحدھما : کا حرۃ وعند أحمد فیما حکاہ عن أبی حامد : عورة الامة 
کعورۃ الرجل وھو الأظھر عندھم حتی لو انکشف فیھا ما ہین سرتھا ورکہتھا فصلاتھا باطلة ‏ 
وإن انکشف ما عدا ذلك صحت . 

۲ 


وما سوی ذلك من بدنھا لیس بعورة ؛ لقول عمر - رضی الله عنه - : ہ أَلقبمنك ا حمار یا دفار 
آنتشبھین با حرائر ؟٢‏ 


وفی ڈا لمامع٤:‏ عورۃ الأمة ما عدا الرأس والیدین إلی ا مرفقین والرجلین إلی الکعین) وعن 
ابن سیرین :ام الولد یلزمھا ستر رأسھا في الصلاۃ ؛ وإذا زوج الامة سیدھا أو سواھا قال الحنِٹن 
البصري : یلزمھا ستر رأمھا ولم یوافقه أحد من العلماء . وفی ۸ امبسوط ):عتقت الأمة أو المدبرة 
أو الکاتبة أو أم الولد فی صلاتھا فأاخذت قناعھا بعمل یسیر قبل ان تؤدي رکتّا لا تفسد صلاتھا 
وإلا فسدت ء وکذالو سقط قناع ا لحرۃ فی صلاتھا وإزار الرجل . 

وقال زفر: تفسد في الکل ٭ولو صلت شھرا بغیر قناع ثم علمت بالعتق منذ شھر تعیدھا . 
وفي فتاوی العتابي السغناقي : ولو کان علیھا ثوب أو مقنعة تصف ما تحته فھي عریائة ء وبه قال 
الشافعي . وفي ا حلیة٤:‏ عورة الامة کعورۃ الرجل علی ظامر اللذھب . وبعض أصحابنا قال : 
جمیع بدنھا عورۃ إلا موضع التقلیب منھا في الشراء کالرأس والساعد والساق . 

وقال بعضھم : عورتھا کعورۃة ا حرۃ إلا أنھا یجوز لھا کشف رأمھا ولو کان نصفھا حرا 
ونصفھا رقیعًَا فھی کا حرۃ علی ظاھر اللذھب . وعن اہن سیرین : أم الولد تصلي بخمار وھي 
عورۃ روایة عن أحمد ؛ ویحکی عن مالك أيضًا : ولو أعتقت الامة فی الصلاۃ ورأسھا مکشوف 
وھنا سترۃ بعیدة بطلت صلاتھا : وفیە ا حاوي)؛ : فيه اختلاف ء والصحیح أنھا تبطل لقدرتھا 
علی أُخذ الشوب في ا حال . والثاني یبطل بالملضي وبطول العمل ۰ وإذا انتظرت من یناولھا الستر 
فناولھامن غیر أن تحدث عملا ففيه وجھان أحدھما: لا تبطل صلاته ء والثانی : تبطل ۔ولو 
علمت بالعتق بعد الصلاۃ ففي وجوب الإعادة قولان ٭وقیل : یجب الإعادة قولاً واحداء 
والاول أصح . 


م:(وماسوی ذلك من بدنھا )ش: أي وما سوی ذلك من عورتھا مثل عورۃ الرجل وبطتھا 
وظھرعھام: ( لیس بعورۃ لقول عمر بن ا خطاب -رضی اش عنه -: آلق عنك الخمار یا دفار انتشبھین 
بال حراثر ) ش: ھذا الأثر غریب ؛قال السروجي : وفي الکتاب وغیرہ من کتب الفقه عن عمر - 
رضی الله عنه- أنه قال لأمة ألقی عنك ال حمار . ۱ .۰ لم أجدہ فی کتب ال حدیث والائر . 

قلت : معناہ رواہ عبد الرزاق فی 9مصنفه٤‏ أخبرنا معمر عن قتادۃ عن نس أن عمر۔ رضي 
الله عنەه- ضرب أمة لآل أنس رأسھا متقنعة فقال : اکشفی رأسك لا تتشبھي بال حرائر . وعن اہن 
جریج عن عطاء عن عمر بن الخطاب- رضي الله عنه- کان نھی اللإماء عن الجلابیب ان یتشبھن 
با حرائر ۔ قال اہن جریج : وجد ان عمر ۔رضی الله عنه- ضرب عقیلة أمة أبي موسی الأشعري 
فی ال لباب أن تتجلبب . وعن ابن جریج عن نافع أن صفیة بنت عبید حدثتہ قالت : خرجت امرأۃ 
مخمرۃ سجلة فقال عمر- رضي الله عنه - : من ھذہ ا مرأۃ ؟ فقیل لە : جاریة لفلان رجل من بنیه 


۳غ 


ولاتھا تخرج حاجة مولاھا في ٹیاب مھتھا عادۃ ء فاعتبرحالھا بذوات:الحارم فی حق جمیع 

الرجال دفعاً للحرج . قال : ومن لم یجد ما یزیل بە النجاسة صلی معھاؤلم بعد 
فارسل إلی حفصۃ فقال : ماحملك علی أن تخرجی ھذہ الأمة وتجلیھا حتی ھمم تن أقم لھا 
پیج لا تشبه الاإماء من اللحصنات . 

وروی محمد بن ا حسن فی کتاب ‏ الآثار ‏ أخبرنا أبو حنیفة عن حماد بن سلمان عن 
إبراھیم النخعي ان عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- کان یضرب الإماء ان یتقنسن ویقول لا 
یتشبھن با حرائر . 

وقال البيهقي : الآثار بذلك صحیحة. قولە یا دفار بفتح الدال اللھهملة وفي آخرہ راء 
مکسورۃ ومعناہ یامنتنة +وھی معدولة عن دفرۃ أي منتنة وھی مبنیة من الکسرء ویقال للدنیا أم 
دفر. 

قولە: آلقی مجزوم عند الکوفیین وعلامة جزمه حذف النون وعند البصریین مبني علی 
الجزم. 

م: ( ولاتھا) ش: أي ولآن الأمة م: ( تخرج حاجة مولاھا فی شیاب مھنتھا ) ش: بفتح ا میم 
وکسرھا قاله صاحب الدرایةه . فال فی ٦ا‏ مغربین) ا مهنة الخدمة بنصب الیم وخفضه خطاأ : قاله 
شمس الائمة عن مشایخه ۔ قال الأاصمعي : ا هنة بفتح الیم هي ا حخدمة ولا یقال مھنة بکسرء 
نقله الزمخشري عنهہ وهو من مھن القوم خدمھم م: ( عادة ) ش: أي فی عادة أصحاب الإمام . 

م: ( فاعتبر حالھا بذوات الحارم في حق جمیع الرجال ) ش: یعني یجوز أن بنظز الرجل من 
ذوات محارمه إلی الوجه والرأس والصدر والساقین والعضدین ؛ فکذا یجوز أن ینظر الأجنبيی من 
الامة إلی هذہ الملواضع م: ( دفعًَا للحرج ) ش: لآأن البعض من غیر استثذان واحتشام م: ( قال ) ش: 
أي القدوري - رحمہ اللہ - م: ( ومن لم یجد ما یزیل بە النجاسة صلی معھا ) ش: اي مع النجاسة . 
وکلمة ما بالقصر یتناول ا ائعات کذا ذکرہ الشراح ؛ ویجوز أن یکون با لمد ء ولکن الاول آولی 
للعموم م: (ولم یعد ) ش: أي الصلاة . وقال الشافعي : یعید ءوفي قول: یصلي عریاا ٤+‏ وھو 
ظاھر مذھيه٭. 

وقال مالك : یصلی فی الثیاب النجسةۃ ولا یعید ء ثم الذھب عندنا أن إزالة النجاسة عن 
الثوب والبدن وا لمکان شرط لصحۃ الصلاۃ عند القدرۃ ء ولا فرق ہین العلم وا جھل والنسیان في 
الغرض والنفل وصلاۃ ا حنازۃ وسجد؟ الٹلاوۃ والشکرء وبه قال الشافعی وأحمد وجمھور 
الفقھاء من الصلف والحلف . 

وقال النووي : عن مالك فیھا ثلاث روایات أشھرھا أئه لا تصح مع النسیان وا ججھل ٭؛وھو 


یں 


وھذاعلی وجھین : إن کان ربع الثوب أو اکثر منە طاھرًا یصلی فيه ء ولو صلی عریاتا لا بجزئہ؛ 
لان ربع الشيء یقوم مقام کله ‏ وإن کان الطاھر أقل من الربع فكذلك عند محمد ۔رحمہ الله- 
وھو أحد قولي الشافعی - رحمه الله - ؛ لان في الصلاۃ فیە ترك فرض واحد ٠‏ وفی الصلاة 
عربانا ترك للفروض ء وعند أبی حنیغفة وابی یوسف -رحمھما الله - : یشخیر بین آنيٰصلي 
عرباتًا وبین أن یصلی فیە وھو الأفضل ؛ لان کل واحد منھما مانع جواز الصلاۃ حالة الاختیار 
وبستوبان 

قول الشافعی فی القدم ٤‏ وفي الْثانیة معناء وفی الثاللة : إزالتھا سنة عندہ ٭ ونقل عن ابن عباس 
وابن جبیر وعطاء مثله . 

م: ( وھھذا)ش: أي ا حکم ال مذکور أو ا حواب المذکور م: ( علی وجھین )ش: أحدھما هو 
فوله: م: ( إن کان ربع الثوب أو اکثر منە ) ش: أي آکثر من الربع م: ( طاهرٌ یصلی فی ) ش: أي في 
ھذا الثوب م: (ولو صلی عرباتًا لا یجزئە ) ش: ولو قال فلو صلی بالفاء لکان أولی علی ما لا یخفی 
م: (لان ریع الشيء یقوم مقام کله ) ش: فحینئذ عارہ وھو ظاہر ؛ والوجه الثانی هو قولە: م: ( وإن 
کان الطاھر أقل من الربع فکذلك ) ش: أي فا حکم فیه کال حکم فی الاول م: ( عند محمد وھو أحد 
قولي الشافعي ) ش: وقول مالك وأحمد . 

وقال النووي: فإن وجد ما یستر به القبل أو الدبر ففيه وجھان أصحھما یستر به القبل لان 
الدبر یستر بالآلیتین . والثاني : یستر به الدبر لأنه أفحش في حالة الرکوع والسجود ؛ ومثله فيی 
(امخني؛ عن ا حنابلة حکما وتعلیلاً ‏ وأصول أصحاہنا یقتضی التخییر فی ذلك لأن کل واحد 
منھما عورۃ غلیظة . 

م: ( لان في الصلاۃ فیه )ش: اي في الشوب الذي الطاھر ملە أقل من الربع م: ( ترك فرض 
واحد ) ش: وھو إُزالة النجاسة م: ( وفي الصلاة عریاًا ) ش: أي حال کونە عریانًام: ( ترك للفروض) 
ش: وھو ستر العورۃ والقیام والرکوع والسجود ولآن الستر أقوی لوجوبه في الصلاة وغیرھا 
بخلاف الَنْجِاسۂة حیث لا یلزم ]زالٹتھا لاللصلاۃ ؛ ولہھذا إذا طاف عاريًا یلزمه دم ولایلزمه إذا 
طاف بثوب بجس . 

م: ( وعند أبي حنیفة وأبي یوسف یشخیر ہین أن یصلی عرباًا وہین آن یصلی فیه ) ش: اي في 
الثوب الذي أقل من ربعہ طاہر م: ( وو الافضل )ش: أي فعله ھذا هو الأفضل وھو الصلاۃ بعد 
م: ( لان کل واحد منھما ) ش: أي من ترك ستر العورۃ وإزالة النجاسة م: ( مائع جواز الصلاۃ حالة 
الاختیار ) ش: أي في حالة القدرة علیھمام: ( ویستویان ) ش: جملة فی محل الرفع علی انھا خبر 
مہتدأ محذوف تقدیرہ وھما یستویان ؛ وإنما قدرنا ھکذا لیکون عطف جملة اسمیة علی جملة 
اسممة ٤أي‏ تساوی العورۃ والنجاسة . 


۵غ 


فی حق المقدار ء فیستویان في حکم الصلاة ء وترك الشيء إلی خلف لا'یکون ترکا ء والأفضلیة 
لعدم اختصاص الستر بالصلاة واختصاص الطھارۃ بھا . ومن لم بجد ثوبٌا٘صلی عری ا قاعد) 
یومیء بالر کوع والسجود : 

م: (فی حق القدار ) ش: ھذا الکلام لە وجھان أحدھما أن یکون معناہ أن الَلَيللمِن کل 
واحد غیر مانع والکثیر مائع فلما کان كذلك ثبت ا مساواة بینھما في الاهیة من غیر رجخان 
آجدھما علی الآخر فیختار أیھما شاء . 

والوجه الثانی : أن یکون معناہ فی مقدار الربع ؛ فإن ا مانع في النجاسة الحخفیفة مقدر بالربم ‏ 
وکذا ا انم في العورۃ الربع ء فلما استویا في ا انم وفی المقدار استوی اختیار الصلي أیضا في ان 
یصلی فیه أو یصلي عریاناء وأشار إليه بقوله : 

م: ( فیستویان فی حکم الصلاة )ش: فیکون مخیرا بین الصلاۃ في ذلك الثوب وبین الصلاةۃ 
عریانًام: ( وترك الشيء إلی خلف لا یکون ترکا ) ش: ھذا جواب عما قاله محمد ان في ترك الصلاۃ 
عاریا ترك الفروض یعنی لا نسلم أن فیھا ترکا لوجود الخلف وھو الإنیاء. 
نسلم المساواۃ بینھما فإن فرضیة الستر آقوی من فرضیة ترك استعمال النجاسةء ومن أین الاأفضلیة 
فاجاب عن ذلك وأقام دلیلاً علی قوله وھو الأفضل بقولە والأفضلیة أي کون الصلاۃ في ذلك 
الٹوب أفضل . 

م: ( لعدم اختصاص الستر بالصلاۃ ) ش: یعنیي ستر العورۃ لا یبختص بالصلاةۃ حیث یجب 
سترھا في غیر الصلاۃ وکانت رعایة ما کان واجبّا داثمًا أولی مما کان واجبا فی حال دون حال م: 
(ومن لم یجد ٹوبًّا ) ش: أي لم یجد ثوبًا أصلاً لا طاه را ولا نحسًام: ( صلی عرباًا ) ش: أي صلی 
حال کونە عریانًا۔ 

م: ( قاع یومئ بالرکوع والسجود )ش: قاعدً أَیضّا حال وکذا قوله : یومیء. فھذہ ثلائة 
أحوال إما متداخلة أو مترادفة وتغیر القعود عن رکن الإسلام علی الصفة بن بید رجليه نحو القبلة 
لیکون أقرب إلی الستر ؛ وما ذکرہ للصنف هو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعطاء وعکرمة 
وقتادۃ والاوزاعی وأحمد . وقال المزني : بصلي قاعدً حتماء وقال مجاھد وزفر وبشیر ومالك 
والشافعي وابن ا منذر : یصلي قائسًا یرکع ویسجد . وقال النووي : حکی ا حراسانیون فیه ثلائة 
أوجە أحدھا وجوب القیام کما ذکرناعن الشافعی . 

الثانی : وجوب القعود کقول المزني . 

الثالث : التخیبر ۔ 


ۓ 


ھکذا فعله اصحاب رسول الله عليه السلام فإن صلی قاثمًا آجزآہ ء لان فی القعود مستر العورةۃ 

الغلیظة وفي الشیام أداء ھذہ الأرکان فیمیل إلی أیھما شاء ‏ إلا أن الأول أفضّل ؛ لان الستر 

واجب سحق الصلاۃ وحق الناس ء ولأنہ لا خلف لہ ء والإماء خلف لە عن الارکان ۔قال: وینوي 
الصلاۃ التی یدخل فیھا بنیة لا یفصل ہینھا وبین التحریِة بعمل ؛ 


والذھب الصحیح عندھم الأول . 

م: ( مکذا فعله اصحابِ رسول اللہ پا ) ش: قال الزیلعي : غریب . 

قلت : روی ا خلال بإسنادہ عن ابن عمر -رضي الله عنه- ان قومَا انکسرت بھم السفینة 
فخرجواعراۃ وکانوا یصلون جلوسًا یومثون بالرکوع والسجود داثمًا برژوسھم ولم ینقل خلافه. 
وروی عبدالرزاق في مصنفہ٤‏ أخبرنا إبراھیم بن محمد عن داود بن ا حصین عن عکرمة عن ابن 
عباس قال : الذي یصلی فی السفینة والذي یصلي عریانًا یصلي جالسا . أخبرنا إبراھیم عنه عن 
صلاة العریان فقال : إن کان حیث یراہ الناس صلی جالسًا ‏ وإن کان حیث لا یراہ الناس صلی 
قائما۔ 

م: ( فان صلی قَائمًا اجزاہ لان فی القعود سر العورۃ الغلیظة وفی القیام آداء ھذہ الأرکان فیمیل 
إلی أیھما شاء ) ش: أي إلی أی الوجھین أحدھما الصلاة قاعدًا مومنّا بالرکوع والآخر قائمًام: ( إلا 
أن الاول )ش: أي الصلاة قاعدًا مومنّا بالرکوع والسجودم: ( افضل )ش: من الصلاة قائمام: ( لان 
الستر واجب لحق الصلاة وحق الناس ) ش: لأن ستر العورة فرض سواء کان في الصلاۃ أو 
خارجھا. 

م: ( ولانه )ش: دلیل بأن فی أفضلیة الصلاة قاعدا بالإنیاء ولآن فعله قائمام: ( لا خلف لە ) 
ش: لأنە عریان والستر لا خلف لە م:( والإماء خلف لە عن الأارکان ) ش: فالترك إلی خلف کلا 
ترك کما عرف ہ ولا إعادۃ عليه . قال أبو حامد : لا أعلم خلاقًا بین ا مسلمین ذکرہ النووي . 
وذکر الحسام وقاضي خان في الزیادات وأہو نصر في شرح (القدوري) أنه یصلي قائمَا ولم 
یذکروا جوازھا قاثمًا ‏ وعللوا أن ترك القیام جائز فی حالة الاختیار کصلاۃ القاعد وعلی الدابة 
بالإیماء فی النفل . 

وکشف العورۃة لا یجوز فی حال الاختیار حتی إنھا لو صلت قائمة تنکشف قائمة ربع ساقھا 
وقاعدة لا تتکشف؛ تصلی قاعدة ء وذکر جوازہ قاثما بالرکوع والسجود فی 8ا وط٤‏ اوالمحیط؟ 
وغیرھما. 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وینوي الصلاة التي یدخل فبھا بنیة لا یفصل بیٹھا وبین التحرییة 
بعمل )ش: اجتمعت الأمة علی أن الصلاة لا تصح بدون النیة وقطع ا جحمھور ان نیة القلب کافیة 
دون اللفظ ؛ وفی قول أبي عبد الله الترمذي من الشافعیة أنە لا یجوز حتی یجمع بین نیة القلب 

۷ 


والاصل فیہ قوله - علیہ الصلاة والسلام -: 9 الأصمال بالنیات ٤‏ ۔ ولان۔:ابتداء الصلاة بالقیام 
إلیھاء وھو مشردد بین العبادۂ والعادة ولا بقع التمبیز إلا بالنیة ء وا لتقدم 'َ النیة علی التکبیر 
کالقائم عندہ 

سس سس سس ہتس سس سس ہے‬‫ً۔۔ . _._ آٛد م_-۔ 
وفعل اللسان +ولیس بشيء. وفی قالمفید) کرہ بعض مشایخنا النطق باللسان ورواہ الشیرون 
یھ . 

وفي (الٰحیط؛ اللیة شرط لصحۃة الصلاۃ وھی إرادتھا بالقلب فرض والذکر باللسان سنة 
فیتبغي أن یقول اللھم إِني أرید صلاۃ کذا فیسرھا وتقیلھا مني ؛ فعلھا مني کما یقول فی ا حج من 
معرفة أي صلاة یؤدیھا >کذا في االمبسوط) قولہ :بنیة إلی آخرہ [شارۃ إلی أن الأصل فی النیة 
القارنة بالشروع ء والراد بقوله: بعمل أي عمل ینافي الصلاة حتی لم یکن المشي إِلیھا فاصلاً لعدم 
منافاته ٭وإذا فصل بینھما فعل مناف لا تکون النیة موجودة عند التحریة فبقي بلا نیة فلا یصح . 
وفي الینابیع۷ یشترط اتصال النیة بالصلاة تحقیقًا معنی الإاخلاص ؛ وشرطت في ابتداٹھا لتقع 
گلھانتو را ولم یشترط في حالته البقاء للحرج . والشرط أن یعلم بقلبه أیة صلاۃ یصلیھا . 
وقیل : ادناھا أنه لو سئل عنھا لأمکنە أن یجیب بدیهة من غیر فکر . 

م: ( والاصل فيه ) ش: أي في اشتراط النیة م: ( قولە علیه- الصلاۃ والسلام -الأعمال بالنیات ) 
ش: ھذا الحدیث رواہ الائمة الستة في کتبھم عن یحبی بن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمي عن 
علقمة بن وقاص عن عمر بن الخطاب- رضی الله عنه- قال : قال رسول الله لات : ۷ إغا الأاعمال 
بالنیات ٤‏ ولفظ مسلم : (الأعمال بالنیات ٤ء‏ مثل لفظ الکتابء وفی روایة (الأعمال بالئیة) 
ومعنی الاعمال بالنیات حکم الأعمال وثوابھا یلصق بھاء ومن جملة الأعمال عمل الصلاة ء ولا 
مِتاز إلا بالیة لان ابتداء الصلاة بالقیام وھو یوجد کثیرٌ ولا عبادة فاحتاج إِلی النیة المیزۃ 
للعبادۃ عن العادة ؛ فاشترطت اللة . 

فإن قلت: کیف یصح الاستدلال علی شرطیة النیة أو علی عدم الفصل بینھا وبین التحريیة 
بھذا ا حدیث فإن قوله- عليه السلام- الأعمال من قبیل الاقتضاء علی مذھب أبي یزید ومن قبیل 
اللحذوف علی مذھب الشیخین ۔ وعلی التقدیرین لا عموم لە ء وحکم الآخرۃ وھو الثواب مراد 
بالاإجماع فلا یکون حکم الدنیا وھو ا جواز ء والفساد مراد لن لا عموم لە ولا للمقتضی ولا 
للمٹزل . 

قلت: ال جواز في حکم الآخرۃ أَیضَا إذ الثواب یتعلق با جواز إذ لا ثواب بدونە ۔ وقیل بعد 
کون العمل معتبرا بالنیة ال حکم نوعان فقلنا یحتاج إلی النیة بوقوعہ معتبراً شرعا . 

م: ( ولان ابتداء الصلاةۃ بالقیام إلیھا وھو عتردد بین العبادۃ والعادة ولا یشع التمییز إلا بالنیف والمتقدم 
من النیة علی التکبیر کالقائم عندہ ) ش: أي کالموجود عند التکبیر . 

٣۸ 


إذ لم یوجد ما یقطعه : وہو عمل لا یلیق بالصلاة ء فلا یعتبر بالمتاخرۃ عَتهَہا عنه لان ما مضی لا 
یقع عبادۃ لعدم اللیة ء وفی الصوم جوزت للضرورۃ : 


م: (إذ لم یوجد ما یقطعه ) ش: أي ما یقطم ا متقدم من النیة م: ( وھو ) ش: أي الذيایقطعه م: 
(عمل لا یلیق بالصلاة ) ش: مثل أن ینوی فیشتري شينًا مثلاًم: ( فلا یعتبر با لمتاخرۃ ) ش: أَيبْالنَة 
الأخرۃ م: (مٹھا ) ش: أي من التحریة م: ( عده )ش: أي عن التکبیر وفي بعض النسخ لم یڈکگر 
لفظة عنه ومعناء علی ھذہ اللسخة لا معتبر باللیة ا لنآخرۃ من التحرییة ٭علی النسخة الاولٰی 
جعل ا متأخرۃ صفة مطلقة ء ثم بینھا بقوله منھا ء کذا قاله الأترازي . 

قلت : الأوجه ما ذكرت فلا یحتاج إلی التکلف . 

فإن قلت: لفظة عنه تنافی ما ذکرته . 

قلت :لا لآن لفظة عنه علی تقدیر کوتھا من إلنسخة تکون بدلاً عن الضمیر الذي فی منھا 
الذي هو کنایة عن التحرییة فافھم . 

م:( لآن ما مضی) ش: یعنی من الأجزاء م: ( لا بقع عبادة لعدم النیة ) ش: والاجزاء الباقیة مبنیة 
عليه فلم یجز وبه قال الشافعي وعن الکرخی :یجوز با لمدأخرۃ ما دام في الٹناء . وقیل إلی 
التعوذ . وقیل : إلی ما بعد الفاتحة ۔ وقیل : إلی الرکوع ۰ وھو مروي عن محمد . وفي (القنیة) 
عن الحلوائي : کبر ٹم غفل عن النیة ثم نواھا یجوز . 

وفی 9الحیط؛ : لو نوی بعد قولە الله قبل قوله أکبر لا یجزئە عند أبي حنیفة ؛ وفيه أیضًا 
عن محمد لو خرج من منزله یرید الفرض في ا جماعة فلما انتھی إلی الإمام کبر ولم تحضرہ النیة 
وقت الشروع یجوز . ومثله عن أبی حنیفة وأہی یوسف . وذکر الطحاوي أُن النیة تکون مخالطة 
للتکبیر باللسان: قال : وهو الأحوط ؛ ولا یجوز بعد التکبیر ویکون متطوعا . 

وقال الشافعی : یجب أن تکون اللیة مقارنة للتکبیر لا قبله ولا بعدہ . وقال النووي :وفی 
کیفیة اللقارنة وجھان أحدھما بحیث یبتدئ النیة بالقلب مع ابتداء التکبیر باللسان ٭ ویفرغ مھا مع 
فراغه منه. قال : وأصحھمالا یجب ھذابل لا یجوز للا یخلو أول التکبیر عن إمام اللیة . 
واحتار إمام ا حرمین والغزالی أنە لا یجب التدقیق وتحقیتق ا لمقارنة ء وأنه تکفي القارنة العرفیة 
العامیة حیث یعد مستحضر الصلاۃ غیر غافل عنھا . 

م: (وفی الصوم جوزت للضرورۃ)ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ ان یقال کان 
القیاس علی ما ذکرت فی الصلاۃ أُن لا تجوز النیة المناخرۃ في الصوم أيفضًا لاشتراط النیة منھما 
وتقریر ا حواب أن ما ذکرت فی الصوم جوزت الیة الدأآحرۃ لأاجل الضرورۃ لان قران النیة بوقت 
انفجار الصبح فیه حرج عظیم لکونە وقت نوم وغفلة بخلاف الصلاة فإن الشروع فیھا حال الیقظة 


اخ 


والنیة ھی الإرادة والشرط: أن یعلم بقلبه أي صلاۃ ھی ء ما الذکر باللسَان فلا یعتبر بە ویبحسن 

ذلك لاجتماع عزیته ٹم إن کانت الصلاۃ نفلاأً یکفیے مطلق الئیة +وکذا‌ان کانت سنة في 
الصحیح: 

فبقي ا حکم علی القیاس وھو أن تکون النیة مقارنة بالشروع . 

م: ( والتية ھی الإرادة ) ش: هذا تفسیر النیة أي الزرادة ا لحازمة القاطعة م:( والشرط: ان یعلم 
بقلبه أي صلاۃ هي )ش: لان النیة هي الآرادۃ کما ذکرہ ء والإرادۃ لابد أن تکون بشيیء مخصوص 
لیقع التمییز بینە وبین غیرہ ؛ والتمییز لا یکون إلا بعلمه وعلامة علمه أنە إذا سٹل عن ذلك 
ُمکنە ان یجیب علی الفور ؛ فإن توقف في ا جواب لم یکن عالًا بە فعلم من ذلك أن العلم غیر 
النیة ء ولکن شرطھا ؛ وقال شیخ الڑإسلام : الأصح أن العلم لا یکون نیة لأنە غیرھا ألا تری أن 
من علم الکفر لا یکفر ولو نواہ یکفرء فتناول قول الصنف والشرط قصد بعد العلم . قلت :ما فيی 
کلام للصنف ما یشیر إلی هذا والأحسن ما ذکرتہ أولا۔ 

م: ( آما الذکر باللسان فلا یعتبر بە ) ش: یعني في المواز لأنه کلام ولیس بنیة ومن عمل القلب 
واللسان یوجھ عن ذلك م: ( ویحسن ذلك ) ش: أي الذکر باللسان م: ( لاجتماع عزمته ) ش: أي 
لاجتماع نیته بە ۔ وذکر في بعض الکتب أن الذکر باللسان یستحب ء وعبارة ۸ البسوط ٤أنه‏ حتم 
وعند بعضھم أنه سنة مؤکدة ومکملة . وذکر في ہجامع الکردري) أنه یکرہ الذکر باللسان عند 
البعض لان عمر -رضی الله عنه- أنکر علی من یسمع ذلك منه ولآن النیة عمل القلب والله 
مطلع علی الضمائر فالوإٴیضاح فيی حقه غیر مفید فیکرہ. 

: ( ٹم إن کانت الصلاۃ نفلاً یکفیه مطلق النیة ) ش: وہذا بیان لکیفیة النیة ء لن النیة لھا أاصل 
ووقت وکیفیة وقد بین اللصنف أصلھا بقوله :والأصل فيه بین وقتھا بقوله وا متقدم علی التکہیر 
إلی آخرہء وشرع هذا في بیان کیفیتھا لآن الصلاة التی یدخل فیھا إما فرض أو غیرہ ءفإن کان غیر 
الفرض بأن کان نفلاً یکفیه مطلق اللیة لأنھا للتمییز عن العادة ء وھو یحصل بمطلق النیة بأن 
یقول: نویت أن أصليء ولآن العمل لعموم أفرادھا متعذر إذ ا حمع بین الفرائض والنوافل فيی 
تحریة واحدة لا یجوز فیکون امراد أحدھما فکان صرف اسم الصلاۃ إلی النفل أولی لأنە أدنی 
لان النفل مشروع في کل الأوقات فکان بنزلة الحقیقة وغیرہ بمنزلة الجاز والکلام علی ا حقیقة 
کذا ذکرہ شیخ الإسلام . م: ( وکذا إن کانت سنة )ش: أي وکذا یکفيه مطلق النیة إِن کانت الصلاةۃ 
سئة لن السنة نفل أ٘یضًا لکونھا زیادة عبادة شرعت لتکمیل الفرائض . وقوله سنة یشتمل سائر 
السنن وکذا التراویح . 

م: ( في الصحیح ) ش: احترز به عما ذکرہ بعض المشایخ لأنە لابد من أن ینوي سنة الرسول 
إذ فیھا صفة زائدۃ علی النفل اللطلق کما في الفرض . وفی التجنیس؟ والاحتیاط أن ینوی 

گت 


وإن کائت فرضًا فلابد من تعیبن الفرض کالظھر مثلاً لاختلاقی الفروض؛ 
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متابعة الرسول؛ وبە قال الشافعي ؛فإنه ذکر في شرح فالوجیز؛ وا حلیة؛ النوافلِ ضربان: ما 
یتعلق بسبب أو وقت فیشترط فيه نیة فعل الصلاۃ والتعیین فیلوي کسنة الاستہسسقاءٗ وا حخسوف 
والعید والتراویح والضحی وغیرھا . وفی الروایة یتعین بالإ(ضافة فیقول سنة الفجر أو الظْھر و 
العصر أو ا مخرب أو العشاء وفیما عداھا یکفي مطلق اللیة . 

م:( وإن کانت فرضًا ) ش: أي وإن کانت الصلاۃ فرضا من الضرائض م: ( فلابد من تعیین 
الفرض کالظھر مثلاً ) ش: فیقول نویت ظھر الیوم وعصر الیوم أو فرض الوقت آو ظھر الوقت فإن 

وفی اللحیط؛ لو نوی الظھر بدون ذکر الیوم والوقت لا یجزئہ لانە رجا کان عليه صلاة فائتة 
فلا یتعینء آما لو نوی فرض الوقت یجزثهھ وخارج الوقت لا ء والأولی أن یقول: ظھر الیوم سواء 
کان الوقت خارجا أو لا ۔ 

وفی۸ الجتبی؟ لابد من نیة الصلاةۃ ونیة الفرض ونیة التعیین حتی لو نوی الفرض لا تجزئہ : 
ولو نوی فرض الوقت أو فرض الظھر یجزئە ء وإن ظھر آله حرج الوقت . 

والصحیح أنە لا یجزئە ولو نوی الظھر لا غیر . 

قیل : لا یجزئه ٭والأصح أنه یجزئہ ٭وإن ظھر أنە خرج الوقت فالصحیح آنە لا یجزئە . 
ولو نوی الظھر لا غیر قیل لا یجزئە : والأصح أنه یجزئە ؛ ذکرہ في فتاوی السغناقي ۔ وعند 
الشافعی ینوي الظھر المفروضة . وقال ابن أبي ھریرۃ من أصحابە : یجزئە نیة الظھر أو العصر کما 
ھو مذھبنا . 

وفی (الجتبی٤‏ وفي اشتراط نیة فرض الصلاة ونیة استقبال القبلة اختلاف الشایخ ولم 
یذکرہ فی ظاہر الروایة فعند الفضلي شرط وعند الحامدي إن آئی بە فحسن ؛ وإن ترکه لا بضرء 
فی 9ا خزانة ٤‏ وھو الصحیح ۔ 

وبعض المشایخ قالوا : إِن کان یصلی في الحراب فکما قال ا حامدي وإن کان یصلي في 
الصحراء فکما قال الفضلي کذا فی ٢شرح‏ الطحاوي؛ . ولو نوی فرض الوقت بعدما خرج 
الوقت لا یجوز ؛ وإن شك فی حروجه فنوی فرض الوقت جاز . وعند الشافعي لا یجوز في 

وفی 7جامع الکردري؟ ینوي ا جمعة ولا ینوي فرض الوقت لانە مختلف فيه وینوي الوتر لا 
الوٹر الواجب لأنه مختلف فیه: وفي صلاۃ ا جنازۃ ینوي الصلاة لله تعالی والدعاء للمیت . 


ك٤‎ 


وإن کان مقتدیا بغیرہ ینوی الصلاة ومتابعته ؛ 


) وإن کان ) ش: الصلي م: ( مقتدیا بضیرہ ینوي الصلاۃ ) ش: التيی شرع ھا م: ( ومتابعته‎  :۴ 
ش: أي نوی أَیضًا متابعة اللإمام ٭ فإذا نوی صلاۃ الإمام مل تجزئه؟ قال نی دا خلاص2: لا غبزیں‎ 
وقال فی ٭شرح الطحاوي؟ أجزأہ وقام مقام نبتین ۔‎ 

وقیل : یحتاج ا مقتدي إلی أربعة أشیاء: نیة الصلاۃ ‏ وتعییٹھاء ونیة الاقتداء ونیة القَلّ 
والصحیح ما ذکر أولا۔ وفي فا مرغینانی٤:‏ یحتاج ا لمنفرد إلی ثلاث نیات أولھا: ینوي أي ھی 
انیھا ینوي الله تعالی ء ثالٹھا ینوی استقبال عرصة القبلة ٠‏ والمقتدي یحتاج إلی أربع نیات الثلائة 
منھا تقدمت والرابعة ینوی أنە اقتدی بفلانء والأفضل أن یقول من هو إمامي أو بھذا الإمام جاز 
ولایجوز ترکە نیة الاقعداء +ونیة الإمامة للٴمام لیست بشرط عند عامة الفقھاء . وقال أہو حفص 
الکبیر والکرخي : لابد مھا ء وبە قال أحمد . 

وأما نیة إمامة النساء ففیھا خلاف سیاتی إن شاء الله تعالی فی باب الإمامة ۔ 


وفيە المفید٤:‏ یقول المقتدي اللھم إِني آرید أن أصلي فرض الوقت مستقہل القبلة مقتدیًا بھذا 
الإمام أو بالإمام ۔ ولو نوی الاقتداء بھذا الإمام ولم یعین الظھر أو نوی الشروع في صلاۃ الإمام 
اختلف فيه الشایخ : قیل: لا یجزئہ والأصح أنە یجزئہ وفي االلحیط) لو نوی الظھر ولم ینو 
ظھر الوقت قیل : لا یجزئە التطوع وقیل یجزثئه إذ الفائتة عارضة . 

ونیة عدد الرکعات والسجدات لیست بشرط عندنا وھو اللذھب عند الشافعی وکذانیة 
استقبال القبلة عندھم . ولو نوی الظھر ثلاتًا أو خمسًا لا ننعقد صلاته عندہ ء وعندنا تصح 
صلاته ویلغو نیة التفسیر ؛ ولو افتتح ا مکتوبة فظن انھا تطوع فأمھا علی نیة التطوع ء فالصلاۃ هي 
اللکتوبة لان الشرط قران العزیٰة بأول العبادة إذ قرانھا بجمیعھا متعذرء ولو شرع فیھا علی أنھا 
مثنیة فإذا ھي أحدیة لا تصح ولو ظن أنھا احدیة فإذا ھی مثنیة یصح ۔ 

وفي ٦ال‏ سوط؟ ٭والذخیرة ؛ : ولو اقتدی بالإمام ینويی صلاتہه ولم یدر أنھا ظھر أو جمعة 
جزئہ ؛ ولو لم ینو صلات ولکن نوی الظھر والاقتداء به فإذا ہو في ا حمعة لا یصح لأنه نوی غیر 
صلاة الإمام ۔ وفي غیر روایة أبي سلیمان إذا نوی الإمام ا ججمعة فإذامی ظھر جازت ء قال 
شمس الأئمة :وھو الصحیح . ولو نوی الإمام ولم یخطر ہباله أنه زید أو عمرو جاز الاقتداء ء 
ولو نوی الاقتداء بە ویظن أُنە زید فإذا هو عمرو صح . ولو قال اقتدیت بزید أو نوی الاقتداء بزید 
فإذا ھو عمرو لا یصح اقتداؤہ . 

وفي( الذخیرة) قال مشایخنا: الأفضل أن ینوي الاقتداء بعد تکبیرة الإمام حتی یکون 
مقتدیا بافصلي ٭ ولو نواہ حتی وقف الإمام موقف الإمامة جاز عند عامة علمائنا وبە کان یفتی 
الشیخ أبو إسماعیل الزامد وا حاکم عبد الرحمن : وقال أبو سھل الکبیرء والفقيه عبد الواحد ء 

ہت 


لأنه یلزم فساد الصلاة من جھة الإمام فلاہد من التزامه . قال : ویستتَبْل:القبلة لقوله تعالی : 
طفولوا وجوهکم شطرہ٭4 (البقرة : الأیة )۱٥٥١ ١١٤١٤‏ 
والقاضي أبو حزم وکثیر من أئمة بخاری أنە لا یجوز . 
وقال الفقيه الزاہد ا حوالیقی : ینوي الاقتداء بعد قوله الله قبل التکبیرء وإن کان الإمامتقال 
الله أکبر قبل أن یکبروا ٹم کبروا بعد قوله اللہء اجزأھم ؛ وإن فرغوا قبله ء عن أبي یوسف فيٗ 
روایة خلف بن یوب عنە أنە قال : إن مد الإمام التکبیر وجذبه رجل خلفه ففرغ منە قبل الإمام قال 
بعید بعدہ ولا جزئه تلك التحریة: ومذا یقتضی أنە لو مد وفرغ معه یجوز . 
م: ( لأنہ یلزم فساد الصلاةۃ من جھة جھة الإمام فلابد من التزامه )ش: أي یلزم فساد صلاۃ المقتدي من 


جهة الإمام لانه ضامن ٠‏ فلابد من التزام الضروری وضرر الفساد لا یجوز أن یلحقه بدون التزامه 
فیشتر ط نیة المتابعة . 


م:(فال )ش: أي القدوري م: ( وبستقبل القبلة ) ش: استقبال القبلة شرط لصحة القرض 
والواجبة إلا فی حال ا خوف ۔م:( لقوله تعالی : ل فولوا وجوھکم شطرہ 4) (البقرة : الَیة ١٤٤۱ء‏ 
)٠۰‏ ش: أي شطر الملسجد ا حرام . وشطرہ: نحوہ وجھته وقرئ إلی تلقاہ . وعن علي رضي 
الله عنه شطرہ قبله قال الله تعالی ٭ل فلنولينك قبلة ترضاھا 4( البقرۃ : الایة )٥٤٤١‏ . ٹم أمسر 
بالتوجه شطر ال مسجد ا حرام ء فدل علی أن استقبال القبلة فرض . ویقال : حیثما کنتم فی ہر و 
بحر وأردتم الصلاۃ فولوا وجوهکم تلقاءہ أي ثمة وجھته ت. وعن البراء ہن عازب-رضی الله عنه- 
أنه -عليه الصلاۃ والسلام -لا قدم اللدینة صلی قبل ہیت القدس ستة عشر شھرا أو سبعة عشر 
شھر ء وکان یعجبه أن تکون قبلته قبلة البیت ء وأنه أول صلاۃ صلاھا صلاۃ العصر وصلىی معه 
قوم فخرج رجل ممن صلی معه فمر علی أھل مسجد وھم راکعون؛ وقال : أُشہد بالله لقد 
صلیت مع رسول الله لا قبل مکة فداروا کما ھم قبل البیت . أخرجاہ في الصحیحین . وقال 
أبو البقاء:وقیل ثلائة عشر شھ را وقیل عشرۃ اشھر ء وقیل تسعة أشھر ء وفي روایة أآخرجاہ في 
صلاۃ الصیح ء ویتعلق بھا مسائل أصولیة وفروعیة . 

أما الإاصولیة فقبلوا خبر الواحد وجواز نسخ الکتاب والسنة ا لمتواترة عند الظاھریةء وجواز 
نسخ السنة بالکتاب عند الشافعي ولیس بظاھر وحکم النسخ لایشبت في حق ال لکلف قبل بلوغ 
الخطاب ء وجواز مطلق النسخ ؛ وجواز الاجتھاد في زمان رسول اللہ پگ بالضرب منہ ۔ 

وأما الفروعیة : فالوکیل إذالم یعلم بعزله فھو باق علی وکالتە ء والامة إذا صلت مکشوفة 
الرأس وعلمت بالعتق في آثناء صلاتھا إذا سترت رأسھا من غیر تراخ لانه لم یبطل ما مضی من 
صلاتھا قبل علمھا بالعتق وجواز الاجتھاد فی أمر القبلة ء ومن لم یعلم بغرض الله تعالی ولم 
یبلغ الدعوۃ ولا أمکنە الاستعلام من غیرہ لا یلزمه الفرض قاله الطحاوي ٠‏ ونزلت علی ھذا ان 

٣ 


ٹم من کان بمکة ففرضہ إصابة عینھا : ومن کان غاثبا ففرضه إصَابَڈ جھتھاء 
من أسلم في دار ا حرب أو أطراف بلاد الإسلام بحیث لا یجد من غیرہ شرائع الإمتلام ‏ لا یجب 
عليه أن یقضي الصلاۃ والصیام؛ وفیه خلاف الشافعي ومالك . 

م: ( ٹم من کان بمکة ففرضہ إصابة عینھا ) ش: أي ثم الصلي الذي کان حاضرا فی مکة ففرظلہ 
في استقبال [القبلة] إصابة عین الکعبة ء سواء کان بین اللصلي وہیٹھا حائل کجدار ونحوہ أم لم 
یکن ء حتی لو اجتھد وصلی وبان خطؤہ قال : قال الرازي : یعید . وذکر ابن رستم عن محمد 
فیمن بان خطؤہ ممکة وبا مدینة أنه لا إعادۃ عليه وھو الأقیس . ویجب أن یکون با مدینة والمواضع 
التي عرفت صلاته -عليه السلام -قطعا فیھا کذلك لان قبلتھا معلومة بیقین لاخبارہ -عليه 
الصلاۃ والسلام - بذلك آو نقله . وقال أبو البقاء : قبلة ا ملدینة حین وضع جبرائیل -عليه 
السلام- محراب رسول اللہ ہا عرفہ أنه مناسب الکعبة . 

وقیل : کان ذلك بالمعاینة بان کشفت ا جبال وازیلت ا حوائل فرأی عليه السلام الکعبة 
فوضع القبلة علیھا ۔ وقال أبو عبد الله ا حخرجاني وھو شیخ القدوري : الفرض إصابة عینھا فی 
حق ا حاضر والغائب ء ذکرہ فی 3 الذخیرۃ ٤وغیرھا.‏ 

م: ( ومن کان غاثبًا عٹھا ) ش: أي عن الکعبة م: ( ففرضه إصابة جھتھا ) ش: أيی جھة الکعبة 
لان الطاعة بحسب الطاقة ہ وبە قال جمھور أھل العلم منھم الثوري؛ ومالك ۰ وابن المبارك 
وأاحمدے وإاسحاق:ء وأبو داود ٭والمزنی ٭والشافعی فی قول آخرجه الترمذي ذلك عن عمر 
وعلي وابن عہاس وابن عمر- رضي الله عنه -ء وفی 9 الحلیة ؛من کان ابا ولم یجد من یخبرہ 
بالقبلة اجتھد في طلبھا . 

وفي فرضه قولان : قال في ڈالإمام٥‏ فرضہ إصابة العین بالاجتھاد . والثاني ما نقله الزنی : 
إصابة ا ح[هھةء وھو قول الباقین من أصحابه . وفی ۵الدرایةٴ ومن کان بجکة وبینه وبین الکعبة حائل 
نع اللشامدة کالآبنیة فالأصح أن حکمەه خی الاب ٠‏ ولو کان ا حائل أصلیا کا بل فله أن 
یجتھد ء والاولی أن یصعد علی ا ہل حتی تکون صلاتہ إلی الکعبة یقینًا . وفي ۸ النظم؟ الکعبة 
قبلة من في ا مسجد ال حرامء وا لمسجد قبلة من ممکة ء ومکة قبلة ا حرم وا رم قبلة العالم ء وبە قال 
مالك . قیل : هذاعلی التقریب فأما علی التحقیق فالکعبة قبلة العالم . وروی ا حسن عن أبی 
حنیفة وجوب نیة استقبال القبلة . والصحیح أن استقبالھا یغنی عن النیةء ذکرہ فی المبسوط ٤‏ 
وغیرہ. 

وفيل الذخیرة؟ : کان الشیخ أبو بکر بن محمد بن الفضل پشترط نیة الکعبة مع استقبال 
القبلة ؛ وکان الشیخ أبو بکر بن حامد لا یشترطھا ؛ وبعضھم اختار ما قاله ابن حامد فیما إذا 
صلی إلی اللحراب ء وما قاله الفضلي في الصحراء . 


٤ 


هو الصحیح ؛ لأن التکلیف بحسب الوسع ومن کان خاثقًا یصلی إلی أَيٴجھة قدر ؛ لتحقق 
المجز والعذر فلا یکلف إلی الوجه فاشبہ حالة الاشتباہ ء وإن اشتبهھت عليه القبلة ولیس 
بحضرته من یسأله عنھا اجتھد وصلی ؛ 

والختار أنە لا یشترط ء وفی ۸البدائع) هو الصحیح . ولا جزئە نیة بناء الکعبة ولا نیة ا حختجر 
الأسود لآن القبلة المرصة إلی عنان السماء لا البناء؛ لن البناء لو وضع فی مکان آخر فصلی إليه 
لا یجزٹه وإلی العرصة یجزئە . وکذا لو صلی علی أبي قبیس یجوز وإن لم یقابل البناء ولو نوی 
مقام إبراهیم أو ال حجر وقد آتی مکة لا یجزئە ؛ وإن کان لم یأتھا وعندہ اللقام والحجر والبیت 
واحد أجزأہ ؛ قاله أبو حامد العیاضي . وقال آبو نصر: لا یجزئه ۔ 

وفي الحامع الأاصغر؛ : لو نوی أُن یصلي إلی المقام آو البیت لا یجزئە وکذالو نوی أن 
قبلته محراب مسجدہ لم یجزئہ لأنه علامة القبلة . قال خواهر زادة : لو نوی با مقام الٰھة دون 
عینه لا یجزئھ . 


قلت : بشترط عسامتة القبلة . 


م: ( هو الصحیح ) شں: یعني کون فرض الغائب إصابة جھة القبلة هو الصحیح واحترز به 
عن قول الشیخ أبي عبد الله ا يجرجاني ان فرضه |صابة عینھا ویرید بذلك اشتراط نیة عین الکعبة 
وقد تقدم . 

م: ( لان التکلیف بحسب الوسع )ش: ولیس فی وسم الغائب إصابة عینھا م: ( ومن کان خاتفًا) 
ش: من عدو أو سبع أو الغرق بأن بقي علی لوح م: ( یصلي إلی أي جهة قدر لتحقق العجز والعذر 
فلا یکلف إلی التوجه فاشبه حالة الاشتباہ ) ش: أي فأشبه حکم ہذا ا خائف حکم من اشتبھت عليه 
القبلة فی تحقیق العذر فیتوجه إلی أي جھة قدر ء لان الکعبة تعتبر بعینھا لیتحقق المقصود بالتوجھ 
إلی أی جھة قدر . 

م: ( وإن اشتبھت علیے القبلة ولیس بحضرته من یسألە عنھا اجتھد وصلی ) ش: الواو في ولیس 
للحال ء وقولە من في محل الرفع لأنھا اسم لیسء والضمیر المنصوب في یسأله یرجع إلی من ء 
وفي عنھا إلی القبلة . وقوله اجتھد جواب إِنما قید بالاشتباہ لأنە لو لم یشتبہ لا تجوز صلاته إلٰی 
جھة التحري بل یجب التوجه إلی جھة الکعبة ء وقد یعدم من یسأله لأنه إذا کان عندہ مَن یسأله 
لا جوز صلاته بالتحري ٭ ویجب عليه الاستخبار . 

وإغا قید بالحضرۃ إشارۃ إلی أنه لا یجب عليه آن یطلب من یسأله . وقیدبقوله: اجتھد 
وصلی لأنه إذا صلی بدون الاجتھاد لا تجوز صلاتہ حتی روي عن أبی حنیفة أنه یکفر لاستخفافه 
بالدین . وفي ٭النوازل؟ رجل صلی إلی غیر القبلة متعمدا فوافق ذلك الکعبة: قال آبو حنیفة هو 
کافرء وقال أبو یوسف: جازت صلاته ء قال الفقيه آہو اللیٹ :القول ما قاله ہو حنیفة إِن کان 

٤ 


لان الصحابة - رضوان الله علیهم - حروا وصلواء ولم ینکر عليهمٰٴالِنبی ۔عليے الصلاة 
والسلام۔ 


فعل ذلك علی وجہ الاعتقاد . 

م: ( لان الصحابة۔ رضي الله عٹھم- تحروا وصلوا ولم ینکر علیھم اللبي لٌ ) ش: فیه حدیثان 
آحدھما عن عامر بن ربیعة أخرجه الترمذي عن أشعث بن سعید السمان عن عاصم بن عبید الله 
عن عبد الله بن عامر ہن ربیعة عن أبیە عامر بن ربیعة قال :لکنا مع رسول الله لا فی سفر . زاد 
الترمذي فی ؛لیله مظلمة؛ قال : 9 قال فتغیمت السماء: وأشکلت علینا القبلة فصلینا وأعلمنا فلما 
طلعت الشمس إذا نحن قد صلینا لغیر القبلة فذکرنا ذلك للنبيی- عليه السلام- فأنزل الله عز 
وجل * فأینما تولوا فشم وج اللہ (٢)4‏ البقرة : الآیة .)٦١١‏ 

قال الترمذي : هذا حدیث لیس [سنادہ بذاك ولا نعرفه إلا من حدیث اأشعث السمان وھو 
یضعف في ا حدیث'' ‏ ۔ ورواہ آبو داود الطیالسی فی مسندہ؛ وزاد فے :۷افقال قد مضت 
صلاتکم وأنزل الله الایة؛ . ْ 

وقال ابن القطان فيە کتابہہ ا حدیث معلول بأشعث وعاصم فأشعث مضطرب ا حدیث ینکر 
عليه أآحادیث وأشعث السمان سئ ا حفظ یروي المنکرات عن الثقاتء وقال :فيه عمرو بن علی 
وھو متروك . 

احدھا : أخرجه ا حاکم في (المستدرك) عن محمد بن سالم عن عطاء بن أبي رباح عن جابر 
قال : کنامع رسول الله گلا فی سریة فاظل لنا غیمء فتحیرنا فاختلفنا فی القبلةء فصلی کل 
واحد مناعلی حدۃ فجعل کل واحد منا یخط بین یدیه لیعلم مکائه فذکرنا للنبی گُ :فلم یأمرنا 
بالاعادة وقال لنا : ل٭اقد أجزأت صلاتکم ۲. 

قال ا حاکم : هذا حدیث صحیح ومحمد بن سالم لا أعرفە بعدالة ولا جرح. وقال 
الذھبي : محمد بن سالم یکنی أبا سھیل وھو واہ ‏ ورواہ الدارقطنی ؛ ثم البیھقی وفی اسننھما٤:‏ 

الطریق الشاني : أخرجہ الدارقطنی ثم البیھقی ولفظھما قال: بعث رسول اللہ پچ سریة 
کنت فیھا فأصابتنا ظلمةء فلم نعرف القبلة فصلوا وخطوا خطوطا فلما أصبحوا وطلعت الشمس 
أصبحت تلك ا خطوط لغیر القبلة ء فلما قفلنا من سفرنا سالنا النبي لا عن ذلك فسکت فأنزل 


۱ ]]۳٤[ انظر ترجمته فی الضعفاء لابن ا جوزی‎ )١( 
. ]۷۰ /۷٣[ ء وانظر التلخیص‎ )۲۰٦/٦( رواہ ا حاکم فی الستدرك‎ )٢( 
٦ 


ولان العمل بالدلیل الظاھر واجب عند انعدام دلیل فؤقه : 


الله تعالی ٭ ول الشرق واللضرب فاینما تولوا فٹم وجہ الله 44( البشرۃ: الآیة ')٥‏ قال ابن 
القطان ؛ فيه انقطاع ومجھول ١ا‏ حال . 


والطریق الثالث : عن محمد بن عبید الله العرزمي عن عطاء عن جابر نحوہ . فإن قالث : 
في حدیث جابر اختلاف لان في أحد الطریقین کنا مع رسول الله ال نی سریة وفی الآخر بعٹ 
رسول اللہ اچ سریة کنت فیھا!'' ۔ 

قلت : التوفیق بیٹھما أن السریة کانت جریدۃ جردھا رسول اللہ من العسکر فمر فیھا 
جابر واعتراہم ما ذکر ہو ما قفلوا منھا إلی عسکر النبي ق2 سالوہ ؛ آو تکون ا جریدۃ لم تجتمع مم 
رسول الله ق إلافی المدینة: حتی یکونقوله : کنامع رسول اللہ ہگ ء وقوله : بعث 
رسول الله گل سریة صادقین'''. 


م: ( ولان العمل بالدلیل الظاھر واجب ) ش: هو الدلیل الراجح وھو غلبة الظن م: ( عند انعدام 
دلیل فوقه ) ش: أي فوق الدلیل الظاھر ۔ اعلم أن الجتھد فی القبلة هو العالم بأدلتھا وإن کان 
عامًا ۔ قال تاج الشریعة : ومن الأدلة الحاریب القدیِة الملصوبة في کل موضع لان نصبھا کان 
باتفاق من الصحابة- رضي الله عنھم- والتابعین -رزحمھم الله- فإن الصحابة فتحوا العراق 
وجعلوا القبلة لآھلھا ما بین الملشرق والمغخرب؛ ٹم فتحوا خراسان وجعلوا قبلة أھلھا بین مسوی 
الصیف والشتاء ء ومنھم من توفي فجعل قبرہ إلیھا من غیر إنکار من اأحدھمء وکفی باجتماعھم 
حجة فیلزمنا اتباعھم فی ذلك . 

ومن الادلة السؤال في کل موضع عن أھله عنھا لأنھم آعرف بقبلتھم عادۃ من غیرھمء قال 
الله تعالی :٭ فاسالوا أھل الذکر إن کنٹم لا تعلمون 4 ( النحل : الآیة .)٦٤‏ ومن الادلة عند فقد 
ھذہ النجوم علی ما حکكي عن عبد الله بن المبارك۔ رضی الله عنه - أنه قال :أھل الکوفة یجعلون 
ا حدي خلف القضاء استقبال القبلة ء وھو نجم إلی جنب القطب یعرف القبلة . قال : ونحن مجحعل 
ا دي خلف الآأذن الیمنی . وکان الشیخ أبو منصور ا ماتریدي -رحمە الله - یقول : انظر إلی 
مغرب الشمس فی أطول أیام السنة وإلی مغربھا فی أقصر أیام السنة ئم دع الثلئین عن ممینك 
والثٹلٹ عن یسارك فتکون مستقبل القبلة ‏ فذلك الوضم ء انتھی . 


)١(‏ رواہ البیهقی في السنن الکبہري (۲/ ۰: ئققردبه محمد بن سالم رمحمد بن عبید الله العرزمي وھما 
ضعیفان ۔ 
(٢)رواہ‏ البیھقی (۲/ ۱۲) ٹم قال : الطریق إلی عبد ا ملك العرزمي غیر واضح ما فيه من الوجادۃ وغیرھا . 
(۳) روا آبو داودعن ا حسن بن ا حر عن القاسم عن علقمة عن ابن مسعود رضي الله عنه - .....مرفوعاً . 
ومن أول ہ إذا قلت ........ ا حدپث ۴ عذہ زیادة شاذذة ‏ والحسن بن ا حر ضعیف . 
۷ 
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ویقال أدلة معرفة القبلة کثیر منھا الشمس من مطلعھا ومغربھا والممزاغفی سیرہ ومنازله 
والنجوم في طلوعھا وآفولھاء والریاح في مھابھا ؛ والأنھار فی مجاریھاء وا حبال فیاوجوهھا ء 
وامٰجرۃ. 

أما الشمس : فمن أشکلت عليه القبلة وکان بالمشرق یجعل الشمس خلفه في أول النھازِ 
وتلقاء وجھه في آخرہ وإن کان في اللغرب فعلی العکس ہ وإن کان بالشام یجعلھا في أول الٹھار 
علی جانبه الآیسر ء وفي آخر النھار علی جانبه الأین ؛ وإن کان بالیمن فعلی العکس یجعلھا ۔ 

وآما القمر : فإنهە يٰطلع في أول الشھر علی ىِنة الصلی ؛ ویختلف مطلعه فی الیمنة فریا کان 
مع قرب شقه الیسری ء وربا کان إلی مدائرھا أقرب ؛ ویطلع في لیلة ثمان وعشرین رفيمًا لحظة ئم 
یغیب علی یسرۃ امصلي . وقیل :في اللیلة السابعة یکون في القبلة ویغیب الھلال فی اللیلة 
الاولی علی مضی ستة [...] . 

وآما النجوم: فأقوی الدلائل وأقواما القطب الشمالي ؛ وھو نجم صغیر فی بنات النثعش 
الصغری بین الفرقدین في مھب الشمالي علی مرتفع لا یغیب شتاء ولا صیقًا . واکثر استدلال 
الناس علی ا حھالات فی البر والبحر لکونه غیر (زائل ٤‏ عن مکانه وحوله کواکب جلبة وخفیفة 
تسمی السمکة ٭وفاس الرحی تدور حول القطب ابد لقطب الرحی؛ والفرقدان یکونان أعلاہ في 
ول اللیل ثم ینزلان عنه کلما تصرم اللیلء وإذا قوي نور القمر خغفي ‏ ویعرف بوضع>ه فی 
الفرقدین . 

وأما سھیل الیماني فإنه لا یری بالاندلس ولا بخراسان لانخفاضه ہ ویری مع الفجر فی 
آخر السماء في السادس والعشرین بین سوی تبصر ویطلع فيه ظھورہ [کان یصلي النبي لا ہل 
ھجرته إلی ا مدینة وھو ما بین الرکنین الیمانی والعراقی] ویقال القطب الشمالی فی داخل السفینة 
عند رجل الفرقدین عند رتبة ا حدي؛ وهو مقابل القطب ا جحئوبي والقطب الذي بین ا جحجدي 
والضرقدین یکون خلف أذن الصلی الیمنی إذا کان بالشرق ء وخلف أذنه الیسری إِذا کان 
بل مغربء وبین کتفيه إذا کان بالشام ء وخلف کتفە الیسری إذا کان بارض جصة وغروب بنات 
النعش خلف ظھرہ. 

ومطلع العقرب تلقاء وجھه ویصلي أھل دیار مصر علی حد أسوان مشرق الشتاء إلا أمل 
اسوان فإنھا أشد سریِمًا من البلاد الشمالیة تقرب من ١‏ جنوب والقطب قبالة وجھے إذا کان 
بالیمین . 

وأما الریاح الأربعة : ریح الشمال ‏ وا جنوب؛ والصباء والدہور فیقاہل أرکان الکعہة 
فالصبا شرقیة تقابل الرکن العراقي الذي بە ا حجر الأسود سمیت الصبا لأنھا تصیر إلی وجە 

۸ 
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الکعبة ٭ومھبھا ما بین الرکن الیماني والرکن العراقي إلی مصلی آدم -عليه السّلام- وھو وسط 
الکعیة . 

والشمال شامية تقابل الرکن الشامی والرکن الغربي ٠‏ والدہور غربیة لاتھا تقابل'الرکن 
العراقی :ومھبھا جبال المیزاب إلی ما بین الرکن الیماني والغربي سمیت بالدبور لأنھا تأتي من دہز 
الکعبة . والجنوب جہالیة لأنھا تقابل الرکن الیمانی ومھبھا حیال الرکن الغربي والرکن الیماني 
إلی مصلى الٰنہي- عليه الصلاة والسلام ۔قبل الھجرة : وسمیت ا جحنوب لانھا تستقبل ا حانب 
الأین من الکعبةء فالصبا تقابل الدبور والشمال تقابل الجنوب وکل ریح بین ریحین من هذہ 
الاریاح الأربعة تسمی ریحا. 

وأما الأنھار وا یاہ : فإنھا تحل جاریة من مِنة الصلي إلی بسرتەه علی انحراف قلیل یقرب من 
کتفە الیمنی وتنفذ من ا ماء فی الیسری کدجلة والفرات والنھران وغیرھا من الأتھار أحدھا: 
بخراسان : والآنحری: بالشام یسمی العاصی ویقال لھما العارض لأنھما یخالفان لمران ا ماء 
لآنھما یجریان عن یسرۃ امصلي إلی یینەء ولا اعتبار بالأٹھار للحدثة والسواقی لأنھا بحسب 
الحاجات : ونیل مصر أأیضا یجری إلی الشمال علی خلاف الأنھار . 

وأما ال جبال فوجوهھا مستقبل البیت . 

وأما الجرۃ فإنھا تکون متدة علی کتف الصلی الیسری إلی القبلة ٭ثم تلتوي رأ٘سھاحتی 
یصیر آخر اللیل علی کتفه الیمنی . 

وقال المرغیناني : قیل قبلة البشر الکعبة ء وقبلة أھل السماء البیت العمور وقبلة 
الکروبیین: الکرسی ء وقبلة حملة العرش العرش ؛ ومطلوب الکل وجه الله تعالی . 

م: ( والاستخبار فوق التحري ) ش: أي طلب خبر القبلة من غیرہ فوق التحري إذا کان اللخبر 
من ذلك اللوضع ء وأما إذا کان مسافرا لا یلتفت إلی الخبر ٠‏ وفیە الٹتحفۃ إذا کان في المفازۃ 
والسماء مضحیة ولە علم بالاستدلال بالنجوم علی القبلة لا یجوز لە التحري؛ والتحري في اللعة 
طلب أحد الأمرین وھو أولاھما وفي الشرع یقع علی أخف الأمرین وأولاھما بغالب الرأي عند 
تعذر الوقوف علی حقیقته . 

قلت : الخبر قد یکون حجة( .....]ء فلذلك قلنا إن الاستخبار فوق التحري کما في 
خبر روایة الھلال وروایة ا حدیث والتحري حجة حقۂ لا فی غیرہ ولایجوز التحري مع 
الحاریب؛ وقال النووي: أحب اعتمادھا ولا یجوز معھا الاجتھاد ‏ وقال : ونقل صاحب 
دالشمائل؟ إجماع ا مسلمین علی هذا. 


۹ 


والاستخبار فوق التحري ؛ فإن علم آنه أخطاأ بعدما صلی لا یعیدھا ہ وقَال‌الِشافعی - رحمہ الله 
نعالی - : بعیدھا إذا استدبر لتیقنہ با خطا ونحن نقول : لیس فی وسعہ إِلاالتوجه إلی جہة 
التحري والتکلیف مقید بالوسع . 


م: ( فان علم آنه اخطا بعدما صلی لا یمیدھا ) ش: أي الصلاة التی صلاھا ء وبه قال فنالِك 
وأحمد وا لمزني م: ( وقال الشافعی: بعیدھا إذا استدبر ) ش: وھو ظاہر مذھبه وقولە الآخر کمذھبنا“”: 
وفی ا حلیة :٤‏ هو المختار وقید بالاستدہار لن فی التیامن والقیاس لا یعید اتفاکًا . 

م: ( لتیقنہ با خطا ) ش: وتمکنه من آداء الفرض بیقین فیعیدھا کما لو تحری في ثوبین أحدھما 
نجس ٹم طھر بعد الصلاۃ في أحدھما بالشكحري آنه نجس فیھا أنە یعید الصلاۃ إجماعًا ء وکذا 
التحري في الأوانی . 

قلنا : الاجتھاد یقوم مقام إصابة الکعبة عند العجز عن التوجه إلی عینھا بخلاف الثوب 
النجس واماء النجس إذا تنجس ما أقیم مقامه الظاہر فظاہر ۔ ولآن ا حاجة إلی الاجتھاد فی القبلة 
أمس إذ لولاہما صحت الصلاۃ أصلاً بخلاف الشوب وا اء فإنه یِکنە أن یصلي عاریًا وبالتیمم 
فللصلاۃ وجود بدونھا . 

م: ( ونحن نقول لیس في وسعہ إلا التوجے إلی جھة التحري ) ش: |ذ لیس في وسع ھذا الجتھد 
إلا التوجه إلی جھة التحري لان الملقصود من طلب ا حھة رضاء الله عنە لا عین ا حهة إلا إذا أمر 
بالطلب تحقق معنی الابتداء ٭والابتداء قد عم بالتحري فسقط عنه ما لزمه من الغرض ۔ 

م: ( والتکلیف مقید بالوسع ) ش: قال الله تعالی : ٭ لا یکلف الل نفسً إلا وسعھا 4 (البقرة: 
الأیة ۲۸۲) ۔ قال الأکمل : قیل ھذا لا یصح جوابًا للشافعی اھ.. 

فلت : هذاھو کلام السغناقيی؛ فإنه قال فان قلت ھذا التعلیل لا یکون جوابا کما ذکرہ 
الشافعي فإن لە ان یقول سلمنا أُن التکلیف مقید بالوسع : لکن ھذا حال العمل فإن لە أن یعمل 
حال توجهە ا خطاب بالعقل ما في وسعه؛ ولا یأثم ببا فعل عند ظھور اخطأً ء فأما إذا ظھر خطؤہ 
یقینًا فکان فعله کلا فعل فی حق وجوب الاعادۃ ؛کما في التحري في ثوبین أحدھما نجس فإنه 
یعید الصلاة ھنا . 

وملخص جوابه بن القبلة من قبییل ما یحتمل الانتقال لأنھا انتقلت من بیت اللقدس إلی 
الکعبة ومن الکعبةء إلی ا جھة ومنھا إلی سائر ا جھات إذا کان راکبًا ء فإِن فعل حیثما توجھت إليه 
راحلته فیعید ما صلی إلی ا جھة بالتحري إذا تحرك رأسه فینتقل فرض التوجه إلی تلك ا لھة ء 
فکما یبدل الرأي فيە بمنزلة الفسخ فیعمل بە في المستقبل: ولا یعمل بە بطلان ما مضی کما في 
النسخ ال حقیقي؛ بخلاف النجاسة ونحوھا نما لا یحتمل الانتقال من محل إلی محلء فلم یحرکه 
العمل إلا بظاہر ما أدی إِليە تحریه ء فإذا ظھر ما هو آقوی منە أبطله لأنه غیر قابل للانتقال. 


ے 


فإن علم ذلك وھو فی الصلاة استدار إلی القبلة وبنی عليه ؛ لآن اھل قباءا,سمعوا بتحول القبلة 
استداروا کھیأتھم فی الصلاة : واستحسن النبي عليه الصلاة والسلام ؛ وکڈا]ذا تحول رآیە إلی 
جھة آخری توجہ إلیھا؛ لوجوب العمل بالاجتھاد فیما بستقبل من غیر نقض ا تی قبله . 

م: ( فان علم ذلك ) ش: یعنيی خطأہم: ( وھو في الصلاة ) ش: أي وا حال أنە فی نفس الْققّلاة 
م: (استدار إلی القبلة ) ش: بلا استثناف . 

م: ( لان أھل قباء ما سمعوا بتحول القبلة استداروا کھی۔آتھم واستحست النبی -عليه الصلاة 
والسلام- )ش: ھذا ا لحدیث أخرجه البخاري ومسلم عن مالك عن عبد الله بن دینار عن عہد الله 
ابن عمر قال :٭بینما الناس فی صلاة الصبح بقیاء إذ جاءھم آت فقال : إن رسول الله ُا ند آنرل 
عليه اللیلة قرأنًا وقد أمرنا أن نستقبل القبلة فاستقبلوھا ء وکانت وجوهھم إلی الشام فاستداروا 
إلی الکعیة ٢‏ وآخرج مسلم عن آنس وفیهہ وھم رکوع في صلاة الفجر؟ ۔ 

وأآخرج البخاري عن البراء قال : ہ کان رسول اللہ َلِ یعجبه ان تکون قبلته قبل البیت فإنه 
صلی أول صلاة صلاھا العصر ومعه قوم؛ . ا حدیث . وفی لفظ آخر لە ہوھم رکوع في صلاة 
العصر .٤‏ وروی ابن سعد عن الواقدي ثناعمر بن صالح مولی التوأمة قال: سمعت محمد بن 
عبد الله بن سعد یقول : صلیت القبلتین مع رسول الله پچ فصرفت القبلة إلی البیت ونحن في 
صلاة الظھر فاستدار رسول الله ُا واستدرنامعہ٢,‏ 

قوله : بقباء بضم القاف وا مد قریة من قری الدینة؛ قال آبو حاتم : من العرب من یصرفه 
ویجعلە مذکراً ؛ ومنھم من یژؤنئه فلا یصرفه . 

قوله: استداروا أي داروا من الدوران . وفی (الکافي؟ کیفیة الاستدارۃ أن یبدا من ا جحانب 
الأیین لا من ا لجحانب الأیسر . 

م: ( وکڈا إذا تحول رأیە إلی جھة أخری توجہ إلیھا )ش: صورته صلی بالتحري رکعة إلی جھة 
ٹم تبین خطؤہ فی الصلاۃ حول وجھھ إلی تلك الناحیة وبقي علی الأول ولا یجب عليه شیٹّا 

م: ( لوجوب العمل بالاجتھاد فیما یستقبل من غیر نقض الؤدی قبله ) ش: ا مؤدی بفتح الدال . 
قوله : قبله أي قبل تحریه إلی جهھة آخری وهو فی الصلاة ؛ لن تبدل الرأي ممنزلة النسخ فیعمل في 
المستقبل لا في ا ماضي کما فی النسخ . 

وکذلك الأمة[إذا] أعتقت فی الصلاة اُنھا تأخذ فناعًا وتبني ء ولو شك وصلی من غیر 
تحري فھو علی الفساد مالم یئبین الصواب بعد الفراغ . ولو علم في الصلاة أنه أصاب القبلة 
فعليه أن یستقبل صلاتەلآأان حاله قویت بالعلم ء وبناء القوي علی الضعیف لا یجوزء ذکر ذلك 
الأسبیجابي والمرغینانی . 

۱ 


ومن آم قومًا في لیلة مظلمة فتحری القبلة وصلی إلی الشرق وتحری سن'خلفه فصلی کل واحد 

منھم إلی جهة وکلھم خلفە ؛ لا یعلمون ما صنع الإمام ء أجزأھم ؛ لوجود الٹتوجہ إلی جهة 

التحري ء وذہ اللخالفة غیر مانعڈ کما ففي جوف الکعبة با لسماعة ء ومن علم منھم لمال الإمام 
تنمفسد صلانتهہ ؛ 


وروي عن أَبي یوسف جواز البناء ء ولو کان في الزاویة إلی جهة فترکھا وصلی إلی غیرها 
فان لا تجوز صلاته وإن أصاب القبلة ء لأئه تولی القبلة التعینة عليه ء وکذا لو آصاب فی آٹناٹھا 
یستقبل . وفي روایة أبي سلیمان عن أبي یوسف أنه یجزئہ لأنه أدرك اللطلوب من الاجتھاد . 

وفي( اللحیط؛ لو کان بحضرته من یسأله عنھا فصلی بالتحري لا یجزئە إلا إذا آصاب القبله 
حصول القصودء؛ ولو قام إلی الصلاۃ إلٰی جھة من غیر شك ٹم شك بعد ذلك فھز علی ا حواز 
حتی یعلم یقینا فسادہ فتعجب عليه الإعادۃ وإن علم فیھا استقبل صلاته ء ولو صلی بالتحري في 
أحد ثوبین ثم تحول تحریه إلی الثوب الآحر فکل صلاۃ صلاھا فی الٹثوب الأول تجزئەہ : وإن علم 
النجاسة فی الثوب الأول أعاد . 

وفي ‏ ا مرغیناني 4صلی بالتحري في المفازۃ والسماء مصحیة وھو لا یعرف النجوم فتبین آنە 
ا٘خطاً القہلة : قال ظھیر الدین : یجوز ‏ وقال غیرہ :لا یجوز . وفی لفتاوی السغناقی؛ یجزئہ 
ولم یقع تحریه علی شيء قیل یؤژخر الصلاة ء وقیل یصلي إلی أربع جھات وقیل یخیر . وفي 
7الحیط٢‏ دخل مصرا وعایر اللحاریب لا پتحری ؛ وہہ قال الشافعی ء ولو دخل مسجدا لا محراب 
لە وبحضرته أھله لا یجزئثە التحري إلا إن أصاب : ولو سألھم ولم یخبروہ فتحری وصلىی جاز . 

م: ( ومن أم قوسًا في لیلة مظلمة فتحری القبلة وصلی إلی الشرق ءوتحری من خلفه فصلی کل 
واحد منھم إلی جھة وکلھم خلفە لا یعلمون ما صنع الإمام أجزآھم ) ش: اي الصلاة . 

فان قلت : قولە لا یعلمون ما صنع الإمام مشکل ؛ لأنه یجوز أن یعلموا حال الإمام بصوته 
لآنھم فی صلاۃ اللیل بدلیل قولە : في لیلة مظلمة . 

قلت : بحتمل أن تکون الصلاة قضاء أو یٹرك الإمام ا حھر ناسپٔا أو یکونوا قد عرفوا الإمام 
بصوتہ أنه قدامھم ولکن لم بییزوامن صوتہ إلی أي جھة توجھ . 

م: (لوجود التوجه إلی جھة التحري )ش: وجهة التحري ھی التعینة وقد وجدت م:(ڑوھذ 

۴( کمافی جوف الکعیة بالحماعة ) ش: فإنہ لا بضر فکذا ذاك وبە قال الشافعي . وقال بعض 
أصحابه: علیھم الإعادة ء کذا قال الأترازيٰوأخذ عنە الأکمل م: (ومن علم مٹھم )ش: أي من 
القوم ا مقتدین م: ( بحال الإمام تفسد صلاته ) شض: قال السغناقي :وھذا القید وعو علم ا لقتدی حال 


2 


فکذا لو کان متقَدعًا علی الإمام ؛ لترکه فرض ا قام.. 
کونھم مأمومین لیس بلازم في سبق فساد صلاتھم فإنە لو علم حال الإمام قب الاقتداء فا حکم 
کذلك ء وإن کان الإمام فی وقت الاقتداء علی الصحة : قال الأکمل : فيه نظر لان قوله ومن علم 
منھم حال إمامه أعم من أن یکون علم قبل الاقتداء بە أو بعدہ ۱ 
فلت: فی نظرہ مخالفۃ إمامه في الکعبة ٠‏ لأن صلاة الکل إلی القبلة . م: ( فکذا لو کان متقْذَما 
عليه ) ش: أي فکذا ا حکم لو کان ا أموم متقدمً علی الإمام م: (لترکە فرض القام ) ش: أي لترك 
موم فرض مقامہ ٭وھو تآخرہ عن الإمام : 


سی اس 


|۴۳ 


باب فی صمَة الصلاۃ 


م: ( باب فی صفة الصلا: ) 

ش: أي ھذا باب فی بیسان صفۃ الصلاۃ . ولا ضرغ من ذکر الوسائل وھي الشروط 
والأہہاب؛ شرغ في بیان ما ہو المقصود من ذکرہ وھو صفة الصلاۃ والوصف والصمٰة مصلازان 
کالوعد والعدة والوزن والزنة من یصف وصفًا وصفة من باب فعل یفعل بفتح العین من الاضي 
وکسرھا فی المستقبل ۔ 

وأصل یصف یوصف حذفت الواو لوقوعھا بین الباء والکسرۃ وأصل صفة وصف حذفت 
الواو تبعًا لفعله وعوض عتنھا التاء فصار صفة علی وزن عدة ء وجعلت التاء فی آخرہ لأن 
العوض لا یکون موضع العوض . 

فإن قلت: ما تقول فی تخمة وتراث فإن أُصله وخمة ووراٹ ۔ 

قلت : ھذا بدل ولیس بعوض کما عرفت فی موضععه . 

فان قلت:لم لا یجوز ان یقول وحدہ لثلا یلزم ا حمع بین العوض والمعوض ہ فإن قلت ما 
تقول في وجھة مع ان فيه ا مع بین العوض والعوض 

قلت: ھدا لیس مصدر جار علی فعله ؛ ویجوز أن یقال وإن کان مصدرا لم یحذف منه 
المعوض تنبیھا علی أصله کما فی قود واستحوذ . ثم إن الصفة والوصف مترادفان عند أھل اللخة 
وعند ا متکلمین الوصف کما في قولك زید عالم وإلحاقه بالملوصوف أعني المعنی القائم بذاتہ . 

فإن قلت : قال باب صفة الصلاة ولم یقل باب وصف الصلاة. 

قلت : ظھر لك جوابە ببا ذکرنا إِن کنت فی ذکر منە ‏ وقال الأکمل : الظاعر أن ا مراد بالصفة 
عنا الھیئة ا حاصلة للصلاۃ بارکانھا وعوارضھا . 

قلت: لیس الطراد ا حاصلة وإنا ا مراد وصف تلك الھیئة ء والوصف ہو لفظ الواصف مدلوله 
فأطلق الصفة وأرید بە الوصف إطلافًا لاسم المدلول علی الدال . 

فإن قلت : ما هذہ الإاضافة فی صفة الصلاۃ ؟ 

قلت : إضافة ا لجزء إلی الکل لان کل صفة من هذہ الصفات جزء الصلاۃ. 

فإن قلت : الصفة عرض والصلاۃ کذلك فکیف یقوم العرض بالعرض ؟ 

قلت : جاز أن یوصف العرض بالصفات الذاتیة کاللونیة واستحالة البقاءء فیقال السواد 
عرض ٭ولون مستقبل البقاء ہ وإنا لا یوصف بالصفات الزائدة علی الذات کالبقاء والحہاۃ 
والقدرۃ مع أن الأفعال الشرعیة لھا حکم ا جواھرء فلذلك یوصف بالصحۃ والفساد وا مواز 


٥ 


فرائض الصلاۃ ستة : النتحرییمة 


والبطلان ونحو ذلك علی أن هذا الباب مختلف فيه . 

م: ( فرائض الصلاة ستة ) ش: الفرائقض جمع فریضة ؛ وھي ما ثیت بدلیل قطعي لا شبٰهة فیە. 

قولە : ستة أي ستة أشیاء وکان ینبغي أن یقول ست لآن تأنیث ما تعدد من الثلائة إلَي 
المشرة بخلاف تأنیث سائر الأمسماء +فیقال للمذکر بتاء التائیث وللمؤنث بدون التاء تقول ثلاله 
رجال وثلاث نسوۃ إلٰی عشرۃ رجال وعشر نسوۃ ۔ وفی بعض النسخ فرائض الصلاة ستة ومي 
علی القیاس ء وتژول النسخۃ الأولی علی أن المراد بالفرائض الفروض جمع فرضء وائمرادمن 
الصلاۃ الفرض لان القیام فی النافلة لیس بفغرض 

فان قلت: لم لم یقل أرکان الصلاۃ . 

قلت : لآن الفرض أعم من ۔ الأرکان ء لن الفرض یطلق علی الرکن والشرط أَیضًا : وأیضا 
لو قال أرکان الصلاۃ لکان خرج منھا التحرییة لأنھا شرط علی قول عامة للشایخ لا رکن . ونقل 
عن فخر الڑسلام اُنھا رکنء ولذلك اختلفوا في رکنیة القعدۃ الآخیرة . 

فإن قلت :فعلی هذا کان ینبغی أن یذکر التحریة مع الشروط . 

قلت: إنما هو ذکرھا مع الأرکان لشدۃ اتصالھا بالصلاۃ فحیث تنفك عنھا ولیست کسائر 
الشروط ۔ 

فإن قلت : کیف ینبغی أن تکون الفروض سبعة لان الخروج عن الصلاۃ بفعل افصلي فرض . 

قلت: أراد ؛ بھا الفرائض التی اتفق علیها أصحابنا الثلاثةء علی أن الکرخي نقل عن أبي 
ععاقای مع راغرط تارف ع( ا کرو ظ وف خارے من مامیتہء والرک نما 
یتوقف عليه وھو داخل فی ماہیته :والفرض أعم منھما. 

ونقل عن مولانا حمید الدین -رحم الله- یشترط لثبوت الشيء ستة اُشیاء: العین وھو 
عبارۃ عن ماھیة الشیء؛ والرکن وھو عبارةعن جزء ا اھية ء والحکم وھو الائر الشابت به ء 
والحل والشرطء والسبب . فالعین الصلاۃ هھنا ‏ والأرکان : القیام والقراءة إلٰی آخر ما ذکر ء 
والحل: الآدمی الکلف؛ والشرط: ما تقدم من طھارة البدن والشوب وغیر ذلكء والسبب : 
الأوقات . 

م: ( التحریة )ش: أي أول الفرائض التحریةء وی تکبیرۃ الافتتاح . والتحریة جعل الشيء 
اہ ء فیھا لتحقیق الاسمیة : قاله الأکمل أحسن من صاحب 3الدرایة٤.‏ 

قلت : الظاھر أن یکون للأفراد ؛ وإنما اخٹصت التکبیرۃ الأولی بھذا الاسم لانھا تحرم 


٥۵ 


لقوله تعالی ٭* وربك فکبر پچ (الدٹر :الأیة )٣۳‏ ۔ وائمراد : تکبیرة الافتاح والقیام لقوله تعالی : 
م وقوموا لله قانتین 4 (البقرۃ : الآیة ۲۳۸) 


الأشیاء المباحة قبلھا بخلاف سائر التکبیرات کذا فی (المستصفی؛) . 

: ( لقوله تعالی: ‏ وربك فکبر ٭ ( ا مدٹر: الآیة :۳) وامراد ٹکبیرۃ الافتتاح ) ش: الفاء فيه للٹت 
کأنه قال والذي رباك فکبر . وقال الأکمل : دخلت الفاء معنی الشرط کأنە قال أي شيء کان فلا 
تدع تکبیرۃ . 

وقلت : نقله عن٥‏ الکشاف؟ ہ والامر للوجوب وإلا لکان یجب فيه إلا في افتتاح الصلاۃ ء 
والمعنی علی ا حقیقة خص ربك بالتکبیر وھو الوصف بالکبریاء وأن یقال اللہ أکبر ۔ 

اعلم أنه ثبت فرضیة التکبیرۃ الأولی بالکتاب والسنة والإجماع . آما الکتاب : فقوله تعالی : 
وذکر اسم ربە فصلی 4( الاعلی : الاّیة )۱١‏ نزلت ھذہ الآیة فی التکبیرۃة الاولی وقوله تعالی 
طوربك فکبر 4 ( المدثر : الّیة )٣‏ والراد بە في الصلاة إذ لا یجب خارج الصلاة بإجماع أھل 
التفسیر . 

آما السنة : فما روي عن أبي ھریرۃ وأبي سعید الخدریي -رضي الله عنھما - أنە قال -عليه 
السلام- :وھ مفتاح الصلاۃ الطھورء وتحریھا الٹکبیں وتحلیلھا التسلیم .٢‏ رواہ الترمذي وابن 
ماجه علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی . 

وآما الإجماع فلانه لم یخالف أحد في وجوبە کذا فيە مبسوط شیخ الإسلام) قلت : ما ذکر 
فی ل9 مہسوط السرخسي) آنه التکبیرء فلاہد فیه للشروع في الصلاة إلا علی قول أبي بکر الأاصم 
وإسماعیل بن علیة فإنھما یقولان : یصیر تنازعًا بھجرد النیة والأذکار التکبیریة والقراء: عندھما 
ونیة الصلاة؛ وا مراد تکبیرۃ الافتتاح أي بإجماع أئمة التفسیر . ولآن سائر التکبیرات لیس بفرض 
بالإاجماع؛ فتعین ذا الفرضیة فلا یژدي إلی تعطیل النص . 

م: ( والقیام ) ش: الفریضۃ الثائیة هي القیام في الصلاة الفرض: لن القیام فی النافلة لیس 
بعرض علی ما تقدم . 

م: ( لقوله تعالی :٭ وقوسوال قانتین 4)( البقرة : الآیة ۲۳۸) ش: وجہ الاستدلال أن الله عز 
وجل أمر بالقیام والأمر للوجوب ولیس القیام واجبا خارج الصلاۃ فکان واجبّا فیھا ضرورۃ : 
والنفل خارج لعدم تناول الأمر إليه . 

قوله : نقانتین حال من الضمیر الذي في قوموا ء ومعناہ ساکتین وتارکین الکلامء یدل عليه 
حدیث زید بن أرقم رضي اللہ عنه قال : ! کنا نتکلم فی الصلاة حتی نزل قولە تعالی  :‏ وقوموا لہ 
قانتین 4 فأمرنا ہالسکوت ونھیناعن الکلام ارواہ ا جماعة غیر ابن ماجه ؛ وقیل : معنی القنوت 


غ٦‎ 


والقراءة ؛ لقوله تصالی : ط فاقرأوا ما تیسر من الشرآن 4 (الزمل “الاَیة )٠٢‏ . والر کوع 

والسجود؛ لقوله تعالی  :‏ وارکعوا واسجدوا ٭ (ا حج : الآیة ۷۷) والقعلاقفی آخر الصلاةۃ 

مقدار التشھد ؛ لقوله عليه السلام لاہن مسعود - رضی الله عنہ - حین علمه التكھة ك۸ إذا قلت 
هذا أوفعلت ھذا فقد تمثت صلاتك ۲ . 


الطاعة لقوله تعالی  :‏ القانئین والقاننات 4( الأحزاب : الآیة )۳٥‏ . وقیل: القنوت الخشوع اي 
خاشعین . وعن ابن عمر- رضي الله عنه- القنوت طول القیام في الصلاۃ . 

م: ( والقراءة )ش: أي الفریضة الثالثة قراءة القرآن . 

م: ( لقوله تعالی: فاقرأوا ما تیسر من القرآن 4 المزمل: الاَیة ٠٢‏ )ش: وجه الاستدلال آنه آمر 
بالقراءۃ والأمر للوجوب ؛ فلا وجوب خارج الصلاۃ باللإجماع فثبت في الصلاۃ والاعتبار کما 
تقدم عن أبي بکر الأصم أن القراءۃ لیست بفرض في الصلاۃ لانه خرق للإٴجماع ء وکذانقل عن 
ا خسن ؛ وسیجوء مزید الکلام فی آخر باب النوافل ء وكذلك یجیء هل هي فرض فی جمیع 
الصلاۃ أو هھنا؟ ثم الأمر بالقراءۃ اعم من أن تکون قراءة الفاتحة أو غیرھا ء فلان تشترط قراءة 
الفاتحة للجواز لأن مطلق القراءة کما یوجد فی ضمن الفائحة یوجد في ضمن غیرھا من السور. 

م: ( والرکوع ) ش: أي الفریضة الرابعة الرکوع م: ( والسجود ) ش: أي الفریضة ال خامسة 
السجودم: ( لقوله تعالی: ظ وارکعوا واسجدوا 4 الج : الایة ۷۷) ش: الواو في قوله وارکعوا سھو 
لھا لیست من القرآن وجب الاستدلال علی ما مر الآن وقیل کان الناس أول ما أسلموا 
یسجدون بلا رکوع ویرکعون بلا سجود فأمروا أن تکون صلاتھم برکوع وسجود لقوله تعالی : 
٣‏ یا أیھا الذین آمنوا اركعوا واسجدوا واعبدوا ربکم 4 (الحج : الأیة ۷۷) . أي اقصدوا بعبادتکم في 
رکوعکم وسجودکم وجہ الله تعالٰی کذا قال الزمخشری . 

م: ( والقعدۃ في آخر الصلاة ) ش: أي الفریضة السادسة القعود فی آخر الصلاة. م: ( مقدار 
التشھد ) ش: أي مقدار ما يأتي فیه بکلمتي التشھد ؛ والأصح قدر ما یکن فيه من قراءة التشھد إلی 
قوله عبدہ ورسولە ء وذکر القولین في (الینابیع٤‏ . وقال في (اللحیطٴ هو من جملة الفغروض دون 
الأرکاتش وبه قال الشافعي وأحمد وغیرھما + وقیل : هو سنةء وبه قال مالك م: ( لقوله -عليه 
السلام -لابن مسعود -رضي اللہ عنہ- حین علمه التشھد إذا قلت ھذا أو فملت ھذا فقد تمقت صلاتك ) 
ش: أخرجه أبو داود فی٭ سننه* حدثنا عبد الله بن محمد النفیلي ثنا زھیر ثنا ا حسن عن القاسم بن 
مخیمرة قال : أخذ علقمة بیدي فحدثنی ان عبد الله بن مسعود أخذہ بیدہ وأن رسول الله للا آخیز 
بید عبد الله فعلمه التشھد في الصلاة فذکر مٹل حدیث دعاء الأعمش : ھ إذا قلت ھذا أو قضیت ھذا 
فقد قضیت صلالك إن شثت أن نقوم فقم وإن شئت أن تقعد فاقعد ۱ء وکذا رواہ أحمد فی مسندہ ثنا 


الفضل بن دکین ا ملائي ویحبی بن آدم قالا :حدثنا زھیر بن معاویة بن خدیج بەء فذکر التشھد 


|۷ 
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بحروفه وفی آخرہ ٠‏ افإذا قلت هذا فقد قضیت ما عليك: إِن شثت ان تقوم فقم'''. 

وقول أبي داود فذکر مثل دعاء حدیث الأعمش اراد به ما رواہ أولا حدثنا مسدد ثن٘یجی 
عن سلیمان الأعمش قال : حدثني سفیان بن سلیمان عن عبد الله بن مسعود قال : کنا إذا جلھٰنا 
مع رسول اللہ كُلفي الصلاة قلنا السلام علی الله قبل عبادہ السلام علی فلان وفلان فقال رسول 
والصلوات والطیہات السلام عليك آیھا النبي ورحمة الل وبر کاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین ء 
فإنکم إذا قلتم ذلك أصاب کل عبد صالح فی السماء والأرض آشھد أن لا إله إلا الله وأشہھد آن محمد 
عبدہ ورسولە ٹم یتخذ أحدکم من الدعاء اعجبه إليه فیدعو بەہ''' . 

م اعلم آن أصحابنا استدلوا با حدیث الذي ذکرہ فی الکتاب فی المسائل: الأولی استدلوا بہ 
علی فرضیة القعدۃ الأآخیرۃ ٠‏ وذلك لأنه- عليه الصلاۃ والسلام- علق الصلاة بالقعود وما لا یتم 
الفرض إلا به فھو فرض وھو حجة علی مالك حیث لم یفرض القعدۃ الأخیرة. 

فإن قلت :کلمة أو لاجل السبق ولیس فیه دلالة علی ما ادعیتم . 

قلت : معناہ إذا قلت ھذا وأنت قاعد أو قعدت ولم تقل فصار ال بر فی القول لا فی الفعل إذ 
الفعل ثانیه فی ا حالین ؛ وتحقیق وج الاستدلال بە أنه -عليه السلام- علق تمام الصلاة بالفعل 
قراءة ولم یقرأ لانه علق باحد الأمرین من قراءۃ التشھد والقعود وأحدھما وھو القراءة لم تشرع 
بدون الآخر حیث لم یفعله رسول اللہ گل إلا فیه وانعقد علی ذلك الإجماع فکان الفعل موجودا 
علی تقدیر القراءة البتة وکان ہو ا معلق بە في ا حقیقة لاستلزامه الآخرء وکلما علق ہشيء لا یوجد 
بدون الفُعل وعام الصلاۃ واجب وما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب فالقعدۃ واجبة أي فرض : 

فإن قلت: ھذا خبر واحد وھو بظاھرہ لا یقید الفرضیة فکیف مع ھذا التکلف العظیم . 

قلت : إِن قوله تعالی لہ أفیموا الصلاۃ ٭ ( البقرۃ : الایة )١٣٤‏ مجمل وخبر الواحد لحق بیانًا له 
والجمل من الکتاب إذا حقه البیان الظني یفید الفرضیةء لن ال حکم بعدہ یکون مضافًا إلی الکتاب 
لا إلی البیان فی الصحیح ۱ 

فإن قلت: لم لا یکون الأمر فی القراءۃ ویکون فرضًا ؟ 

قلت :لان نص القراءة لیس بجمل بل هو خاص فتکون الزیادۃ عليه نسخا بخبر الواحد 
)١(‏ رواہ الدارقطنی (۱/ ۳۰۲). 


)٢(‏ أخرجہ الستة في کتبھم ہ ولکن زیادۃ ہ ثم بتخذ أحدکم من الدعاء اعجب ١!‏ لم یخرجھا الترمذي واہن ماجه 
۸ 
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وھو لا یجوز . وھھنا جواب آخر وھو أن خبر الواحد إن کان متعلقًا بالقہول از إِثہات الرکنیة 
بە فبالطریق الأولی أن یشبت بە الفرضیة لآن درجات الرکئیة أعلی : وقد بینا رػتیّةالوقوف 
بعرفات لقوله عليه السلام9 ا حج عرفة ٤‏ ء والوقوف معظم آرکان ا حج لا محالةء والقعدة الآخیرۃ 
فرض والمصنف صرح بە حیث ذکرھا في الفرائض فجاز ان تثبت بخبر تلقي بالقبول . 

وذکر فيە الإیضاح اما القعدۂ الآخیرة فمن جملة الفروض ولیست من الأارکانء لن رکن 
الشيء ما یفسر بە ذلك الشيء ‏ وتفسیر الصلاة لا یقع بالقعدة وإنما یقع بالقیام والقراءة والرکوع 
والسجود ء ووجه القعدة من جملة الأرکان لتوقف ا حنث علیھا ء وإنما تقدمت الرکنیة فی القعدة 
لأنھا اعتبرت بغیرھا لا بعینھا لان الصلاة التعظیم وهو بالقیام ویزداد ہالرکوع ویتنامی بالسجود 
والقعدة للخروج فافھم . 

فإن قلت: ھذا الکلام أعنی قولە إذاقلت ھذا إلخ ۔مدرج ولیس من کلام النبي گل فقال 
البیيھقی : بین ذلك شبابة بن سوار في روایة عن زھیر بن معاویة وفصل کلام ابن مسعود من 
کلام النبي پل وھو أآصح من قول من جعله من کلام النبيی- عليه السلام- . ورواہ ابن ثوبان عن 
ا حسن بن ا حر أنه من کلام ابن مسعود -رضي الله عنه- . وقال ابن حبان بعد أن أآصرج ھذا 
ا حدیث فی۶ صحیح٤‏ وقد أوھم ھذا ا حدیث من لم یحکم الصناعة ان الصلاۃ علی النبي جا 
لیست برض فاإنه قوله . 

إذا قلت : هذہ زیادة أآمخرجھا زھیر بن معاویة فی الحخبر عن ا حسن بن ا حر قال ذکر بیان أن 
7صص۶۶َىف ب 9 السلام- وأن زھیرا اأدرجه في الحدیث ء 
ٹم أخرجه عن ابن ثوبان عن ا حسن بن ا حر عن القاسم بن مخیمرة بە سنا ومتتاء وفي آخرہ قال 
ابن مسعود : فإذا فرغت من صلاتك فان ششت فاثبت وإن شٹت فانصرف ۔ 

ثم أخرجه عن حسین بن علی الحعفی عن ا حسن بن ا حر وفي آخرہ قال ا حسن وزاد محمد 
ابن أبان بھڈا الإسناد قال فإذا قلت : هذا فإن شثت فقمء قال : محمد بن أبان ضعیف . وقال 
الدارقطنی فی اسننه) :ھذان أآخ رجا ھذا الحدیث مکذا أدرجه بعضھم في ا حدیث عن زھیر 
ووصله بکلام النبي لق وفصلە شبابة بن سوار عن زھیر یجعله من کلام اہن مسعود وھو أشبه 
بالصواب . 

قلت : ا حجواب عن جمیع ما ذکروہ من وجوہ : 

الآول: أن أُبا داود روی ھذا ا حدیث وسکت علنە ولو کان فيه ما ذکرہ لبینە: لان عادته فی 
کتابه أن یلوح علی مثل ھذہ الاشیاء. 


۹ 
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الثائي: أُن أبا زید الدبوسي من عم هو وغیرہ وأن ھذہ الزیادۃ رواھا أنکاود الطیالسی . 
وروی ابن داود العتبي وهشام بن القاسم ویحیی بن أبي بکر کثیر ویحیی ابن یحیّی النیسابوري 
في آخرین متصلا فروایة من رواہ مفصولاً لا یقطع بکونه مدرجا لاحتمال أن یکون نسیْلام ذکرہ 
فسمعه ھؤلاء متصلاً وھذا منفصلاً ء وجدنا فی کتاب النسائی من حدیث الإفریقی عن عبّلٴٛالله 
ابن عمرعن النبي -عليه السلام- أنە قال إذا أحدث الرجل في آخر صلاته قبل أن یسلم فجازت 
صلاته . 

الثالٹ: أن عبد الرحمن بن ثابت الذي ذکرہ البيھقي قد ضعفه ابن معین هو بنفسه ء ذکرہ فيی 
باب التکبیر أربعا . وکذلك عنان بن الربیع الذي روی عن عبدالرحمن بن ثابت ضعفه الدارقطنی 
وغیرہ فمٹل ھذا لا یعلل روایة فا امع الصغیر؟ الذي جعلوا ھذا الکلام با حخدیث وعلی تقدیر 
صحة السند الذي روي فيه موقوفًا ء فروایة من وقف لا یعلل بھا روایة من رفع لآن الرفع زیادةۃ 
مقبولة علی ماعرف من مذاھب أھل الفقه والأصول فیحمل علی أن ابن مسعود رضی اللہ عنہ- 
سمعه من النبي -عليه السلام- فرواہ بذلك مرۃ وأفتی بە مرة آخری وھذا أولی من جعله من 
کلامە ؛ إذ فیه تخطئة ال حماعة الذین وصلوا . 
ولئن سلمنا وصوله الوھم في روایة من اأأدرجہ لا یتعین أن یکون الوھم من زھیر بل من رواہ 
عنه موقوقًا ء والثانیة أن ہذا ینافي فرضیة الصلاة علی النبی- عليه السلام- فی الصلاة لأنه -عليه 
الصلاۃ والسلام -علق التمام بالقول وھو حجة علی الشافعی وأیضا أنہ لِ علم التشھد لعبد اللہ 
ابن مسعود ثم أمرہ عقبة أُن یتخذ من الدعاء ما شاء ولم یعلم الصلاۃ عليه ولو کانت فرضا لعلمه 
إذ موضع التعلیم لا یؤخر لبیان الواجب . 

وأيضًا علم النبی الله الأعرابي آرکان الصلاة ولم یعلمه الصلاة عليه ولو کانت فرضا 
لعلمه. وکذا لم یرو فی تشھد أحد من الصحابة فمن أوجبھا فقد حالف الاآثار ۔ وقد قال جماعة 
من أھل العلم أن الشافعي خالف الإاجماع فی ھذہ السألة مقتدی بە منھم ابن ا منذر وابن جریر 
الطبري والطحاوي وسیاتی مزید الکلام فیه . 

الثالثة : أن ھذا ینافی فرضیة السلام فی الصلاة لأنه عزم أمر اللصلی بعد القعود بقوله إن 
ششت أن تقوم وإن شثت أن تقعد وھو <جة علی الشافعی أَیضًا حیث افترض السلام . 

الرابعة : استدل بە آبو یوسف ومحمد في المسائل الائنی عشریة ان الصلاة لا تبطل فیھا 
لائه- عليه السلام۔ علق تمام الصلاة بالقعود ولم یعلق عليه شيء . واعتراض العوارض قبل 
السلام کاعراضھا بعد . 


کس 


علق السمام بالضعل قرأ أو لم یقر . قال : وما سوی ذلك فھو سنةا٘طلق اسم السنة وفیھا 
واجبات : کقراءة الفائحة ء وضم السورۃ إلیھا ۔ ومراعاة الترتیب فیما شرع گور من الأفعال : 


م: ( علق التسام بالفعل )ش: أي علق ق إمام الصلاۃ بالفعل م: ( قرأ أو لم یقترٌأ) ش: قرأ 
التشھد أو لم یقرأء فکان الفعل ھو اللازم دون القول؛ لن الفعل أقوی من القول فکاناعحتبارہ 
اُولی بدلیل أن القادر علی الفعل والعاجز عن القول یلزمه الفعل کالأمي والعاجز عن الْقَحْل 
والقادر علی القول لا یلزمه القول کالعاجز عن القعدة فتعلقت الفرضية بالأقوی وهو الفعل دون 
القول ؛ ولأنه ثبت باتفاق الأحبار أنہ ما سلم إِلا بعد القعدةء والأمر بالصلاۃ مجمل فیکون 
فعلە بیانا کذا فی( الآأسرار؛ وفی ا لجنازیة؛ ذکر في القرآن : أقبموا الصلاۃ ٭ ولم یعلم تمامھا فيی 
أي وقتء فا حدیث یبین تمامھا فی القعدۃ . 

فإن قلت: فعلی هذا کان ینبغی أن تکون القعدۃ الأولی فرضًا أ٘یضا لأنە- عليه الصلاةۃ 
والسلام- آتی بھا وقال : اصلوا کما رأیتموني أصلي٥‏ فصار بیانّا مجمل الکتاب أیضا . 

قلت: روی أنه عليه الصلاة والسلام سھی عن القعدۃ الأولی ء فأعلم بذلك فلم یفعل 
فسجدللسھو فدل علی أنھا لیست بفرض . وفی ٦الدرایة :٤‏ أن الغریضة لا تثبت ابتداء بخبر 
الواحد ٠‏ أما البیان بە فیصح کما فی مسح الرأسء والتحقیق في ھذا للوضع أن القعدۃ فرض 
عملاً لا اعتقاذًا إذ بخبر الواحد یثیت ہذا الفرض؛ کالوتر عند أبی حنیفة لأنه فی درجة الواجب 
ولھذا لا یکفر منکر فرضیتھا کمالك وأبي بکر الأصم والزهري لنه عندھم سنة إلا مقدار إیقاع 
السلام ولآ الإتیان بالسلام واجب ومحلە القعدة فیراد القعود لغیرہ فیتعذر بە. 

م: ( قال)ش: أي القدوري م: ( وماسوی ذلك فھو سنة )ش: أي وما سوی ماذکرنامن 
الفرائض الستة فھو سنة . وفی 'الجتبی؟ یحتمل أن یکون ذلك إشارۃ إلی الفرائض ا ذکورۃ وإليه 
ذھب اکثر الشارحین ویحتمل أن یکون إشارۃ إلی قدر التشھد فیکون إخباراعن القعود الذي 
یصلي فيه علی النبي ویدعو ویسلم وھو الأشبه ؛ لأن الفقھاء جعلوا أفعال الصلاة أَقسامَا 
وواجبات . فالواجبات ثمانیة وھی مذکورۃ فی الکتاب : والسنن ما فعله النبی وَقلِفعلی اللمواظبة 
ولم یترك إلا بعذر : کالثناء والتعوذ نی کیرات ال کو والسخرد والآداب ما فعله النبی ا 
مرة أو مرتین کزیادة التسبیحات فبھا والزیادة علی القراءة ا مستویة . 

م: ( اطلق )ش: أي القدوري م: ( اسم السنة وفبھا ) ش: أي وا حال أن في السنة م: ( واجبات 
کقراءة الفاتحة وضم السورۃ إلیھا ) ش: أي إلی الفاتحة أو ثلاث آیات ویکرہ ضم آیة أو آیتین إلیھا 
نص علی ذلك فی( الذخیرۃ ٤و(المرغیا‏ اي م: ( ومراعاۃ الترئیب فیسما شرع مکرراً من الأفعال ) ش: 
أي في الذي شرع حال کونە مکرر أراد بە السجود لأنه شرع في کل رکعة مکرر ومراعاة الترتیب 
فیه واجبة ء حتی إذا ترك سجدۃ من الرکعة الآولی لا تفسد صلاته ویجوز قضاؤہ فی الثانیة ۔ 


کھ 


والقعصدۃ الأاولی ء وقراءۃ التشھد فی القعدۃ الآخیرۃ ء والقنوت فی الوتوْءِ ونکبیرات العیدین : 
وا جھر فیما یجھر والمخافتة فیما یخافت فيه ولھذا تجب عليه سجدنا الَلَهویتر کھا ء ھذا هو 


الصحیح ء 

وفي ڈالحواشي٤‏ لو تذکر في الرکوع الثانی : أنە ترك سجدہۃ من الرکعة الأولی فاناخط من 
رکوعه فسجد لا یلزمه إعادة الرکوع وکذا الترتیب فیما بین الرکعات لیس بفرض ء فإن المسبوق 
إذا قام إلی قضاء ما سبق بە یصلي أول الثانیة عند أبي حنیفة وأبی یوسف . 

وفي ‏ ال جنازیة* الترتیب فرض فیھا اتخذت شرعیته في کل رکعة کالقیام والرکوع أو اتخذت 
شرعیته في جمیع الصلاة کالقعدة حتی لو قعد قدر التشھد ٹم عاد إلی السجدۃ الثاتیة أو تذکر فی 
الرکوع أنه لم یقرأً السورۃ نقض ما أدی قبله من الرکوع . 

م: ( والقعدۃ الأولی ) ش: عند الشآخرین وعند الطحاوي والکرحي سنة . وفی ‏ التحریر؛ 
القعدۃ الأولی فی الفرض واجبة وکذاقراءۃ التشھد فیھا وھو اللختار وقیل سنة وھو الأقیس ء 
وعند بعضھم واجبة . قال في 9 اللحیط٤:‏ وھو الأصح ء وقال مالك : ا حلسة الأولی سنة ولو 
تعمد ترکھا تفسد صلاتهء ذکرہ فی( التمھید .٤‏ 

فإن قلت: لو لم یذکر قراءة التشھد في القعدۃ الأولی وهي واجبة أيضا ء کذا ذکرہ فی باب 
سحود السھو من الکتاب . 

قلت: لم یلزم ذلك جمیع الواجبات ‏ قاله السغناقی . قلت یجوز أن یکون ترکه هھنا إشارۃ 
إلی اُنھا سنة کما قاله البعض کما ذکرنا. 

م: ( وقراءة التشھد في القعدۃ الآخیرۃ ) ش: وعن أبی یوسف روایتان م: ( والقنوت فی الوتر ) 
ش:فيل اللبہصوط٤‏ قنوت الوتر سنة م: ( وتکبیرات العیدین ) ش: وفی (المبِسوط؟ سنة م: ( والجھر 
فیما یجھر ) ش: أي في الصلاة التي یجھر فیھا کاللغرب والعشاء والصبح م: ( والخافتة فیما بخافت 
فیه ) ش: اي في الصلاة التي یخافت فبھا بالقراءة کالظھر والعصر ھذا فی حق الإمام دون النفرد . 

م: (ولھذا )ش:أي ولاآجل وجوب مذہ الأشیاء اللذکورۃ م: ( جب سجدۃ السھو بترکھا )ش: 
أي بترك هذہ الأشیاء المذکورة ساہیٔا تجب سجدتا السھو لان سجود السھو لا یجب إلا بترك 
الواجب .م: ( ھذا هو الصحیح )ش: أيى وجوب سجود السھو بترك کل واحد من الاشیاء ا مذکورۃ 
هو الصحیح . واحٹرز بە عما ذکر فی الملبسوط٤‏ من جواب القیاس فی تکبیرات العیدین 
والقنوت إذا ترکھما لا یجب سجود السھو . وکذا القیاس فی قراءۃ التشھد في القعدۃ الاولی ما 
اُنھا آذکار ء وبنی الصلاۃ علی الأفعال فلا یدخل کثیر نقصان . 

وفی 3الاستحسان) وجوب سجود السھو تضاف إلی الصلاۃ حیث قال : تکبیرات العید 


۲ 


وتسمیتھا سنة فی الکتاب ما أنه لبت وجوبھا بالسٹة . قال : وإذا شرخ)فی الصلاۃ کبر ؛ 


وقنوت الوتر وتشھد الصلاة . فإذا تحصل النقصان بترکھا فتجبر بالسھو وثناء الافتتاح لا یضاف 
إلی الصلاۃ . وفي ‏ ا جحنازیة) قولە : ھوالصحیح احتراز عن قول البعض إن ترك ا ھر وَالْخافتة مما 
یجھر ویخافت لا یجب السھو لأنھما لیسا بقصودین : فکانا کالقومة بین الرکوع والسجوؤدِ 
وقیل تعلق با جھر الاستماغع وھو مقصود وبا مخافتة دفع إیذاء الکفرۃ فإذا تعلق بھما معنی مقصواد 
فصارا مقصودین بنفیھما فیتعلق ہترکھما سجود السھو ؛ وفيه نظر . ونص أَیضا فيە الحیط ٥‏ علی 
وجوب سجود السھو بترك القومة ء ولم یحك فيه خَلاقا . 

م:( وتسمیتھاسنة )ش: أي تسمیة ھذہ الواجبات سنة م: ( في الکتاب ) ش: أي في القدوري 
( ما أنە ثبت وجوبھا بالسنة )ش: أي لأجل أن الشأن یثبت وجوب ھذہ الأشیاء معنی بطریق إطلاقف 
اسم السبب علی المسبب مجازا ۔ وقال الأکمل: وقیل قوله وتسمیتھا سنة اھ.. لیس بجید لأنه 
یلزم منە ا جمع بین ا حقیقة واللجاز لأنه حینئذ یکون ا مراد السنة والواجب أیضا لأنه ثبت بالسنة 
ضا . 

قلت : ھذا السؤال للأترازي حیث قال في شرح بیانە ان لفظ السنة إذا آرید بە السنة تکون 
ا لحقیقة وإذا أرید بە الواجب یکون مجازا . وهھنا أراد صاحب القدوری بقوله وما سوی ذلك 
فھو سنة الواجب والسنة جمیعھا لأنه لم یرد بە الواجب وحدہ أو السنة وحدھا فا جواب عنه ‏ 
وقد سکت عنە الشارحون ہ ثم قال الأکمل وأجیب إلی آخرہ هو جواب الأترازي فقال : قلت : 
ا جمع بین ا حقیقة والمجاز فی محلین مختلفین یجوز علی مذھب بعض العراقیین من أصحابنا ء 
والشیخ أبو الحسن العراقی منھم ء فلا یرد علی ھذا السؤال أیضا ء ثم قال الأکمل : وخلله ظاهر 
والحق أنه لیس من باب ا ٣حمع‏ بیٹھما ء بل ا مراد بقوله فھو سنة ثابتة بالسئة والواجبات ٠‏ والسنن 
ا لذکورۃ فی هذا الباب داخلة تحت هذہ اللفظة بطریق ا حقیقة . 

م: ( قال: وإذاشرع في الصلاةۃ کبر ) ش: أي إذا أراد الشروع فی الصلاة قال الله أکبر ء لان 
التحریة لیست بعد الشروع بل الشروع یتحقق بھا . وقولە في الصلاة اعم من أن تکون فرضا أو 
نفلاً وهمذا عند العامة . وقال ابن المنذر :وشذ الزھري وقال یدخل فیھا جرد الئیة ء قال : ولم 
بقله أحد . 


قلت : قال فی (المسوط؛ وشرح مختصر الکرخي ٢ھو‏ قول إسماعیل بن علي وأبي بکر 
الاصم ؛ وقسال أبو عمر في 0 الشمھیدہ؛ : وھو قول الأوزاعی وطائفة ؛ ٥ال‏ في ه۸ البسوط؛ 
و ۶ الوتري؟ :الآ خرس والأمي الذي لا بحسن شیٹًا فیصیر شارعا فیھا بالنیة ولا یلزمه تحریيیك 
اللسان وھو الصحیح من قول أحمد خلافًا للشافعي . وعن ا حسن وعطاء وابن ا مسیب وقتادةۃ 
والحکم والآوزاعي فیمن نسي التکبیر أي تکبیر الرکوع یقوم مقامه . 


وو 


ما تلوناء وقال عليه السلام : ہ تحریھا التکبیر ؛ 
وللاترازي ھنا سؤال وھو أن استعارۃ اللسبب للسبب لا یجوز فکیف جاڑاھھنا ء واجاب 
بان عدم ا جواز إنھا یکون إذا لم یکن اللسبب خاص بذلك . وأما إذا اختص بە فیجوژ(ع والشروع 
في الصلاۃ تختص بالڑرادۃ لا یکون بدونھا فجاز إرادة الإرادة منه مجازا . 
قلت : ھذا من قبیل قوله تعالی : ٭ وإذا قرأت القرآن 4( الإسراء : الایة )٥٤‏ أي إذا ُردٹ 
قراءته فیکون إطلاق اسم ا ملزوم علی اللازم . 
م: (ماتلونا)ش: أرادبه قوله تعالی : ٭ وربك فکبر 4( المدثر : الایة .)٣‏ م: ( وقال پل 
تحریھا التکبیر ) ش: هو عطف علی قولە :ما تلونا . وا حدیث رواہ حمسة من الصحابة -رضی اللہ 
0 
الاول: علي بن أبی طالب -رضي اللہ عنه -أخرج حدیده أبو داود والترمذي وابن ماجة عن 
وکیع عن سفیان عن عبد الله بن محمد بن عقیل عن محمد بن ا حنفیة عن علي بن أبي طالب عن 
النبی کا قال : ہ مفتاح الصلاۃ الطھور وئحریھا التکبیر و حلیلھا التسلیم) 0 
وقال الترمذي : ھذا ا حدیث آصح شيء فی ھذا الاب وأحسن: وعبد اللہ بن عقیل 
صدوق؛ وقد تکلم فيه بعض أھل العلم من قبیل حفظه : وسمعت محمد بن إسماعیل یقول : 
کان أحمد بن حنبل وإسحاق وا حمیدی یحتجون بحدیثهء قال محمد: ہو مقارب الحدیث .۔ 
ورواہ أحمد وابن أأبي شیبة و|سحاق بن راھویه والبزار فی مسانیدھم؛ ‏ وقال اللنووي فيی 
(اخلاصة٢‏ وھو حدیث حسن . 
الثاني : أبو سعید الخدري -رضي الله عنه- أخرج حدیثه الترمذي وابن ماجه من حدیث 
طریف بن شھاب أبي سفیان السعدي عن أبي نضرۃ عن أبی سعید الخدري قال: قال رسول اللہ 
:(مفتاح الصلاة الطھور وتحریھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم ۶ ورواہ ا حاکم فی المستدركہ 
وقال : حدیث صحیح الإسناد علی شرط مسلم ولم یخرجاہ'''. 
الثالث : عبد الله بن زید آخرج حدیثہ الدارقطنی فی سننه والطبراني فی معجمہ الأوسط ) 


عله تحوہ ٦‏ وفيه الواقدي وتفرد به ورواہ ابن حبان فی کتاب< ‏ الىضعمٰاء اوفه محمد بن موسی بن 


(١)حسن‏ : رواہ آبو داود [۵۷۷] : الترمذي ]٣[‏ :اہن ماجھ [ ٢۲۲]عن‏ وکیع عن سفیان عن عبدالله بن محمد 
ابن عقیل عن محمد بن ا حنفیة عن علي .... مرفوعاً . وعبد الله بن محمد فيه کلام بحدیثه عن رتبة 
الحسن ۔ 
)٢(‏ إسنادہ ضعیف : آأبو سفیان و طریف بن شھاب یضعف في ا حدیث وقد تفردبہ . ووعم حسان بن إبراھیم 
فقال عن أبي سفیان سعید بن مسروق ظنه والد الثوري . 
٦‏ 


وھو شرط عندنا ء خلاف للشافعی - رحمہ الله - حتی إن من بحرم للفَرَكي کان لە أن یؤدي بھا 
التطوع عندنا 
سلیمان قاضي الدینة وأعلە بە ء وقال أُنس: سرق ا لحخدیث : ویروی الم وضو ات عن 
)١(‏ 
الالات'''. 


الرابع : عبد اللہ بن عباس- رضي اللہ عنه- أخرج حدیثه الطبراني في (الکبیر؟ من حدیث 
س.۔ )٢(‏ 

عطاء عن ابن عباس عن النبي پچ نحوہٴ ". 
مجاھد عنه عن النبی پَيٍ ء وفیه أبو یحبی العتاب وو ضعیف . 

قوله : تحریھا مبتداً وخبرہ التسلیم والتحرم مصدر من حرم بالتشدید وهو مضاف إلٰی 
فاعله وھو الصلاة ولا یقدر لە مفعول ء لن اللقصود إثبات التحرمِ لھا لا إیقاعه علی شيء آخر 
لأن ذلك غیر شرط وکذلك الکلام فی قولە : وتھلیلھا التسلیم . 

فإن قلت :کیف قلت إنه مضاف إلی فاعله . 


قلت: لأن الصلاة ھی التی تحرم وتحلل . وقال الأزھري: أصل التحرم المنع ‏ یسمی التکبیر 
تحریا لأنه ینع الصلي من الکلام والأکل والشرب وغیرھما . 

م: (وھو شرط عندنا )ش: أي تکبیر الشرع شرط فی خارج الصلاة م: ( خلافًا للشافعي ) ش: 
فإن عندہ رکن ء ویە قال مالك وأحمد وآخرون م: ( حتی أن من بحرم للفرض جاز آن یؤدي بھا ) 
ش: أي بتلك التحریة م: ( التطوع ) ش: لن الكحریة ا کانت شرطا جاز أداء النفل بتحرییة 
الفرضء وعند الشافعی ما کانت رکنًا فلم یجز بە ٠‏ وکذلك إذا کبر وفی یدہ نجاسة فألقاما عند 
فراغه منھا ء أو شرع فی التکبیرة قبل ظھور زوال الشمس ٹم ظھور الزوال عند فراغه منھا أو 
مکشوف العورۃ فسترھا بعمل یسیر عند الفراغ منھا ء أو شرع في السنة قبل السلام من غیر تحرییة 
یصیر شارعا فیھا عندنا خلافًا لە. 

وقال شرف الأئمة : یصح بناء العصر علی تحریة الظھر وبناء الفرض علی تحریة النفل 
وعلی العکس والقضاء علی الأداء لان التکہیر شرط؛ وبا قاله شرف الائمة : یحصل ال حواب عما 
قاله الأکمل ناقلاًعن السغناقی وھو أن الأقسام العقلیة أُربعة : بناء الفرض علی الفرض ء وبناء 
النفل علی النفل ء وبناء النفل علی الفرض ء وھو المذکور في الکتاب فھل یجوز غیرہ من الأقسام 


)١(‏ قال الھیشعي فی الجمع؛ : رواہ الطبراني في الکبیر والأوسط وفيه نافع مولی یوسف السلمي وھو أبو ھرمز 
ضعیف ذاھب ا حدیٹ . الجمع )۱۰١/۲(‏ . 
پا 


وھو یقول : إنه بشسترط لھا ما بشٹرط لسائر الآارکان ؛ وھذا آیة ال ركليَة/ءولنا أنە عطف الصلاۃ 
علیه في قوله تعالی : وذکر اسم رب فصلی 4 ومقتضا: المغایرۃ ‏ ولھڈلا یتکرر کتکرار 
الارکان ومراعاۃ الشرائط ما یتصل بە من القیام . 


الباقیة أو لا ؟. 


وآما قوله : وأما بناء الفرض علی النفل قیل لم توجد فیه روایة ء والظاھر عدم ا حوازن فر5 
ایض ما ذکرنا ۔وقوله: لم توجد فيه روایة غیر صحیح ؛لائه روي عن أبي الرجاء جواز ذلك : 
ذکرہ فی ۸(الدرایة ۔ 

م: (وھو یقول )ش: أي الشافعی یقول الاستدلال فیما ذھب إليه م: ( إنه بشترط لھا ) ش: اي 
للتكحریة م: ( مایشترط لسائر الارکان ) ش: مثل استقبال القبلة وستر العورۃ والطھارۃ والنیة 
والوقت م: ( وھذا آیة الركکنیة ) ش: أي الاشتراط لھا مثل ما بشترط لسائر أرکان الصلاةۃ علامة 
کونھا رکتًا کسائر الأرکان . 

م: ( ولنا آنه عطف الصلاة عليه ) ش: الضمیر فی أُنە یجوز أن یعود إلی الله وعطف أَیضا 
علی صیغة ا لمعلوم أي ولنا أن الله تعالی عطف الصلاة عليه أي علی التکبیرء ویجوز أن یکون 
الضمیر ضمیر الشأن وعطف علی صیغة اللجھول في النص ؛ م: ( في قولہ تعالی وذکر اسم ربە 
فصلی 4 ) ش: (الأعلی : )٥١‏ وعطف الصلاة بحرف الفاء علی الذکر ؛ والذکر الذي تعقبه 
الصلاۃ بلا فصل لیس إِلا التحریة بالاتفاقء فیقتضی ھذا النص أن یکون التکبیر خارج الصلا ء 
إذ التکبیر لا یجب مرتین بالإاجماع فتکون الصلاة اللعطوفة خارجة عنهء وو معنی قولە: 

م: ( ومقتضاہ المغایرۃ ) ش: بین الملعطوف والمعطوف عليه ء ولو کان رکتّاما جاز ذلك لأنه 
یلزم عطف الکل علی ا حزءء وفيه عطف الشیء علی نفسه لاشتمال الکل علی جزئەم: (ولھذا ) 
ش: أي ولاجل أن تکبیر الشروع شرط م: ( لا یتکرر کتکرار الأرکان ) ش: في کل صلاة کالرکوع 
والسجود فلو کان رکتا تکرر کما تکرر الارکان . 

فإن قلت : القراءة رکن فلا یشترط تکرارھا. 

قلت: القراءة متکررۃ أَيضًا بدلیل افتراضھا فی الرکعة الثانیة کما في الاولی في الفرض وفي 
غیرہ کل الرکعات . 

م: ( ومراعاۃ الشرائط ما بنصل بە من القیام ) ش: هذا جواب عما قاله الشافعي بشترط للتکبیر 
ما یشترط لسائر الأرکان یعنی مراعاة الشرائط لأجل القیام الذي یتصل بالتکبیر لأجله عملاً 
وجب الفاء فی النص + فلو لم یشترط فيه مایشترط في الصلاۃ یؤدي ذلك إلی الفصل بینه 
وبیٹھاء وھذا کعبد اشتراہ الھاشمی فإنه یآاخذ حکم ا مولی في حرمان الزکاۃ للاتصال به لا لذاته 


٦ 


قال : ویرفع یدیە مع التکبیر وھو سنة ء لان النبی عليه الصلاة والسلام واظب عليه ء 


کذافيی ( ال+نازیة؛ : قال صاحب االدرایةه : وهذا منقوض بالنیة فاإنھا شرظاپالىِجماع ء 
وبشترط لھا ما یشترط لسائر الآرکان . 

قلت :النیة أمر باطنی فلا یورد لھا علی الأامور الظاهرة . 

م: ( قال ) ش: اي القدوري م:( ویرفع یدیە مع التکبیر ) ش: أي یرفع اللصلي یديه مصاحبًا 
للتکبیر ء وقال فی الحیط؛ : یجعل باطن یدیه مستقبل القبلة ناشرا أصابع یدیه ‏ حدیث أبي 
ھریرۃ -رضی الله عنه کان رسول الل إٌُ إذا کبر للصلاة نشر أصابعه ۹ء رواہ الترمذي وابن 
0 8ہتگ۹ وفی ( المبسوط؛ لا یکلف بتفریج الأصابع عند الرفع ‏ ومعنی ا حدیث 
المذکور ناشر إلی الکف؛ وقال شیخ الإسلام : فمن الناس من ظن أنە راد بنشر الاأصابع أن یفرج 
بین الأصابع تفریجًا وھو غلطء ولکن أرادبه[....]کمایکون في الشوب أي لا یرفع یدیه 
مضمومتین بل یرفعھما منصوبتین حتی تکون الأصابع مستقبل القبلة بالکفینء ونشر الاصابع فیه 
سنة وإخراج الیدین عن الکمین سنة [ رہ ] وفی ال حاوي؟ للماوردي : یجعل بطن کل کف 
إلی القبلة . وقیل : یجعل بطن کل کف إلی الآخری . 

م:( وھو سنة ) ش: أي رفع الیدین سنة فی أول الصلاۃ عنە وھو الصحیح ‏ روي ذلك عن 
أبي حنیفة نصًا ء فإن ترکە قیل یأئم ٭ وروي عن أبي حنیفة ما یدل علی ھذا القول فإنه قال : إن 
ترکه جاز وإن رفع کان أفضل ‏ وقال الصفار: إن اعتاد ترکە أثم . ونقل القدوري عن الزیدیة أنه 
لا یرفع یدیه عند الإحرام ء ولا نقل بخلافھم . 

ونقل عن الحسن ا مروزي أن ترك رفع الید فی تکبیرة الإحرام تبطل الصلاة ٭وھو مردود 
بالاجماع . وذکر في٭ القواعد؛؟ لاہن رشد من ا مالکیة -رضي الله عنه ان رفع الیدین غرض ۔ 
وعند داود وجماعة من أصحابه الظاھریة فمنھم من أوجبە فی تکبیرۃ الافتتاح فقط ؛ ومنھم من 
أوجبە فيه وعند الانحطاط للرکوع والارتفاع منە ء ومنھم من أضاف إلی ذلك السجودہ اَيضنًا 
یجب اختلافھم فی المواضع التي یرفع فیھا . 

م: ( لان النبي -عليه الصلاۃ والسلام -واظب عليه )ش: أي علی رفع الیدین في أول الصلاة 
ومواظبتہ قيا معروفة فی أحادیث صفة صلانتہ لا ء منھا حدیث ابن عمر أخرج حدیثہ الائمة 
الستة فی کتبھم عن سالم عن أبيه عن عبد الله بن عمر- رضي اللہ عنھما- قال :ہرأیت رسول الله 
إذا استفتح الصلاۃ رفع یدیه؛ . ا حدیث ء ومنٹھا حدیث أٔبي حمید الساعدي قال : ٭کان 


)١(‏ رواہ الترمذي [۲۳۹]عن ابن أہي ذئب عن سعید بن سمعان عن أبي ھریرۂۃ ص>فعےء مم مرفوعاًقال: حدیث 
حسن . وفیه یحبی بن الیمان وھو الراوي عن ابن أبي ذئب وھو صدوق یخطئ کثیراً وقد تغیر . 


۷ 


وھذا اللفظ یشیر إلی اشتراط المقارنة ء وھو ا مروي عن أبی یوسف - رَیٔمه الله - والحکی عن 
الطحاوی : 


رسول اللہ قيإذا قام إلی الصلاۃ رفع یدیها وسیأتی قریبًا ‏ اخرجہ الجماعة إلا مسلْسًاء ومنھا ما 
آخرجہ الطحاوي في ‏ شر الآثار؟ عن علی -رضي اللہ عنه- عن النبي قَلُ ۷١کان‏ إذا'قام لی 
الصلاۃ کبر ورفع یدیه حذو منکبیە ٤‏ والعجب من الأکمل یقول رفع الیدین في أول الصلاۃ تلنة 
بلا لاف لان النبي اَل واظب عليه مع الترك : وھو علامة السنة بخلاف ما إذا کان بلا ترك ء 
فإن ذلك دلیل الوجوب . 

قلت: کیف یقول واظب عليه مع الترك فمن أین أخذ ھذا وجمیع الأحادیث التي رویت في 
صفة صلاۃ النبي گل یدل صریحًا علی رفع الیدین في أول الصلاۃ حتی قال ابن ا منذر: لم 
یختلف أھل العلم أن رسول اللہ کان یرفع یدیە إذا افتتح ء فلذلك ذھب قوم إلٰی وجوبه کما 
ذکرنا . وقال قوم : بلا خلاف یدل علی عدم اطلاعه فإن فيه خَلافًا ٭ وإن کان ا حجمھور علی 
خلافه : والعجب من الأترازي أيضا أنه یقول رفع الیدین سنة لان النبيی ولا علم الأعرابی 
واجبات الصلاة ء ولم یذکر رفع الیدین ۔ 

قلت: کیف یدل ھذا علی سنیة رفع الیدین؟ بل یدل هذا صریحًا علی کونە غیر سنة ء ولا 
یلزم من عدم ذکرہ الرفع فیه عدم کون سنة ء ومع ھذا شارح الکتاب وصاحب الکتاب قي واد 
وھو في واد. 

قال السغناقی : فإن فلت : للواظبة دلیل الوجوب فکیف استدل بھا علی السئیة ثم اأُجاب 
با حاصله : ان الصنف قال فی آخر باب إدراك الغریضة لا سنیة دون المواظبة ثم قال : ا مواظبة 
إنما تکون دلیل الوجوب إذا کانت من غیر ترك ؛ وثبت الترك ھھنا ء فإن شمس الأئمة السرخسي 
قال في تعلیل ہذہ السآَلة : لن النبی پل علم الأعرابي الصلاة ولم یذکر رفع الیدین ء لان ذکر 
الواجبات وواظب علی رفع الیدین عند التکبیر فدل علی أنه سنة . 

قلت : ھذا أعجب ما ذکر الأکمل والأترازی ء فإنه یقول وثبہت ففی أي موضع ثبت ذلك؟ 
ومن رواہ من الصحابة ؟ وقد قلنا أ٘یضا ما فی قصة الأعرابي . 

م: (وھذا اللفظ ) ش: أي لفظ القدوري فی قوله ویرفع یدیە مع التکبیر م: ( یشیر إلی اشتراط 
القارنة ) ش: أي مقارنة الرفع مع التکبیر لأن کلمة مع للقران ء وقال الصفار وشیخ الإسلام 
خواھر زادة : ویرفع مقارنًا للتکبیر . 

م:( وھو امروي عن آبي یوسف ) ش: أي الرفع مع التکبیر مروي عن أبي یوسف ؛ أي کان 
بقول ذلك فیما روي عنه م: ( والحکی عن الطحاوي )ش: أي عن الإمام أبي جعفر أحمد بن محمد 
ابن سلامة الأزدي الطحاوي ء الحکی عبارۃ عن الفعل یعنی أُله کان پفعل کذلك فیما حکی 

٦۸ 


والأصح أنە یرفع اولاً ئم یکبسر : لان فعله نفي الکسریاء عن غیر الله تعالیٍ والنفی مقدم علی 
الإثیات . ویرفع یدیه حتی یسحاذي بإبھامیہ شحمتي أذنيه : وعند الشاقعی - مه الله - یرفع 
إلی منکبیە ء 


عنهء وہه قال أحمد وھو المشھور عن مذھب ماللٹ . 

م: ( والأصح أنە یرفع أولاً ئم یکر ؟ ش: أي الأصح في اللذھب أن المصلي یرفع یديه أولا ٹم 
یکبر . قال فی٢‏ المبسوط؛ : وعليه أکثر مشایخنا . وللشافعی فیه ثلائة أوجءہ : أحدھا أنه ببتدیء 
بالتکبیر هذا الدال ء الثاني : ان یرفع التکبیر ‏ والثالث : یکبر ویداہ قارنتان حذو ملکییهە . 


م:( لان فعله نفی الکبریاء عن غیر الله تعالی) ش: لان في تقلب الرفع نفي الکبریاء عما سوی 
الله تعالی ؛ وبالتکبیر یثبت للە تعالی ۔ م: ( والتفي مقدم علی الإثبات ) ش: کما فی کلمة التوحید: 
ولقائل أن یقول ثبت التقدم فی کلمة التوحید ضرورة ؛ لأنه لا ِکن التکلم بالنفي والإثبات معا 
بخلاف ما نحن فيه ء فإن النفی بالفعل ہ والإثبات بالقول یکن القران ء ثم ا حکم في رفع الیدین 
الإشارة إلی نقل ما سوی الله وراء ظھرہء کأنه یشیر بیدہ الیمنی إلی الآخرة ؛ وبالیسری إلی 
الدتیا ء قائلاً بلسان حاله نبذت ما سوی الله الدنیا والآخرۃ وراء ظھري وأعرضت عنھماء 
راتا غافال یئ رج والھ ایس رر اع نر اویزف حفوڈاالتان 

وقال محمد بن أبی جمرۃ ا الکی : حکم رفع الیدین أن یراہ الاسم فیعلم دخولە في 
الصلاةۃ؛ وقال ابن بطال :رفعھماتعبد وقیل إشارۃ إلی التوحید؛ وقیل هو انقیاد فی خبر 
مطلوب یکبر بعد استقرار الیدین ویکبر للافتتاح مرة واحدۂ . وقالت الرافضة: یکبر لاٹ 
مرات؛ وھو باطل ٠‏ وقال الوبري : یأتی بالتکبیر بنیة تعظیم الله تعالی ٭ وقیل یحصل بنیة 
التعظیم باختصاص ذکر الله تعالی عند الافتتاح ؛ ویکون ذلك بنیة لوجود نیة التعظیم . 

م: ( ویرفع یدیه حتی بحاذیي بإبھصامیه شحمتی أذنيه ) ش: شحمة الاذن معلق القرط ٤‏ وفي 
(الحیط٤‏ : ویرفع یدیه حذاء أأذنیه حتی یحاذي بإبھامیه شحمة أذنيه ء ویروی : اصابعه فروع 
أُذنيه . 

م: ( وعند الشافعی برفع إلی منکبیە ) ش: وعنه یحاذي أطراف أصابعه أذنيه وکفیه ومنکبیه 
رااباہضبۃ ایت رقال ایس أسمت ترالالك 7ے تھعا الی الاک ۓۓ: وَاعْثار اك خَروَت 
منھم :أن یحاذي بکوعہ صدرہ ؛ وبطرف کف المنکب وأطراف أصابعہ أذنيه ء وھذا إا یتھیا إذا 
کانت یداہ قائمتین ورؤوس أصابعھما ما یلی السماء: وھي صفة التائب ؛ وقال سحنون : 
یکونان مبسوطین بطونھما مما یلی الأرض وظھورھما مما یلي السماء ء وھي صفة ا حائف ؛ وعند 
أحمد : یخیر بین الرفع إلی الأذنین والمنکب لصحة الحدیث فیھما ء وعندہ یضم الاأصابع بعضھا 
إلی بعض مع ا لمد. وعند الشافعي ینشرھا ء وعن طاوس: أنە یرفع یدیه حتی یحاذیھما رأسە ء 

ظ۹ 


وعلی ھذا تکبیرات القنوت والاعیاد وا جنازۃ . لە حدیث أبي حمید الساعدِي - رضی الله عنه - 

قال : ٭ کان النبي علیه السلام إذا کبر رفع یدیە لی منکبیە *. ولنا سا رواہ وَأئل ہن حجر والبراء 

ابن عازب وآنس بن مالك- رضي الله عنھم - دآن النبي عليه السلام کان إذا کبر رق یدیه حذاء 
اأذْنیه ٤‏ . 

قال النوويی :ولا أصل لە ۱ 

م: ( وعلی هہذا) ش: یعني وعلی ھذا الخلاف م: ( تکبیرات الأعیاد وتکہیرۃ القنوت وتکبیرةۃ 
الجنازۃ )ش: فعندنا یرفع یدیە إلی شحمتي أذنیہ في ھذہ التکبیرات ؛ وعند الشافعی : إلی المنکبین 
کما في تکبیرۃ الافتتاح ‏ و کان ینبغي أن یقول وتکبیرۃ ا جنازۃ بلا جمع لآن عندنا لا یرفع الید فی 
ا حنازة إلا فی التکبیرۃ الأولی . 

م: (له)ش: أي للشافعي- رحمہ الله تعالی -م: ( حدیث أبي حمید الساعدي -رضی الله 
عنه- قال کان النبي لا إذا کبر رفع یدیه إلی منکبیە ) ش: حدیث أبی حمید رواہ ال حماعة إلا مسلما 
من حدیث محمد بن عمرو بن عطاء قال : سمعت آأبا حمید الساعدي فی عشرۃ من أصحاب 
رسول اللہ پچ منھم آبو قتادة ء قال أبو حمید :انا اأعلمکم بصلاۃ رسول الله لا : قالوا :ولم 
فوالله ماکنت ہاکٹرنا لە تبعة ولا أقدمناله صحبة . قال : بلی قالوا: فأعرض؛: قال: کان 
رسول الله ا إذا قام إلی الصلاۃ رفع یدیه حتی یحاذي بھما منکبیە . ا حدیث . وفی آخرہ : 
٭قالوا : صدقت ھکذا کان یصلي: أآخرجوہ مطولاً ومختصرا . 


وأبو حمید اسمه عبد الرحمن بن عمرو بن سعد ء وقیل : ابن ا منذر بن سعد الحخزرجی: 
توفي فی آخر خلافة معاویة ء وأبو قتادة : واسمه ا حارث بن ربعی ء قوله: عشرة من أصحاب 
النبي پل ء أي بین عشرة ء وکلمة في تجيء ببعنی بین کما في قولە تعالی : فادخلی فی عبادی 4 
[الفجر : الاٴیة ۲۹] أي بین عبادي ء وەحلھا النصب علی ا حال : أی سمعه حال کونە جالسً بین 
عشرۃ آنفس من الصحابة رضي الله عنھمء قولە : تبعة أي اتباعًا وھو بضم التاء المثناۃ من فوق ء 
وسکون الباء اللوحدةء وکذلك التبعة بفتح التاء وکس الباء تبعناہ ء والتباعة أَيضًا بالفتح ے 
وانتصابھا علی التمییز ٭ وكذلك صحۂة . 

م: ( ولنا ما رواہ وائل بن حجر والبراء بن عازب وآنس بن سالك - رضي الله عنھم - أن النبي - 
علیه الصلاۃ والسلام- کان إذا کبر رفع یدیه حذاء أذئيه )ش: أما حدیث وائل فأاخرجه مسلم فی 
صحیحه4 عن عبد ا جبار عن وائل عن علقمة عن وائل ومولی لھم أنھما حدثاہ عن آبیه وائل بن 
حجر أنە رأی النبي پل رفع یدیه حتی دخل فی الصلاة کبر وصفھما حیال أذنيه ا حدیث . وھذا 
ا حدیث رواہ أٔیضًا آبو داود ہ والنسائي؛ والطبراني ‏ والدارقطنیء وحجر بضم ا حاء وسکون 


ا حیم . 


سی 


ولآن رفع الید لإعلام الأاصم 


وآما حدیث البراء فآخرجه أحمد ؛ وإسحاق بن راھویه فی ہمسندیھما؟والدارقطنی في 
(سننه4 والطحاوي فيە شرح الآثارہ کلھم من حدیث یزید بن أبي زیادعن عبد الر لف بن أبي 
لیلی عن البراء بن عازب قال : کان رسول الله پل إذا صلی رفع یدیه حتی تکون إبھاماہجذاء 
اذن؛ *۶. وزاد الدارقطنی فیِه اٹم لم یعد؛ ریجیء الکلام فیه مستقصی : 

وآما حدیث أُنس ابن مالك رضی الله عنه فآخرجه ا حاکم فی فا مستدرك٭ والدارقطنی ٹم 
البيھقی فی(سننیھما؛؟ من حدیث العلاء بن إسماعیل العطار حدئنا حفص بن غیاث عن عاصم 
الأحول عن انس قال : اقرآیت رسول الاہ لا کبر فحاذی بإبھامیە أذنيه ٹم رکع * الحدیث . وقال 
ال حاکم : إسنادہ صحیح علی شرط الشیخین ولا أعلم لە علة ولم یخرجاہ '' . وفي هذا الباب 
حدیث عالك بن ا حویرث وأبي ھریرة أیضا : 

وأما حدیث مالك بن ا حویرث فأنخرجه أبو داود وعنہ قال:ہ رأیت النبي پَيُ یرفع یدیه إذا 
کبر وإذارکع وإذارفع رأسه من الرکوع حتی بلغ بھما فروع أأذنیه ٤‏ وأ خرجه مسلم والنسائي وابن 
ماجة والدارقطنی . 

وآما حدیث أبي ھریرۃ فآخرجہ النسائی وأبو داود من حدیث بشر بن سعد ء قال: قال أبو 
ھریرۃ: 9 لو کنت قدام النبي ا لرآیت إبطە یعني إذا کبر فرفع یدیە؛''. ووجہ الاستدلال بە أن 
من رفع یدیه إلٰی منکبیە لا یری إبطه ء ولا یری إلا ممن یرفع یدیه إلی أذنيه . 

ِ۳ (ولان رفع الید إعلام الاصم ) ش: یعنی الأصم لا یسمع تکبیر اللإمام ٤‏ ولایعرف شروعه 
فیکون رفع الید لإعلامه ء وھذا هو ا حکم فی الرفم ۔ 

وقال السغناقی : قلت : کان یجب عليه أن یقول ورفع الید لإعلام الأصم أیضا بزیادۃ قوله 
ایض لرفع التناقض صورة لأنه ذکر أولاً أن معنی رفع الید نفی الکبریاء عن غیر الله تعالی فلا 
یکون لغیرہ حتی یکون لتخصیصءۃہ فائدۃ ٠‏ وإنمایکون ھو لغبرہ معە إذا کان لە معنیان وھو التقی 
والإعلام:ء وو یحصل بذکر قولە أ٘یضا إلا أن الصنف اتبع شمس الائمة السرخسي کذلك ذکرہ 
فإن دأبھم ترك التکلیف لتفھم ا لمعانی والمعنیان یحصلان مبا ذکروا فلا حاجة بعد ذلك إلی زیادۃ 


. وإسنادہ صحیح‎ )۲۹٢ : ۲۹۴ /۱( رواہ الدارقطني‎ )١( 
منکر : قاله آبو حا العلل (۱/ ۱۸۸) ٤وقال ا حافظ : قد آخرجہ الدارقطتی وقال : تفرد به العلاء.‎ )٢( 
قلت : وخالفہ عمر بن حفص بن غیاث  وهو أثبت الناس فی أبیه فرواہ عن أبيه عن الأعمش عن إبراھیم عن‎ 
. )۴۱۱/٤( علقمة وغیرہ عن عمر موقوفاًعليہ :وھذا هو الحفوظ ؛ والله أعلم . اللسان‎ 
عن شعیب بن إسحاق عن عمران عن لاحق عن بشیر بن نهيك عن أبي هریرۃ‎ ]۷٢[ آخرجہ أبو داود‎ )۴( 
۱ و مرفوعاً . وإسٹادہ صحیح‎ 
۷۱ 


وھو ما قلناء ء وما روا یحمل علی حالة العذرء وا لمرأۃ ترفع بدبھاخذاء منکبیھاء 
التکلیف ۔ ونقل الأکمل ھذا الکلام منە ثم قال : فکأنہ یحوم حول أن العلول الوْاحد لا یکون لە 
علتان مستقلتان . 

قلت : لا حاجة إلی ما ذکرہ لآان الکلام إن کان في العلة فا حکم یثبت بعلل شتی وإْنػانِ 
في ا حکم فیجوز أن تکون واحدة وثنتین وما فوقھما. قال الأکمل : وقیل لو کان لإعلام الاأصمْ 
ما آتی به النفردء وأجیب بأن الأصل هو الأداء با جماعة : قال الله تعالی : ل ٭وارکعوامع 
الراکعین4 [البقرۃ : الایة ]٤٤‏ فیکون الانفراد نادرا علی أن حکمة ال حکم لا تراعی في کل فرد . 
فإن قیل فعلی ھذا یجب أن لا یاتی نہ اللقتدي ٠‏ أجیب بان الأصم یجوز أن یکون فی آخر 
الصفوف . قلت : ھذان السؤالان مع جوابھما لتاج الشریعة . م: ( وھو ما قلناہ ) ش: من رفع الیدین 
إلی أصل الأذنین ۔ 

م: ( وما رواہ یحمل علی حالة العذر ) ش: أي ما رواہ الشافعی من حدیث أبيی حمید محمول 
علی العذر وھو عند البرد . وقال الطحاوي -رحمہ الله- الرفع إلی المنکبین کان لعذر لأن وائلاً 
قال :ثم أتیته من العام الملقہل وعلیھم الأکسیة والبرانس فکانوا یرفعون أیدیھم فیھا ؛ وأشار 
شریك إلی صلاة فأخبر وائل بن حجر فی حدیثه هذا أن رفعھم إلی مناکبھم إا کان لأن أیدیھم 
کانت حینئذ في ثیابھم ء وأخبر أنھم کانوا یرفعون إذا کانت أیدیھم لیست في ثیابھم إلی حذو 
آذانھم فاعلمنا روایتيه کلتیھماء فجعلنا الرفع إذا کانت الیدان في الٹیاب لعلة البرد إلی ما انتھی ما 
استطاع إليه وھو المکان . 

وإذا کانتا بادیتین رفعھما إلی الأذنین کما فعل رسول اللہ پل . قلت : لا حاجۃ إلی ھذہ 
التکلفات ء وقد صح ال بر فیما قلنا وما قاله الشافعی ء فاختار الشافعی حدیث أہي حمید واختار 
أصحابنا حدیث وائل فی غیرہ ؛ وقد قال أہو عمر بن عبد البر : امختلفت الآثار عن النبی -عليه 
الصلاۃ والسلام- وعن الصحابة ومن بعدھم في کیفیة رفع الیدین في الصلاة فروي عنه- عليه 
السلام -ھذا فوق الأذنین مع الرأس ؛ وروي عنە أنه کان یرفع یدیه حذاء أذنیه ء وروي عنه أنه 
کان یرفعھما حذو منکبیهە ؛ وروی عنە أنه کان یرفعھما إلی صدرہ ۰ وکلھا آثار محفوظة 
مشھورةء انتھی . وھذا یدل علی التوسعة فی ذلك ء وقال الأترازي بعد أن ذکر حدیث البراء بن 
عازب : ولھذا ثبت قول الشافعي في رفع الیدین إلی ا منکبین . 

قلت : هذا کلام غیر موجهە ؛ وکیف ثبت ھذا الضعف ؟وقد یثبت ذلك في ا حدیث وشبە 
ھذا الضعف فی ا حقیفة إلی ا حدیث : وا حدیث صحیح کما ذکرناہ . 

م: ( والرأۃ ترفع یدیھا حذاء منکییھا ) ش: وفی 8 التحفةۂ لم یذکر فی ظاھر الروایة حکم ا لمرأة 
وروی ا حسن عن أبي حلیفة أُنھا کالرجل لان کفبھا لیسا بعورة ؛ وروی محمد بن مقاتل عن 

<٢ 


وھو الصحیح لأنه آستر لھا . فإن قال بدل التکہیر الله اجل أو اعظم أوٴالرجمن اکبر آو لا إله إلا 

الله آو غیرہ من أسماء الله تعالی أاچزأہ عند أبی حنیفة وسحمد - رحمھمتاالله تعالی - . وقال 

أہو یوسف - رحمم الله تعالی -: إن کان یحسن التکبیر لم یجزئه إلا قوله : الله آکیر ؛ آو الله 
الأکبر ؛ أو الله الکبیر : وقال الشافعی - رحمہ الله تعالی - : لا یجوز إلا بالاولیِنْ 


أصحانا: أُنھا ترفع یدیھا حذاء منکبیھا کالرجل عند الشافعي ؛ وقال في (الروضةہہ لانھا لا تفٹخ 
إبطیھا فی السجود فکذا فی الافتتاح ؛ وعن أم الدرداء وعطاء والزھري وحماد وغیرھم : أن الرأة 
ترفع یدیھا إلی ثدیبھا ء ویبقی حال ا مر أۃ علی القہض ؛ ویبقی حال الرجل علی البسط والتفرج ء 
وعن أحمد في روایة : ترفع ا مرأة دون رفع الرجل ؛ وفی آخری لا ترفع عندہ. 

م: ( وعو الصحیح ) ش: یعني رفع یدیھا حذاء منکبیھا هو الصحیح : واحترز به عن روایة 
الحسن عن أبی حنیفة اُٹھا کالرجل م: ( لأنه آستر لھا ) ش: أي لان رفع یدیھا حذو منکبیھا آسٹر 
للمرأۃ لان مبنی أمرھاعلی السٹر . 

م: ( فإن قال بدل التکبیر ) ش: یعني إِن قال اللصلي عوض قولە الله أکبر ‏ وفيه إشارۃ إلی ان 
الأصل فيه التکبیر م: (الله اجل وأعظم ) ش: کلاھما أفعل التفضیل من ا جحلیل والعظیم ومعناھما 
واحد (آو الرحمن اکبر ) أي قال : الرحمن أکبر موضع الله أکبر أي أوقال بدل الله أکبر : لا إله إلا 
الله م:(أو غیرہ من آسماء الله تعالی ) ش: أى أو قال غیر ما ذکر من الألفاظ المذکورۃ بأن قال لا إله 
غیرہ ء أو قال تبارك الله أو قال : سبحان الله ء أو ذکر اسما من أسماء الله التسعة والتسعین . 

م: ( أجزأہ عند آبی حنیفة ومحمد ) ش: وھذا جواب قولە الله أکبر م: ( وقال أبو یوسف -رحمه 
الله - : إن کان یحسن التکبیر لم یجزئہ إلا الله اکبر أو الله الأکبر أو الله الکبیر ) ش: یعني لم یجز لا 
ان یأتی باحد من ہذہ الألفاظ الثلاثة ء وإن لم بحسن جاز . 

ولم یذکر الصنف إلا ھذہ الأالفاظ الشلاثة ء وھکذا ذکرہ في ۸ البدائع؟ ‏ والمَید): 
٥والأسبیجابي؟‏ اوالتحفة* اوالینابیم؛ ء وذکر فی 9 البسوط٠‏ أربعة ألفاظ : ھذہ الثلائةء والرابع 
الله کبیر بدون الألف واللام ء وا حق ما ذکرہ فيه ء وفی (قاضي خان ٤‏ روی الحسن عن أَبي 
حنیفة إن کان یحسن التکبیر یکرہ ء وقال السرخسي : الأصح أَنە لا یکرہ ء وذکر القدوري أیضا 
أنه کرہ الافتتاح إلا بقوله : الله أکبر ؛ وفي (الذخیرة ؛ : لو افتتح الصلاة بالتھلیل أو التحمید آو 
التسبیح یصیر شارعا فی الصلاۃ عندھما ویکرہ ء قال : وھو الأصح لترك السنة ا متواترۃ ٭وقیل: 
لا یکرہ ؛ ذکرہ ا مرغینانی . 

م: ( وقال الشافعی: لا یجوز إلا بالآولین ) ش: وھما الله أکبر ء والله الأکبروھو الصحیح من 
مذھبه ء ولو قال : الله أکبر وأجل وأعظم جاز عند الشافعي ؛ وکذا الله أکبر کبیرا والله اأکبر من 
کل شيء ہ ولو قال: الله ا جلیل أکبر أجزأہ فی أصح الوجھین ؛ ولو قال: الله الذي لا إلە إلا مو 

۳غ 


وفال الإمام مالك - رحمہ الله تعالی ۔ : لا یجوز إلا بالاول : لائہ می النقول : والأصل فيیه 

التوقیف . وقال الشافعی - رحمہ الله - إدخال الالف واللام فیە أبلغ في الثناء فقام مقامہ ۔ وابو 

یوسف - رحمه الله - یقول : إن أفعل وفعیلاً فی صفا ت الله تعالی سواء ؛ بخلاف ما إذا کان 
لا یحسن أن یقول الله اکبر ؛ لانه لا یقدر إلا علی المعنی ءولھما أن التکبیر هو النعظِيْم لِغة 


اللك القدوس الاکبر لا یجوز بلا خلاف عندھم ؛ وحکی الرافعی وغیرہ وجھا أن یتعذر بقوالة 
الرحمن أکبر أو الرحیم أکبر ؛ ولو قال : الآکبر الله منکوسًا بغیر ترتیب جاز عندھم ء وعند 
أحمد لا یجوز ء وذکر فی وسیط الشافعیة؟ أنە لا یجوز کما قال أحمد . 

م: (وقال الإمام مالك : لا یجوز إلا بالاول )ش: وھو قولە : الله أکبر ‏ وبە قال اأحمد وداودم: 
(لانه ) ش: أي لان لفظ الله أکبر م: ( هو النقول ) ش: أي عن النبی قٌلِهُ والصحابة والتابعینم: 
(والاصل فيه التوقیف ) ش: أي الأصل في ا منقول التوقیف علی الفعل ولم ینقل غیر لفظ الله 
اکبر۔ 

فإن قلت : أخرج الطبراني ما یؤید ما ذھب إليه مالك من حدیث رفاعة بن رافع ٭أن رجلاً 
دخل المسجد فصلی ہ ا حدیث ۔ وفیه قال النبی لا : ٭ لا تدم صلاۃ لأاحد من الناس حتی یتوضأ 
فیضع الوضوء مواضعہ ثم بستقبل القبلة ٹم یقول الله اکبر ٤‏ قلت : قد ثبتھا پل صلاۃ ونفی قبولهھا 
وتجوز أن تکون الصلاة جائزۃ ولا تکون مقبولة إذ لا یلزم من ا حواز القبول ؛ وعندھم لا تکون 
صلاقء ولا حجة فی ھذا . 

م: ( وقال الشافعي : ]دخال الالف واللام فیه ) ش: یعني في لفظ آکبر الذي ہو الحبر م: ( ابلغ 
في الثناء ) ش: لآنه یفید الحصر م: ( فقام مقامه )ش: أي فقام العرف مقام المنکر م: ( وأبو یوسف 
بقول : إن أفعل ) ش: أي صیغة اأفعل التي للتفضیل م: ( وفعیلا) ش: أي وإن صیغة فعیلاً ۔م: ( في 
صفات الله سواء ) ش: لآنە لا یراد بالأفعل إثبات الزیادة بعد الاشتراك فی أصل ا معنی کما یراد 
ذلك في قولك زید آفضل من عمرو ء ولا کان حکمە الأفعل فی صفاته کذلك وھو جائز جاز 
الفعیل أیضا م: ( بخلاف ما إذا کان لا یبحسن أن یقول الله أکبر لأنە لا بقدر إلا علی امعنی )ش: یعني 
الله أکبر م: ( ولھما )ش: أٔي ولأابی حنیفة ومحمد . 

م: ( آن التکبیر ھو التعظیم لغة )ش: أي من حیث اللغة کما فی قوله تعالی : ٭ فلما رأینہ 
اکہرنه 14 یوسف : الایة ]۳٣‏ أي عظمنہ ٭ وربك فکبر 4 [ المدثر : الآیة ]٣‏ أي فعظم؛ فکل لفظ 
دل علی التعظیم وجب أن یجوز الشروع بە ء ولان التکبیر ما وجب بعیئه حتی یقتصر علی لغة 
أکبر؛ ہل الواجب تعظیم الله تعالی بجمیع البدن واللسان: فصرفناہ إلی جمیع الألفاظ الدالة 
علی الثناء والتعظیم لله تعالی ء والأصل فی خطاب الشروع أن یکون مفھومَا معلومًامقبولاً 
والبقیة علی خلاف الأصل علی ما عرف فی الأصول؛ وقال تعالی: ہ٭ وذکر اسم ربہ فصلی 4 


۷٤ 


ض ٭ ٭ ھ هْ هْ هْ هْ ّْٛ )ْ ھهھ ھً )و ےھ ھً )٭ )ْ+ ْٰٛ ق ؛+ ؤخ وا اخ وو وو ہہ ہج جج ج ہہ جع جج جع ؿ٭×ج جع ض+ مج ئےى +و٭ جع جج جج جج جئ>. )وہ جج جج "ٍ ٴؤٛ ؤٴ ۹+ مم +٭ٴؤٌ ۰۸( 9ە+)" و وو و و وو وو ےو مج ج)۔ ھت 


[الأعلی : الاّیة ]٦١‏ وذکر اسم أعم من أن یکون باسم الله أو باسم الرحمن فجازآلوحمن أعظم 
کما جاز الله أکبر لأنھما فی کونھما ذکراً سواء ء قال الله تعالی : ٭ ولله الاسماء ال فادعوہ 
بھا 4[الأعراف : الآیة ]٦۸۰‏ فأي اسم من أسمائہ افتتح الصلاة به جاز . 

وقال - عليه الصلاۃ والسلام- : ہأمرت أن أقائل الناس حتی یقسولوا لا إِلە إلا الله ثم لو 
قال : لا إله إلا الرحمن أو العزیز کان مسلما ء فإذا جاز في الإیان الذي هو أصل ٤‏ ففي فروعه 
از رت سای کرت آی تعن آی العال اف بای تیءکاوالاقا عنحوت 
الصلاۃ ؟ قال : بالتوحید والتسبیح والتھلیل : وعن الشعبي قال : بأي اسم من آسماء الله تعالی 
فتحت الصلاة أجزأك ء ومثلەعن الاخعی ء وعن إبراھیم : إذا سح أو کبر آو ھلل أجزأ في 
الافتتاح ء وعن اہن أبی لیلی عن ا حکم قال : إذا سبح أو کبر أو ھلل فی افتتاح الصلاۃ آجزأہ عن 
التکبیر ء ولو افتتحھا بقوله سبحانك اللھم یصیر شارعًا کما إذا قال سبحان الله ؛ ذکرہ في ٥‏ 
فتاوي النسفی٢.‏ 

ولو قال :یا الله یصیر شارعا ء وکذا لو قال لا إله غیرہ ولا یصح شارعا بقولە اللھم اغفر 
لی وأستغفر الله أو لا حول ولا قوۃ إلا بالله أو ما شاء الله کان آو أعوذ بالله من الشیطان الرجیم : 
و باسم الله الرحمن الرحیمء لان التعوذ فی نفی الدعاءء والمسألۃ للتبركء فکانهہ قال : اللھم 
بارك لي فی هذا ء وفی ( ا مرغینانيی)؛ : قیل : یجوز وعن محمد بن الفضل یجوز بقوله بسم الله 
الرحمن عند أبي حنیفة والصحیح الأول ء ولو قال الله أو الرب أو الرحمن ولم یرد یصیر شارعا 
عند أبي حنیفة خلاقًا محمد . وفی ا مرغینانی ٤وعلی‏ ھذا الکبیر والأکبر أو أکبر عند أبي حنیفةء 
وفي 9(فتاوی الفضلي) بالرحمن بصیر شارعًا وہالرحیم لا لان الرحیم مشترك؛ وذکر في 
(الذخیرۃ٤وۃالبدائع؛‏ ان صحة الشروع بالاسم وحدہ روایة الحجسن عن أبي حنیفةء وقیل عن أأبي 
یوسف عن أبي حنیفة وفي ظاھر الروایة یصیر شارعا . 

قلت : لآن ا حکم بشيء علی شيء إنا یتم بالخہر ء والتعظیم حکم علی التعظیم فلا بد من 
لفظ یدل عليه وفائدة الاختلاف تظھر فی حائض طھرت في آخر الوقت فإن اتسع للاسم فقط 
تجب الصلاةۃ علیھا عندہ خلافًا لأبی یوسف ومحمد ؛ ولو قال الله الکابر یصح شارعا لأنہ لغة في 
الک 

ولو افنتحھا باللھم اختلف أھل ا حق فیه علی قولین . 

قال البصریون: یصیر شارعًا لأن الیم بدل من حرف النداء ء قال فی (الذخیرة٤وفي‏ 
٥الحیط٤‏ وھو الأصح . وقال الکوفیون : لا پصیر شارعًا . قال في ٭الأسبیجابي؟ وفالینابیع؛ 
وو الأظھر ء ولو کبر متعجبًا ولم یرد بە التعظیم لم یجز ء ولو کبر في الرکوع لا یصیر شارعا ء 


<٥ 


وھو حاصل . فإن افتتح الصلاة بالفارسیة أو قرأ فیھا بالفارسیة ء أو ذب ح وشیمی بالفارسیة ء وھو 
یحسن العربیة ء أآجسزأہ عند أبي حنیفة - رحمہ الله -ء وقالا : لا یجزئہ إلا فی الزذبیحة خاصة 
وإن لم یبحسن اجزأہ 

وقیل : عند آبي حنیفة یجوز إذا کان إلی القیام أقرب؛ ولو وقع - الله قبل رکوعه وأکتلافي 
رکوعه لا بصیر شارع ؛ قال في ڈالمرغیناني؟: یصیر شارعًا علی قیاس قول أبي حنیفة ومحمد 
وفي لالعیون٤‏ لو مد اللإمام التکبیر وجزم رجل خلفه ؛ ووقع قبله یجوز عند أبي حنیفة ومحمد ؛ 
لائه لو قال الله ولم یزد یجوز فکذا ھذا ء وفي ‏ الحیط ؛ : لو أدرك الإمام فی الرکوع فکبر قائما 
ویرید بە تکبیرۃ الرکوع جاز لان نیته تلغو . 

وإن لم بحسن العربیة کہر بلخته عندنا : وبه قال الشافعي واحمد في ۸ المجرد٥‏ ؛ وقال فيی 
ہالجامع٤‏ : لا یکبر بغیر العربیة بل یکون حکمە حکم الآخرس والآخرس لا یلزمه تحریك لسانہ 
وشفتيه عندہ خلافا للشافعی ؛ وفی وجھ السریانیة والعربیة ینعین لنزول الکتب بھما وبعدھما 
اآغار آولی من آفرقیةر ائھلدا۔ وفی فامرآم ر4 الاکم بناغل باللیة وَالمَاجز عئلہ یل 
لیس عليه نطق آخر یفتح الصلاة به عوضًا عن التکبیر ؛ قاله أبو بکر من ا مالکیة ء وقال أبو الفرج : 
یدخل با حرف الذي دخل بە الإسلام: وقیل : یدخل بلسانە . 

م:(وھو حاصل )ش: أي التعظیم حاصل ما ذکر من الألفاظ م: ( فإن افتتح الصلاة بالفارسیة) 
ش: أي اللعة الفارسیة وھي اللغة التي تسمی فی ألسن الناس بالعجمیة بأن قال موضع الله أکبر - 
حذاي برزك -م: ( أو قرأ فیھا) ش: أي فی الصلاة م: ( بالفارسیة ) ش: بأن قرأ تنکا موضع ضنکا ء 


وسزاموضع جزاء: وسك أطل موضع عند ؛ ونحو ذلك م: (أو ذبح وسمی بالفارسیة ) ش: بأن 
قال - ہنام حذاي برزك - م: ( وھو بحسن العربیة ) ش: أي وا حال أن الصلی ا مکبر أو القاریء فيی 
الصلاۃ آو الذابح للشاة متمکن من التلفظ باللغة العربیة م: ( آجزاہ عند اہی حنیفة وقالا :لا یجزئه إلا 
فی الذبیحة خاصة ) ش: یعني عندھما لا یجزثه فی الافتتاح والقراءة عند القدرۃ إلا فی الذبیحة 
وأنھا تجوز. 

م: ( وإن لم یحسن ) ش: أي وإن لم بحسن العربیة م: ( أاجزأہ ) ش: لعجزہ ہ وقیل الخلاف في 
الاعتداد بھا و لا تفسد صلاته بالاتفاق: ولو لم یکن ذلك تلاوۃ القرآن ا جاز عند الحمجز 
کالتفسیر وإنشاد الشعر ؛ قال فی فالحیط؛ : ولھذا لا یجوز للجنب وا حائض قراءۃ القرآن علی 
نظم القرآن بالفارسیة . وقال أبو سعید البراذعي : إتھا جوز أبو حنیفة القراءة بالفارسیة لا بغیرھا 
من الآألسن لقرب الفارسیة بالعربیة للأنه ورد أنھما لسان اھل ا جحنة ‏ والصحیح أن الخلاف في 
الکل ؛ وقال بعض مشایخنا: إنما یجوز إذا کان علی نظم القرآن ء وقیل : یجوز کیف ما کان نقله 
الصفار ؛ وقیل : إنھا یجوز إذا کان ثناء کسورۃ الإأاخلاص ء أما إذا کان من ینقص لا یجوز 


۷٦ 


اما الکلام فی الافتتاح فمحمد مع أبی حنیفة - رحمہ الله تعالی - فی الْعرَِيق ومع أبي یوسف في 
المفارسیة ؛ لآن لغة العرب لھا من المزیة ما لیس لغیرھا . 


کقوله: ٭ اقتلوا بوسف 4[ یوسف : الاّیة۹] فقرأً - یکشت یوسفرا ۔ تفسد صلانه8)والاصح 
أئە: یجوز فی الکل . 

وفی ۃالستصفی؛ : الشرط أن لا یحذف منھا حرِفًا وتیقن أنه معنی العربية ؛ قال فخر 
الإسلام: الشأن فیمن لا یتھم في دینە ء وقال محمد بن الفضل البخاري : ھذا ا خلاف فیما إذا 
جری علی لسانە من غیر قصد فمن تعمد ذلك فھو زندیق أو مجنون: فالملجنون یداوی والزندیق 
یقتل ء لن الإخلال بالنظم یخل بالقرآن کالإخلال بالمعنی حتی لو لم یضم معناہ شعراً أو قراءة 
فسدت صلاتہ لأنه من کلام الناس ؛ وعلی ھذا لو خطب یوم ال حمعة أو کبر أو تشھد أو قنت . 

ولو أذن آو أقام بالفارسیة قیل علی الخلاف ء وقیل: لا یجوز بلا خلاف إلا أن یکونوا قد 
اعتادوا ذلك ء وأجمعوا جواز الإیمان والذبح والسلام وردہ ہأي لسان کان ذکرہ في ٭الینابیع .٤‏ 

وفي( ا مبسوط ٢‏ روی ا حسن عن أبی حنیفة أن من أُذن بالفارسیة والناس یعلمون أنە أ٘ذان 
جاز وإلا فلا ۔ 

وفی! اللحیط ٤وفی‏ التشھد روایتان عن أبي حنیفة؛ وہتفسیر القرآن لا یجوز لانه غیر مقطوع 
بہ ء ولو قرأمثل قوله پل عن ربہ الصوم لی وآنا اجزي بەہ ء ومثل قولہ :٭ ما تقرب التقربون إلي 
بشیء أحب إلی ما افترضته علیھم ؛ لا یجوز ء ولو قرآ من التوراۃ والإنجیل والزبور لم یجز ؛ سواء 
کان یحسن العربیة أو لا لأنه لیس بقرآن ء ھکذا علل محمد ء وقالوا همذایشیر إلی أنه لا باس 
للجنب أن یقرأھا ء وفی (النوادر؛ لا یکرہ ؛ وقیل إن کان معناہ معنی القرآن یجوز علدہ : وإن 
کان معناہ معنی التسبیح لا یجوز ولو بعد صلاتھ ء وإن کان یعلم معناہ فسدت صلاتهء وفي 
٭الروضۃ لو قرأً من التوراۃ والإنجیل والزبور ما کان تسبیحًا وتحمیدا وتھلیلا أجزأہ ومن غیرہ 
لایجزئه . وعند الشافعی یبدا بالقراءۃ بالفارسیة وعند العجز وعدمه ‏ وبە قال مالك وأحمد .وفي 
االکافی؟ لو قرأ بقراءة شاذۂ لانفسد صلاتہ بالاتفاق اجشروممن مت آقا 
کقراءة ابن مسعود وأبي بن کعب -رضي الله عنھما۔ تفسد صلاته عند أَبي یوسفء والأصح 
أنه لا یفسد ولکن لا بعتد به من القراءة . 

م: ( آما الکلام في الافتتاح ) ش: أي في افتتاح الصلاۃ م: ( فمحمد مع أبي حنیفة في العربیة ومع 
أبي یوسف في الفارسیة ) ش: یعني یجوز عند محمد لکل اسم من أسمائه تعالی ء ومع أبي یوسف 
فی الفارسیة یعني لا یجوز عند أبي یوسف إِلا إذا کان عاجزا عن العربیة م: ( لان لغة العرب لھا من 
الزیة ) ش: أي من الفضیلة ء یقال لە عليه مزیة ولا ینھی منه فعل وا میم آصلیة م: ( ما لیس لغیرھا ) 


<۷ 


وآما الکلام في القراءۃ فضوجہ قولھما أن القرآن اسم ممنظوم عصربی کما نطقٴَۃ النص ء إلا أن عند 
العجز عن القراءة بالعربیة یکتفی بالمعنی کالبماء ء بخلاف التسمیة لن الذکر بَحفضل ہکل لسان. 
ولابي حنیفة - رحمہ الله - قوله تعالی : ط وإنہ لفي زبر الأولین چ۹ ولم یکن فبھا بهّم اللغة ‏ 


ش: أي لغة العرب کقوله با : ٭أنا عربي والقرآن عربي ولسان أھل الحنة عربی؛''ٗء ذکرہ السعناقی 
ثم قال : ذکرہ- عليه السلام -فی معرض الاثر وتفضیل لسان العرب علی سائر الألسنة . 

م: ( وأما الکلام فی القراءة فوجے قولھما ) ش: أي قول أبي یرسف ومحمدم: ( أن القرآن اسم 
لنظوم عربي ) ش: والعربي اسم لشيء مخصوص بلسان العرب ء لآن العنی لا اختصاص لە 
بلسان دون لسان فکما کان مخصوصا بلسان العرب لم تجز القراءۃ بالفارسی م: ( کما نطق بە 
النص) ش: وھو قوله تعالی : ٭ إنا آنزلناہ قرانًا عربیٔا 4[ یوسف : الاآیة ]٢‏ وامراد بالعربی نظمہه م: 
( إلا آن عند المجز عن القراءة بالصربیة یکشفی بالمعنی ) ش: للضرورۃ کیلا یلزم تکلیف بالشيء فی 
ألوسع وصار کمن عجز عن الرکوع والسجود فإنه جاز لە الإیاء . 

م: ( کالإباء بخلاف التسمیة )ش: عند الذبیحة وھذا فی ا حقیقة جواب عن إیراد یرد علی 
قولیھما وھو أن القرآن ما کان اسم لمنظوم عربي کان الأمر یقتضی أن لا تجوز التسمیة أ٘یضًا عند 
الذبح بغیر العربیة ‏ وتقریر ا خواب ان امراد بالنسمیة الذکر قال الله تعالی ٭ ولا ٹاکلوا ما لم یذکر 
اسم الله عليه 4 [ الانعام : الاّیة ]۱۲١‏ فلا یتوقف علی العربیة . 

م: ( لان الذکر یبحصل بکل لسان ) ش: سواء کان یبحسن العربیة أو لم یحسن فی قولھم 
جمیعا وكکذلك الشہادۃ عند ال حکام؛ واللعان والعقود تصح بالإجماع م: ( ولأبي حنیفة قوله 
تمالی:٭ وإنه لفی زبر الأولین 4[ الشعراء : الآیة ٦‏ ولم یکن فیھا بھذہ اللغة ) ش: العربیة فتعین أن 
یکون ببعناہ فیھا ء وامقروء بالفارسیة علی سبیل الترجمة یشتمل علی معناہ فکان جائزا إ حاقًا بہ . 

فإن قلت : قولە تعالی  :‏ إنا أنزلناہ قرآنًا عربیا 14 یوسف : الاآیة ]٢‏ محکم لا یقبل التأویل ء 
وقوله تعالی : ٭ وإنە لفي زبر الأولین4 [الشعراء : الاّیة ]٣۹٦‏ محتمل لأن بعض المفسرین ذھب 
إلی أن الضمیر للنبي گل فکیف یترك الحکم بە . 

قلت : ھذا بعید یفضي إلی التعقید اللفظي بتفکیك الضمائر فی قوله تعالی : ٭وإنه لتنزیل 
رب العامین 14 الشعراء : الایة ۱۹۲] والکلام المجز مصون عن ذلك . 

فإن قلت : سلمنا تساویھما في الأحکام لکی یکونا متعارضین فمن أین تقوم ا حجة ۱ 

قلت : إعمال الدلیلین ولو کان بوجه أولی من |عمال أحدھما فیحتمل قوله : ٭وإنه لفي زبر 
الاولین 4 [الشعراء : الاَیة ]۱۹١‏ علی حالة الصلاۃ لأنھا حالة المناجاۃ والاشتغال ہنظم خاص 


()انظر السلسل الضعیفة [ ]۱٦٦‏ . نذکرۃ الملوضوعات [۱۱۲] . 


۷۸ 


ولھذا تجوز عند العجز ء إلا أنه یصیر سینا لخالفتہ السنة ا مشواترة ویجوز القراءة بأي لسان کان 

سوی الفارسیة ء هو الصحیح ما تلونا . والمعنی لا بختلف باختلاف اللغات وا خلاف فی الاعتداد 

ولا خلاف بینھم أنە لا فساد: ویروی رجوعہ في اصل الٔألة إلی قولھما وعليه الاعتماد وا خطبة 
والتشھد علی ھذا 

یذھب بالرقة ویحمل قولە : ٭ إنا أنزلناہ قرآنا عرببّا 4[ یوسف : الایة ]٢‏ علی غیر حالة الصلاة: 

م: ( ولھذا) ش: أي ولکون القرآن لم یکن في الزبر بھذا النظم م: ( جوز ) ش: القراءة 
بالفارسیة م: ( عند العجز ) ش: عن العربیة ء ولا شك أن العجز لا یجعل غیر القرآن قرآنام: ( إلا 
أله) ش: استثناء من قوله أجزأہ عند أبی حنیفة أي إلا أن امصلي بالقراءۃ الفارسیة م: ( یصیر مسیٹّا 
مخالفته السنة ا متواترة ) ش: وھی القراءة بالعربیة . 

م: ( ویجوز القراءۃ باي لسان کان )ش: بالئرکیة أو الھندیة وغیرھما من أي لسان کان علی 
قولە الأولم: ( سوی الفارسیة) ش: یعني غیر اللعْة الفارسیة ء وھذا لیس باستثناء ء بل معناہ : کما 
یجوز عندہ بالفارسیة یجوز بغیرھا أَيضّا من أي لسان کان ؛ لکن ھذا علی قولە الاول م: (ھو 
الصحیح ) ش: أي جواز القراءة بأي لغة کانت ٠‏ واحترز به عن قول أبي سعید البرذعي فإن قال : 
إنما یجوز أبو حنیفة القراءة بالفارسیة دون غیرھا من الالسنة لقرب الفارسیة من العربیة . 

م: ما تلونا)ش: وھو قولہ تعالی : ٭ وإنە لفي زبر الأولین 4( الشعراء : الایة )۱۹٦‏ فإنه ما 
لم یکن فیھا بلغة آلعرب کذلك لم یکن بالفارسیة م: ( والعنی لا بختلف باختلاف اللغات) ش: 
ولآن الاعتماد علی المعنی عند النقل م: ( والخلاف فی الاعتداد ) ش: أي أن الخلاف المذکور فی أن 
القرآن بالفارسیة ھل یعتد عن القراءة بالعربیة أم لا ؟ فعند أبي حنیفة علی قولە الأول یعتد عنھا 
وعندھما لا م: ( ولاخلاف بیٹھم أنە لا فساد) ش: للصلاة . قال الأترازی: ولي فیه نظر لان 
القراءة بالفارسی لیست بقراءة القرآن عندھما ء فإذالم یکن قراءۃ القرآن کانت من کلام الناس 
وھو مفسد للصلاۃ . 

قلت: هذانظر غیر صحیح لن کون القراءۃ بالفارسي"ة غیر قراءة القرآن لیس علی 
إطلاقهء ولھذا یجوز عند العجز عندھما أیضا فلم یکن من کلام الناس من کل وجه . 

م: ( ویروی رجسوعه)ش: أي رجوع أبي حنیفةءم: ( في أاصل السالة) ش: یعني القراءة 
بالفارسیة م: ( إلی قولھما ) ش: أي إلی قول أبي یوسف ومحمد رواہ أبو بکر الرازي وغیرہ م: 
(وعليه الاعتماد ) ش: أي علی القول بالرجوع الاعتماد ؛ ولتنزیله منزلة الإٴجماع ؛ فإن القرآن اسم 
للنظم والمعنی جمیعَا بالإاجماع . 

م: ( وا خطبة ) ش: یوم ا لحمعة م: ( والتشھد ) ش: أي قراءة التحیات فی القعدات م: ( علی ھذا 


۹ 


الاختلاف وفی الاذان یعتبر التعارف ء ولو افنتح الصلاة باللھم اغفر لم لا یجز ؛ لان مشوب 
بحاجتہ فلم یکن تعظيمًا خالصًا ء ولو افتتح بقول : داللھم ٤‏ فقد قیل : یجزثدلژن معناہ یا الله 
وقیل : لا یجزئہ لأنه معناہ یا ألله آمنا بخیر فکان سؤالاً . قال : ویعتمد بیدہ البمنیٰهلی الیسری 


الاختلاف ) ش: یعني یجوز عند أبي حنیفة خلافًا لھمام: ( وفي الأذان یعنبر المعارف ) شنیغنی 
عرف الناس فان کان عربیا فھو المعتبر ؛ وإن کان بلسان آخر فذاك ا لمعتبر لأن القصود من الاذان 
الاعلام ‏ وھو یحصل با هو المتعارف ء وقال الأکمل : قولەه وفي الأذان الملعتبر ا متعارف ‏ قیل 
جواب عما یقال قراءة القرآن في الصلاة لکونھا رکتّا أاعظم خطرً من الأذان لکونە سنة ء والأذان 
لا یجوز بغیر العربیة ء فکیف جازت قراءۃ القرآن ووجھه أنا لا نسلم عدم جواز الأذان مطلقًاء بل 
یعتبر فيه ا متعارف ء فإن ا حسن -رضي الله عنە - روی عن أبی حنیفة لو أذن بالفارسیة والناس 
یعلمون آنه أذان جاز ‏ وإن کانوا لا یعلمون لا یجوز لعدم حصول المقصود وو الڑعلام . 

قلت : نقله من کلام صاجب الدرایة . 

م: ( قال )ش: أي امصنف أو قال محمد في ٦ال‏ مامع ہ والقدوري لم یذکر ھذہ السألة ولیس 
فی بعض النسخ قال م: ( ولو افنتح الصلاة باللھم اغضر لي لم یجز ) ش: افتتاحه م: ( لأئه ) ش: أي 
لان افتتاحه بھذام: ( مشوب ) ش: أي مختلط م: ( بحاجته فلم یکن تعظیحً خالصًا ) ش: والاعتبار 
للتعظیم ا خالص م: ( ولو قال اللھم ) ش: یعني افتتح بقوله : اللھم م: ( فقد قیل : یجزئہ ) ش: وھو 
قول ہل البصرۃ ع: ( لان معناہ یا الله ) ش: فیتمخض ذکرً م: ( وقیل : لا یجزئە )ش: وھو قول 
اأھل الکوفة م: (لآن معناہ یا الله آمنا بخییر) ش: أی اقصدنا با خیر م: ( فکان سؤالاً) ش: فلم یکن 
تعظيمًا وقد حققناء فیما مضی عن قریب . 

م: ( قال ) ش: أي القدوری م: ( ویعتمد بیدہ الیمنی علی الیسری ) ش: الاعتماد الاتکاء قال 
ا چوهري : اعتمدت علی الشيء اتکأٹ ٠‏ و تفسیر اعتماد ھناك :وضع وسط کفە الیمنی علی 
ظھر کفە الیسری ء وقال الأترازي : وماقیل یعتمد یعنی یقصد والباء زائدۃ عند الأترازي ء وما 
قیل یعتمد بمعنی یقصد وضع یدہ الیمنی ففيه نظر . 

قلت : قائله السغناقي وفی هذا النظر ضعف لن السغناقی نقل عن الدیوان یعنی اعتمد قصد 
وقصد یتعدی بدون الباء فإذن تکون الباء زائدۃ وزاغ النظر عن محلە ءثم إن لوضع الید أربعة 
اوجە : أصل الوضع؛ وصفتہ: ومکانە ووقته. 

ما الأول : فعندنایضع وبه قال الشافعی وأحمد وإسحاق وعامة أھل العلم: وھو قول 
علي وأبي ھریرۃ والنخعی والثوري؛ وحکاہ ابن ا منذرعن مالك ؛ وأشار اللصنف إلی ھذا بقوله 
ویعتمد یدہ الیمنی علی الیسری ء وعند مالك في الشھور یرسل یدیهە: وھو قول ابن الزہیر 
وا حسن وابن سیرین وعليه عمل أھل العرب : وقال الأوزاعي : یخیر بین الوضع والإرسال ء 

۸۰ 


حت السرة ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ہ إن من السنة وضع الیمین عَلَیَ الشمال تحت السرة ؛) 


وقال اللیث بن سعد بن سلمة: فإن طال علی ذلك وضع الیمنی علی الیسری للائٔجراح . 
وأما الثانی : وھو صفة الوضع وھي أُن اللصلي یضع بطن کفه الیمنی علی رسٌ٭الیسری؛ 
یکون الرسغ وسط الکف ٠‏ وقال الوبري: لم یذڈکر في ظامر الروایة الوضع قیل یضنكِمْه 
الیسمنی علی کفە الیسری ؛ وقیل ذراع الأیسر؛ والأصح وضعھا علی الفصل ؛ وقال 
الأآسبیجاہی : عن أبي یوسف یضع یدہ الیمنی علی رسغ یدہ الیسری؛ وقال محمد : یضعھا 
کذلك ویکون الرسغ وسط الکف ہ وقال أہو جعفر الھندواني : قول أبي یوسف أحب إلي لان 
فيه وضحًا وزیادة ء وفیە الفید ٢ویأخذ‏ با خنصر والإبھام - وھو الختار - لأنه یلزم من الآخذ 
الوضع ء وفی االدرایة؛ یأخذ کوعه الآأیسر بکفە الین ؛ وبە قال الشافعی وأحمد وداود ؛ وقال 
أبو یوسف ومحمد: یضع باطن أصابعه علی الرسغ طولاً ولا یقبض ٭ واستحسن کثیر من 
مشایخنا ا جحجمع بینھما بن یضع باطن کفە الیمنی علی الیسری ویحلق با خنصر والبھام علی 
الرسغ . 
وأما الثالث : فکأنہ أشار إليه بقوله :ویضعھما ؛أي یضع یدیه م: ( حت السرة ) ش: وعند 
الشافعی علی الصدر ‏ ذکرہ فی ا حٰاوي) ٤‏ وفيی! الوسیط٤‏ تحت صدرہ ٤‏ وفی روایة ابن 
ا ماجشون عن مالك : یضع الیمنی علی المعصم والکوع من الیسری تحت صدرہ: وھو مخیر في 
روایة أشھب م: ( لقولہ پل إن من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت السرۃ)ش: ھذا قول علي 
ابن أبی طالب - رضی الله عنه - وإسنادہ إلی النبي گل غیر صحیح'' . 
وإغا رواہ اأحمد فی مسندہ6 والدارقطني ثم البيھقی من جھته فی 7سننیهھمَا؛ وعزاہ عند 
إسحاق في أحکامه لأبی داود ولیس و جود في أحد نسخ أبي داود فلذلك لم یعزہ ابن عساکر 
فیە الأطراف: إليه ولا ذکرہ ا منذري فی ٭مختصرہ ؛اوانما یوجد في النسخة التي هي من روایة ابن 
داسة ومن حدیث عبد الرحمن بن إسحاق الواسطی عن زیاد بن زید السوائی عن أأبي جحیفة عن 
علی -رغضِي الله عنه - أنە قال :0 السنة وضع الکف علی الکف تحت السرة ٦ء‏ وقال أحمد وأبو 
حام : عبد الرحمن بن ا حارث أبو شیبة الواسطي منکر ا حدیث . وقال ابن معین : لیس بشيء ء 
وقال البخاري : فیه نظر؛ وزیاد بن زید لا یعرف ء وقال النووي في ا خلاصة في ہ شرح مسلم ؛ 
هو حدیث ضعیف متفق علی ضعفه؛ وقول علی - رضي الله عنه -أي من السنة - هذا اللفظ 
یدخل فی ال مرفوع عندھم ء وقال ابن عبد البر في التقصي: واعلم أن الصحابي إذا أطلق اسم 
السنة فالمراد به سنة النبی گا وکذا إذا أطلقھا غیرہ مالم تضف إلی صاحبھا کقولھم سنة 
العمرین: وما أشبه ذلك . 


٠ ظ٭ء. وقعفرد بە عبد الرحمن بن إسحاق الواسطی وھو ضعیف‎ ٠ /۱( ضعیف :روا أحمد في المسند‎ )١( 
کر‎ 


وھو حجة علی مالك - رحمہ الله - فی الإرسالَ 


م: ( وھو) ش: أي حدیث علي - رضي الله عنہ - م: ( حجة علی مالك فی الإِسال ) ش: أي 
في إرسال الیدین ؛ وحجۃ علی الشافعي في الوضع علی الصدر ؛أي في وضع الیدین علی 
الصدر . 

فإن قلت : کیف یکون ا حدیث حجة علی الشافعي وھو حدیث ضعیف لا یقاوم ا حدیٹ 
الصحیح والآثار التي احتج بھا مالك والشافعي هو حدیث وائل بن حجر أخرجه ابن خزیة في 
×صحیحہ؛ قال :9 صلیت مع رسول الله گل فوضع یدہ الیمنی علی الیسری علی صدرہ ۶۰ . 

وفي (الإمام) روی سلیمان بن موسی عن طاوس قال : ه کان رسول الله یضع یدہ 
الیمنی علی صدرہ فی الصلاۃ 0 

وروی أبو ھریرة - رضي الله عنه - أنە َل یضع یدہ علی السرۃ ومنھا قوله تعالی ٭ فصل 
لربك وانحر ٭ ( الکوثر : الایة ٢)أي‏ ضع یدك علی صدرك ‏ وعن علي - رضی الله عنه - قرأً 
ھذہ الأیة ووضیع یدہ الیمنی علی الیسری علی صدرہ ء وأخرج الطبراني من حدیث معاذ - رضی 
الله عنه - آن رسول اللہ َيُ کان إذا کان فی صلاته رفع یدیه قبال أذلیه فإذا کبر أرسلھما ٹم 
سکت ہ وربا أنه یضع بینە علی شماله ٤‏ . 


قلت : أما نفس الوضع فإنه ثبت من طرق کثیرۃ وکونە حجة علی مالك ء وا حدیث الذی 
تعلق بە الذي أآخرجه الطبراني عن ا حصب بن جحد وکذبە شعبة ویحیی القطان: وأما کون 
ای بشرے باظاس لأن تعلقه بحدیث وائل تعارضءے الأحادیث الأآخرء وحدیث 
طاوس مرسل وھو لایری الاستدلال بە ء علی أن حدیث سلیمان بن موسی یتکلم فيه ء 
وحدیث أبي ھریرۃ غیر ظاھر في کونه نصا فی ھذا الباب واستدلاله بالاآیة غیر ظاھر لان ا مراد من 
قولە - وانحر - الأاضحیة بعد صلاة العید والذي رواہ عن علی - رضی الله عنە - یعارضے 
حدیث الکتاب ٭+وروی البيھقي من حدیث عمر بن میمونة [بن] مالك البکري عن أبی ا حوزاء 
عن عبد الله بن عباس : ل٭٭فصل لربك والحر 4( الکوئر : الایة )٢‏ وضع الیمنی علی الشمال في 
الصلاۃ . وقال الترمذي بعد أن آخرج حدیث قبیصة بن هھلب عن أبيە قال ہکان رسول الله نل 
یؤمنا فیأخذ شمالە بیمنہ*' : حدیث هھلب حسن ‏ والعمل عليه عند أھل العلم من اصحاب 
النبي آٌلٍ والتابعین ومن بمدھم یرون ان یضع الرجل هِینە علی شماله فی الصلاة ؛ ورأی 


)١(‏ قلت : الراجح في ھذا ا حدیث الإرسال إلا آنه اصح شيء في صفة وضع الیمین علی الشمال وعليه ینبغی أن 
یکون العمل . 
() رواہ آبو داود[۹٦۷]‏ وھو مرسل . 
(۳) رواہ الترمذي ]۲٤۷[‏ ء ابن ماجھ[9٦٦٥]‏ وإسنادہ صحیح . وقال الترمذدي : حسن صحیح ۔ 
۸۳۲ 


وعلی الشافعی - رحمہے الله - فی الوضع علی الصدر ء لن الوضغ تحت السرۃ أقضرب إلی 

التعظیم ؛ وھو المقصود ؛ثم الاعتماد سنة القیام عند أبي حنیفة وابي یوسمّن- رحمیماالله 

تعالی- حتی لا برسل حالة الثناء. والاصل أن کل قیام فيه ذکر مسنون یعتمد فیَنة وما لا فلا 
وھو الصحیح ؛ فیعتمد فی حالة القنوت : وصلاۃ ال جنازۃ ء 


بعضھم ان یضعھما فوق السرة ء ورأی بعضھم أن یضعھما تحت السرة ٭ وکل ذلك واسَُع 
عندھم ؛ وھلب بضم الھاء واسمه یزید بن قتادة ‏ قال الأترازي . 

قلت : یزید بن متادۃ ویقال زید وقنافة بہضم القاف بعدھا النون وبعد الألف فاء ویقال 
قتاده ۔ 
۱ فإن قلت : الوضع علی الصدر أبلغ في ا خشوع ‏ وفيه حفظ نور الإیِان في الصلاۃ فکان 
اأولی من إشارته إلی العورۃ بالوضع تحت السرۃ ؛ وقال ا اوردي في ‏ الحاوي؟ :وضع الیدین 

قلت : الوضع تحت السرة أقرب إلی التعظیم وأبعد من التشبیه بأھل الکتاب وأقرب إلی 
سترۃ العورۃ وحفظ الإزار عن السقوط ٠‏ وما قاله ا ماوردي منوع ووضعھما علی العورۃ لا یضر 
فوق الثیاب وکذا لو کان بغیر حائل لأن العورۃ لیس لھا حکم العورۃ فی حق نفسه؛ ولهھذاتضع 
المرأة یدیھا علی صدرھاء وإن کان عورۃة ‏ وما قلنا أقرب إلی التعظیم کما یفعل بین یدي ا ملوك ء 
وفی وضعھما علی الصدر تشبه بالنساء قد یسن . 

وأشار الصنف إلی ذلك بقوله : م: (لآن الوضع ) ش: أي وضع الیدین م: ( تحت السرۃ أقرب 
إلی التعظیم وھو القصود ) ش: أي التعظیم من وضع الیدین +وھو المقصود فی ھذا الباب ۔ 

م: (ئم الاعتماد ) ش: هذہ إشارة إلی بیان القسم الرابع وھو وقت وضع الیدین ء وقد دذکرنا 
ان لوضع الیدین أربعة أأوجه : نفس الوضعء وصفتہ ومکانه وقد ذکرناہ ء والرابع وقت 
الوضع ؛ وآشار الصنف إلی ذلك بقولە ثم الاعتماد أي اعتماد یدہ الیمنی علی الیسری م: ( سنة 
القیام عند أبی حنیفة وأبو یوسف حتی لا یرسل حالة الثثاء ) ش: أي حالة قراءة سبحانك اللھم : 
وعن محمد : أنه سنة القراءة فإذا آخذ فی القراءة اعتمد . 

م: ( والأصل ) ش: فی هذا الباب م: ( ان کل قیام فیںه ذکر مسنون بعتمد فیه وما لا فلا ) ش: أي 
-وما لا یکون فيه ذکر مسنون لا یعتمد فیە م: ( وھوالصحیح )ش: احترز بە عن قول أصحاب 
الفضلی کأبي علي النسفي والإمام أبي عبد الله ا خیري وغیرھما حیث قالوا إنه یعتمد في کل قیام 
سواء کان فیه ذکر مسنون أو لا تحقیقا لخلاف الروافض- لعنھم الله- فإن مذھبھم إرسال الید من 
أول الصلاۃ فنحن نخالفھم من أول الصلاة م: ( فیعتمد في حالة القنوت وصلاة ا جنازة) ش: ھذا 
بحسب الأصل الملذکور؛ فلذلك ذکرہ بالفاء أي فیضع یدیه ولا پرسلھما في حالة قراءة القنوت 

۸۳ 


ویرسل فی القومة وبین تکبیرات الأعیاد . ٹم یقسول : سبحانك اللھم وبحَمِْك ؛ إلی آخرہ . وعن 
أببي یوسف - رحمہ الله - أنه یضم إليه قوله : ١‏ وجھت وجھی ؛ إِلیآخرہ؛ 


لڑنه ذکر مسنون ء وکذلك فی صلاۃ الجنازة . 

م: ( ویرسل في القومة )ش: أي في القومة من الرکوع لأنه لیس فیه ذکر مسنون م: ( "وین 
تکبیرات الأعیاد ) ش: أي یرسل أَیضًا بین تکبیرات العیدین وأراد بە التکبیرات الزوائد التی لا ذکر 
فیھابیٹھا ولا قراءة فلا یضع یدیه بینھما باتفاق بین علمائنا الثلائة وفی4الذخیرۃ ؛یرسل فيی 
القومة عندہ لعمل محمد وعليه الاعتماد ء وقیل : یعتمد وبه قال أبو علي النسفیء وا حاکم 
عبد الرحمن الکاتب وإسماعیل الزاھد أاصحاب محمد بن أسفل ء وقیل : معنی الإرسال أن لا 
یضع ىینە علی یسارہ فی القنوت والقومة وصلاۃ ا جنازة ء وقیل أن یہطلھما حالة الداء؛ وعند 
بعضھم هو سنة القیام مطلفًا ؛ وقال أبو القاسم الصفار : یرسل إلی أن یشرع في الثناء والتسبیحء 
واختار الطحاوي أنه یضع بِینە علی شماله ما یفرغ من التکبیر وفی صلاہ ا جنازۃ وعند القنوت 
عن أبي حنیفة عن أبي یوسف ومحمد أن یضعھما +وھو اختیار مشایخ سمرقند . 

وذکر الکرخي وعن أصحابنا أنه یرسلھماء وھو روایة ا حسن عن أبي حنیفة ء وفی 9ا مامع 
الااصغرہ عن أبي سلیمة إذارفع رأسە من الرکوع یطمئن قائسًا ویضع یدہ الیمنی علی الیسری 
حتی ینحط للسجود ہ وقیل إذا طال القیام یعتمد مخالفة للشیعة . 

م: (ثم یقول سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ) ش: أي ثم یقول اللصلي بعد الشروع بالتکبیر 
سبحانك اللھم وبە قال آکثر العلماء منھم :ابو بکر الصدیق وعمر بن مسعود والنخعی وأحمد 
وإسحاق ء قال الترمذي ؛ وعلیه العمل عند أھل العلم من التابعین وغیرھم ؛ وقال محمد فی 
کتاب الحج علی أُھل ا مدینة سبحانك اللھم بحمدك وتبارك اسمك ؛ وجل ثناؤك ولا إله غیرك . 

2:۴ وعن أبي یوسف أنه یضم إليه ) ش: أي ان الصلی یضم إلی قوله سبحانك اللھم إلی آخرہ 
قوله : م: ( وجھت وجھي |لی آخرہ) ش: وتمامهہ : (وجھت وجھی للذي فطر السموات والأرض حنیفٌا 
وما آنا من اللشرکین: إن صلاتي ونسکی ومحیاي وماتی لله رب العا لین لا شریك لە وبذلك أمرت وانا 
أول ا مسلمین اللھم آنت اللك لا إلە إلا انت : ربی ؛ وأنا عبد ظلمت نفسی واعترفت بذنبی ء فاغفر ليی 
ذنوبی جمیعا : إنە لا بغفر الذنوب إلا نت ء واعدنی لأحسن الاخلاق إنە لا بھدی لأحسنھا إلا أنت ء 
واصرف عني سیٹھا إِنە لا بصرف عني سیٹھا إلا أنت: لبيك وسعدیك وا خیر کله في یدك والشر لیس 
إلیك وأنا بك وإليك تبارکت وتعالیت : اسعغفرك وأنوب إليك؛ . رواہ البخاري وأبو داود والترمذي 
وابن ماجة؛ ولکن عند أبي یوسف یقول وجھت إلی قوله : ہ وآنا أول امسلمین ٢‏ ء ولم یصرح 
الصنف آن المصلی یقول : وجھت بعد الثناء أو قبل الثناء بعد التکبیر ۔ 

وقال فيە الختلف) : وا حصر بقول امصلي بعد الثناء قبل الراءة ء وقال في شرح 

۸٤ 
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الطحاوي؛ : إن شاء قدم ذلك علی التسہیح أو أخر وکذا فی شرح الأقطم حِژكِ قال : قال أبو 
یوسف : یجمع بین هذا وبین هھذا وبین قوله وجھت تقدم أیھما شاء ؛ وفي (الدَرَايَة ٢؛وجعل‏ 
البدایة سبحانك اللھم أولی ؛ وفي روایڈ مخیرء وفی روایة یبدا بأیھما شاء . 

قوله : سبحانك منصوب علی اللملصدریة ؛ سبحان علم للتسبیح لا ینصرف ومعناہ نسبحثٹ 
بجمیع آلائك ونحمدك سبحائك : والأصل : أسبح سبحان الله إلا أنه ترك فعله وجعل علما 
للتسبیح فلم ینون ولم یرفع کغیرہ من امصادر ؛ والتسبیح تنزیه من صفات النقص . 

فإن قلت : لو کان سبحان عَلمَا ما أضیف إذ العلم لا یضاف إلا إذا کان مأولاً بواحد . 

قلت : إنما یکون علمًا إذالم یکن مضاکًا أما إذا أضیف فلا واستعماله مفرد غیر مضاف 
فقد أصاب کذا فی ٢‏ فتاوی الظھیریة؛ . 

قوله : تبارك اسمك . أي تعاظم عن أسماء اللخلوقین وصفاتھم ‏ والبرکۂ الحیر الکئیر 
الدائم قیل : ھی مشتقة من برك ا اء فی ا حخوض إذا دام وکثر و من بروك البل وھو الثبوت 
والاستمرار کأنه قال دام حیرك وکٹر وتزاید ء قوله : وتعالی جدك ؛ أي علا جلالك وعظمتك 
وعز ملکك وسلطانك ؛ وقیل غناك . قوله : وجھت وجھی لملوجھ إليه محذوف . وقوله : للذي 
حال من الیاء وکذا حنیفًآً کأنه قیل : اأقبلت خاشعا أو منقاذًا . فوله : فطر ؛ أي خلق ء والفطر 
انتخاد الشیء واختراعه : 

قوله : حنیقا ؛ ا حنیف ا لائل وا راد ا ائل إلی ا حق ٠‏ وقال أبو عبید : ا حنیف من کان علی 
دین إبراھیم . قولە : ونسکی بضم النون والسین الطاعة والعبادة وکل ما تقرب بە إلی الله 
تعالیء والنسك بسکون السین ما أمرت بە الشریعة . والناسك العاہد : وقد نسك بیتك ئسکا مثل 
نصر ینصر نصرا إذا دفع ؛ واللسك الذبیحة . 

واللحیا والممات مصدران. قولە : وآنامن ا مسلمین إنما یقول کذلك لئلا یلزم الکذب ء ومن 
قال أنا أول اللسلمین قیل تفسد صلاته للکذب وقیل لا تفسد لڑرادة ما فی القرآن . قوله : لبیك 
من التلبیة ٭وھی إجابة المنادي أي إجاہتي لك یارب وھو مأخوذ من لب بالمکان وألب علی کذا 
إذا لم یفارقەء ولم یستعمل إلا علی لفظ التثنیة في معنی التکریر أي إجابة بعد إجابة وھو 
منصوب علی المصدریة بعامل لا یظھر کأنك قلت إلبابًا بعد إلباب ء والتلبیة من لبیك کالتھلیل 
من لا إله إلا الله . 

قوله : سعديك؛ أى ساعدت طاعتك . ساعدت بعد مساعدۃ وإسعادا بعد إسعاد وھو 


۸۵ 


لروایة علي - رضي الله عنه - أن اللبی عليه السلام کان يَقَوَلِ ذلك . 


من المصادر المنصوبة بفعل لا یظھر في الاستعمال قال ا مزني : لم یسمع سعدیكاطفودا . 

قوله : والشر لیس إليك - قال النووي : فيه خمسۃ أقوال للعلماء. 

اأحدھا : لا یتقرب بە إلیك ‏ قاله ا خلیل والنضر بن شمیل وإسحاق بن راھویه ویحمن 
معین والأزھري . 

الثاني : لا یضاف إليك علی انفرادہء فلا یقال یا خالق القردۃ والحنازیر ورب الشر ٠‏ وإن 
کان یقال یا خالق کل شيء ء وھو مروي عن ا مزني وغیرہ. قلت : ھذا قول أصحاہنا . 

الثالث : الشر لایصعد الك +وإنغایصعد الکلم الطیب والعمل الصالح . 

الرابع : الشر لیس شرا بالنسیة إليیك فاإنك أوجدته بحکمة بالغة ؛ وإتما ہو شر باللسبة إلی 
الخلوقین والحائفین حکاہ ا خطابي ء إن قولك فلان بني فلان إذا کان عدادہ فیھم . 

قوله : وآنابك مبتدأ في محل الرفع علی ا حبریة . قوله : وإلیك عطف علی قوله : بك ؛ 
أي وأنا إليك ۔ وا معنی وأنا ملتجیء إليك ومتوجه إلیك ونحو ذلك . 

۴ لروایة علي - رضي الله عنہ - آنہ ہچ ) ش: هذا غریب من حدیث علي - رضی الله عنه- 
وأنه مع ھذا لا یدل علی ا جمع بین سبحائك اللھم وبین وجھت ہ۰ وإنا یدل علی وجھت وحدہ 
لان معنی قوله: 

م: ( کان یقول ذلك ) ش: أي کان اللبي گل یقول وجھت : ولا یلزم من ذلك قوله سبحانك 
معه : وکان ینبغی آن یستدل اللصنف لابي یوسف فیما ذہب إليه من ا حجمع بینٹھما بحدیث 
عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما - أخرجہ الطبراني في ٭معجمہ٥عن‏ محمد بن السکن عنه 
قال: کان رسول الله ول إذا افتتح الصلاة قال : وجھت وجھی للذي فطر السماوات والأرض 
حنیفًا مسلما وما أنامن اللشرکین ؛ سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله 
غیركء إن صلاتي ونسکي ومحیاي وماتی لله رب العالمینء لا شریك لە وہذلك أمرت وأنا أول 
السلمین ؛'''وفی إسنادہ عبد الله بن عامر ضعفه جماعة کثیرۃ . وعن ابن معین : لیس بشيء : 
وروی البيھقي من حدیث جابر بن عبد الله - رضي الله عنە - أن رسول الله پا کان إذا افتتح 
الصلاة قال : سبحانك اللھم وبحملك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك وجھت 
وجھی'ھ . وروی إسحاق بن راھویه في کتابہہ ا امع؛ عن علي بن أبي طالب - رضي الله 


۱ )۱٥٦/٢( اعله الھیثمي في اللجمع‎ )١( 
: وإسنادہ صحیح‎ ٥ /۲٢( رواہ البیھقی فی السنن‎ ( 


۸٦ 


ولھما روایة آنس - رضی الله عنه - ان النبی عليے السلام : ہ کان إذاأفْتح الصلاۃ کسر وقرأ 

سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ ؛ ولا یزید علی ھذاء وما رواء محمول غلیالتھجد ؛ وقولە : 
٢‏ وجل ثناؤك ؛ لم یذکر في الشاھیر فلا یأتي بہ في الفرائڈ ٤‏ 

عنه - عن اللبي قاٍ آنە کان یجمع في أُول صلاته بین سبحانك اللھم وبحمدك ء وہین وَجچھت 


وجھي إلی آخرھما . قال إسحاق :وا حمع بینٹھما أحب إلي؛ انتھی . وقال أبو حساتم: ھذا 
حدیث باطل موضوع لا اصل لە آنہ من روایة خالد بن القاسم المدائنی وأحادیلہ معتلة!' . 


م: ( ولھما ) ش: أي لأبی حنیفة ومحمد م: ( روایة آنس - رضی الله عنه - ان النبی پل کان إذا 
افتتح الصلاة کبر وقرأً سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ ) ش: هذا الحخدیث رواہ الدارقطني من 
حدیث حمید عن انس ه کان رسول الله قَُ إذا افتتح الصلاة کبر ٹم رفع یدیه حتی یحاذي بإبھامہ 
اأذنیه ئم یقول سبحانك اللھم وبحمدك) إلخ '''وأآخرج من طریق آخر عن عابد بن شریح عن 
آنس بن مالك أن النبي گا کان إذا افتتح الصلاۃ کبر ثم یقول : سبحانك اللھم إلخ . نحوہ م: (ولا 
یزید علی عذا ) ش: أي ولا یزید الصلی علی سبحانك اللھم إلخ . 

م:(ڑ(ومارواہ)ش: أي وما رواہ أبو یوسف م: ( محمول علی التھجد ) ش: وھو الاستقبال 
بالنوافل باللیل وفی النوافل سعة وأصل التھجد السھر ؛ وما ذھب إليه أبو حنیفة ومحمد مروي 
عن أُنس وعمر وابن مسعود وأبی سعید الخدري وجابر وبریدۃ وعائشة - رضي الله عنھم - 
قالوا: کان النبی ي إذا افتتح الصلاۃ کبر قال سبحانك اللھم . 

فإن قلت :أآخرج البخاري ومسلم عن أنس - رضي الله عنه - أآنه قال : کات الٹی پل وأبو 
بکر وعمر وعثمان پفتتحون القراءة با حمد لله رب العالمین : 

فلت : هذا محمول علی افتتاح القراءة ء وقال الشافعی ۔رحمہ الله- . معناہ أنھم کانوا لا 
یقرأون م: ( وجل ثناؤك لم یذکر فی الشاھیر ) ش: أي لفظ جل ثناؤك فیما روی سبحانك اللھم 
اھ۔ لم یذکر فی الأخبار الشھورة ء وقال السروجي :وزاد محمد ھذافی کتاب ا حح علی أھل 
المدینة وقد ذکرناہ عن قریب ٤‏ وفی ۷شرح الطحاوي؛ ولیس عن ا تقدمین قول فی جل ثناؤك ولو 


م: ( فلا یأني بە في الفرائض ) ش: نتیجة ما قبله أي فلا یأتي بلفظ وجل ثناؤك في الفرائض 


.)۱٤۷ /۱( انظر العلل لابن أبي حائم‎ )١( 

)١(‏ ضعیف : رواہ الدارقطني (۱/ ۰ وفیہ الحسن بن علی الأسود . قال أحمد : لاأعرفه . وقال أبو حاتم: 
صدوق . وقال ابن عدي : یسرق ا حدیث . وأحادیثه لایتابع علیھا ٠‏ وتال الازدی : ضعیف جداًپتکلمون 
فی حدیلہ وأبو الأحمد فيە کلام . 


۷غ 


والاولی أن لا بای بالتوج قبل التکبیر لنتصل النیة بە هو الصحیح . وَیَسَٔعیذ بالله من الشیطان 
الرجیم ؛ لقوله تعالی : ۶ فإذا قرأات القرآن فاستعذ بالله من الشیطان الر جَیم ہچ معناہ إذا أردت 
ا قراءة القرآن . 


احترازا عن الزیادة فیھا ما لیس منھا م: ( والاولی أن لا یاتی بالتوجه ) ش: أي الاولی للمصلىآنِ لا 
یقول وجھت وجھيی !اھ . 

م: ( قبل التکبیر لنتصل النیة بە) ش: اي بالتکبیر م: ( هو الصحیح ) ش: احترز بە عن قول بعض 
اللشایخ ال متأآخرین فإنھم قالوا : یأتي بە قبل التکبیر فیکون أجمع للعزیِة وهو اختیار الفقيه أبيی 
اللیث ء فقالوا أیضا : إنه یؤدي إلی ان یطول مکثه فی الحراب قائمًا یستقبل القبلة ولا یصلیء 
وھذا مذموم شرعالقوله ا 2-70 یىی متحیرین کذا فی ۃالِسوط ٥وفی‏ 
ہالنظم؛ لا یقر أوجھت إلخ ٠‏ في الفرائض عندھما لا قبله ولابعدہ ولا بعد الشناء هو قول أبی 
یوسف في الأصل ء وعنه أنه یقراً بعد الثناء قبل التعوذ : واتفقوا آنه یقرأ فی النفل إجماعَاء 
واختار ا مىأخرون أنه یقوله قبل الافتتاح . ۱ 

م: (ویستعیذ بالله مس الشیطان الرجیم ) ش: أي بعد فراءة سبحانك اللھم یقول أعوذ بالله من 
الشیطان الرجیمء خلافًا مالك فإن عندہ لایقول ء واستدل بحدیث أنس بن مالك -رضی الله 
عنه- المذکورعن قریبء وعنه أنه یتعوذ فی قیام رمضان إذا قرأ ؛ 

م: (لقوله تعالی: ك* فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشیطان الرجیم4 ( النحل : الآیة ۹۸ ) 
معناہ إذا أردت قراءۃ القرآن ) ش: ظاهر الآمر یقتضي أُن یکون التعوذ فرضًا کما قال بە عطاء إلا ان 
السلف اجمعواعلی أنه سنة مؤکدة ؛ وإنا قال معناہ إذا اأردت القراءۃ القرآن نفیٔا لقول بعض 
اصحاب الظواھر أنه یتعوذ بعد القراءۃ عملاً بحرف الفاء فإنه لیس بصحیح ما روی أہو سعید 
الخدري-رضي الله عنه- ۸ آن النبي عليه السلام - کان یقول قبل القراءة ء اعوذ بالله من الشیطان 
الرجیم ؛ کذا ذکر الاترازي لفظ ا حدیث . قلت : الحدیث عن أبی سعید الحدري قال: قال ٢:‏ 
کان رسول الله کٹ إذا قام من اللیل کبر ٹم یقول سبحانك اللھم وبحمدك تبارك اسمك وتعالی 
جدك ولا إله غیرك ء ٹم یقول لا إلە إلا الله ثلانًا ثم یقول الله أکبر کبیرا ثلاتًا أعوذ بالله السمیع 
العلیم من الشیطان الرجیم من ھمزہ ونفخه ونفثہ ء ثم یقرأہ أآخرجہ أہو داود والترمذي والنسائی 
وابن ماجة ء قال الترمذی : حدیث أبي سعید اُشھر حدیث في الباب وقد تکلم في إسنادہ ء وقال 

(۱) 


وقال ابن خزیة: لا نعلم في الافتتاح بسبحانك اللھم خبرا ٹانیّا عند أھل ا معرفة بالحدیثٹ ء 


(١)مرسل‏ : کذاقال ال حافظ أبو داود وعلي بن علي الرفاعي مختلف فیه ٠‏ وأعل الحافظ ا حدیث بە. والصحیح 
فی ھذا الباب عن عمر بن الخطاب موقوفاً . ۳ 


۸ 


والأولی أن بقول : اأستعیذ بالله لیوافق القرآن ‏ 
وأحسن أسائیدہ حدیث أبی سعید ثم قال: لا نعلم أَحدًا ولا سمعناہ بە استعمال هِإ ا حدیث علی 
وجھهء وروی أحمد نحوہ وفیه : أُعوذ الله من الشیطان الرجیم؛ . وفی إسنادہ مَنَٗٴلم یسم . 
وروی ابن ماجة وابن خَزیِة من حدیث ابن مسعود -رضی الله عنه- أن النبي پل کان 'یشول : 
”اللھم إنی أعوذ بك من الشیطان الرجیم من ھمزہ ونفخه ونفثہ؛''' 

رواہ ا حاکم بلفظ کان إذا دخل فی الصلاۃ وعن نس نحوہ ؛ ورواہ الدارقطني وفیه ا حسین 
ابن علي بن الأسود وفیه اتصال . وروي عن جبیر بن مطعم أُن النبي کان یتعوذ قبل القراءة ء 
و وی کے 

ومعنی أعوذ بالله : أتوجه وأعتصم بە وآ جا إليه والشیطان اسم لکل متمرد عات لشطوته 
علی الخیر أی تباعدہ وقیل: لتشیطه أي ھلاکە واحتراقه. فعلی الأول النون أأصلیة والیاء 
والألف زائدة وعلی الشانی الیاء أصلیة والنون والألف زائدتان ‏ یِنع الصرف : والرجیم امطرود 
وقیل المرجوم بالشھب . قوله :ہ من ھمزہ ٤‏ بدل اشتمال من الشیطان وو جمع ھمزۃ وھی عا 
بوسوس بە؛ قال تعالی : ٭وقل رب أعوذ بك من ھمزات الشیاطین 4 (المؤمنون : الاَیة ۹۷) ء 
وھمزاته خطراته التی یخطرھا بقلب الإنسان . وقراً أبو داود بالمغربة فقال : وھمزہ الوتة بضم 
الیم وسکون الواو وفتح التاء الثناۃ من فوق وھي ا جنون : قولە : ونفخه بالحاء اللعجمة الکبر کأنه 
قولە للاإنسان من الاستکبار وا حیلاء فیتعاظم فی نفسه کالذي نفخ فيه . 

قوله : ونفثه ء قال أبوداود : ونفثه الشعر؛ إِنما سمی به لأنه کالشیء ینفثه للوٴنسان من فيه 
کالرقیةء قیل : أراد به السحرء وھو الأشبە ما فی التنزیل قال الله تعالی ومن شر النفاثات في 
العقد4 (الفلق : الایة٤)‏ . 

م: (والاولی: ان یقول استعیذ بالله لیوافق القرآن) ش: لن ا مذکور في القرآن فاستعذ وھو أمر 
من الاستعاذۃ فإذا قال أستعیذ یحصل الموافقة للقرآن واختلف القراء فی صفة الاستعاذة 
واختار أبو عمرو وعاصم وابن کثیْر : أعوذ بالله من الشیطان الرجیم ء وبە أخذ أصحابنا 
والشافعی وآکثر أھل العلم ؛نص الشافعي أنە الأفضل ء وزاد حفص من طریق ھبیرة أعوذ بالله 
العظیم من الشیطان الرجیم ؛وھو قول أحمد لکن زاہ في آخرہ أنه هو السمیع العلیم ۔ واختار 
نافع وابن عامر والکسائي أعوذ بالله من الشیطان الرجیم إن الله هو السمیع العلیم وو قول 
)١(‏ رواہ ابن ماجه [۸۰۸] عن محمد بن فضیل ثنا عطاء بن السائب عن أبی عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود 

وھو معلول بأن عطاء بن السائب قد اختلط وقد سمع منە ابن فضیل بعد الاختلاط . 


(٢)رواہ‏ ابن ماجه [۸۰۷]عن شعبة عن عمرو بن مرة عن عاصم العنزي عن ابن جبیر بن مطعم عن أبیه 


۹ 


ویقرب منە أعوذ بالله ؛ ثم التعوذ تبع للقراءۃ دون الثناء عند أپی حنیفة وٗمحمد -۔رحمھما الله - 
ما تلوناء حتی يأني بہ اللسہوق دون ا مقتدي ؛ ویؤژخر عن تکبیرات العید حَلافًا لأبي یوسف - 
رحمہ الله - ۔ قال : ویقرأ بسم الله الرحمن الرحیم ء ھکذا نقل فی المشناخیر۔ 
سفیان الثوري ‏ واختار حمزۃ أُستعیذ بالله من الشیطان الرجیم وھو قول ابن سیرین ء وبکال ذِلك 


ورد الأثر ء وفی ۸الجتبی؛ وبقول حمزۃ نفتي ولکن ورد فی أکثر الأخبار والآثار أعوذ بالله ۷ن 
الشیطان الرجیم فلذلك قال المصنف . 


م: (وبقرب منە اعسوذ بالله) ش: أي یقرب من أستعیذ: أعوذ بالله لآن اللزید قریب من 
الٹلائی : ومعنی کل منھما طلب الاإعاذۃ منھماء قاله بعض الشراح : 

قلت: معنی الطلب فی اُستعیذ ظاھر بخلاف أعوذ . 

م: (ثم التعوذ تبع للقراءة دون الثناء عند أبی حنیفة ومحمد ما تلونا) ش: أي وھو قوله تعالی (فإذا 
قرآت القرآن فاسدعذ بالله من الشیطان الرجیم4''' جعل الاستعاذۃ جزءَا لقراءة القرآن فیکون تبعًا 
للقراءة لا لاثناء . وعند أبي یوسف تبع للثناء لأنھا شرعت بعد الثناء م: (حتی یأنی بە السبوق دون 
القتدي)ش: ثمرة ما قبله في قولە تبع للقراءة فا مسبوق عليه القراءة فیأتی بە . وعند أبی یوسمف 

م: (ویؤخر عن تکبیرات العید خُلافًا لأبی بوسف -رحمە الله تعالی-) ش: أي یؤخر الاستعاذۃ 
عن تکبیرات الزوائد فیأتي بھا بعد التکبیرات عندھما ؛ وعند أبی یوسف پڑتی بھا عقیب الثناء 
بعد تکبیرۃ الافتتاح : 
ومحمد وبین أبي یوسف کما ذکرہ الصنف : وفی بعض نسخ الفقه وفی عامة النسخ ۶کالمبسوط) 
والمنظومة٤‏ وشروحھا بین أبی یوسف ومحمد ٭ولم یذکر قول أہی حنیفة رحمہ الله تعالی 
والتعوذ في الرکعة الاولی لا غیر؛ إلا عند ابن سیرین والشافعی علی الملذھب ءذکرہ النووي ۔ ولا 
بجھر بالژثناء والتعوذ اتفاقاء وعند أبي لیلی یخیر وقال آہو ھریرة: یجھر وخارج الصلاۃ یجھر 
اتفاھًا . وعند أحمد : المسہوف لا یستفتح ولا یتعوذ مع الإمام فإذا قام لیقضی استفتح واستعاذ لأن 
مایقضیه أول صلاته وما اُدرك آخرھا ۱ 

م:: (ویرأ بسم الله الرحمن الرحیم ) ش: أي بعد التعوذ یقسرأً بسم الله الرحمن الرحیم ,:: 
(ھکڈا نقل في الشاھیر) ش: أي في الآخبار المشھورۃ منھا ماروی نعیم بن ا مجمر ٭والذي نفسي 
( رواہ ا حاکم في المستدرك (۱/ ۱۳۲) ووافقه الذھبي . 

‌۰ 
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بیدہ لانا أشبھکم صلاۃ برسول اللہ چا 1 

رواہ ابن خزییة وابن حبان فی 1 صحیحیھما) وا حاکم فی االمستدرك؛ ''' وقال : صحح علی 
شرط الشیخین ولم یخرجاہ . 

ومٹھا : مارواہ ابن عباس قال : 9کان النبي پل یفتتح الصلاۃ ببسم الله الرحمن 
الرحےە أخرجه الترمذي وقال: لیس إسنادہ بذاك ؛ فکأنه قال ھکذا لأاجل أبی خالد الوالبي 
الکوفی وھومن رواته. وقال أبو حاتم : صالح الحدیث ؛ وذکرہ ابن حبان فيە الثقات واسم أأبيی 
خالد عرمز ویقال ھرم ء ومنھا ما رواہ علی بن أبيی طالب -رضی الله عنه- قال : 9کان رسول الله 
یر بسم الله الرحمن الرحیم فی صلانتہ ؛'' وأخرجہ الدارقطني فقال : إسنادہ علوي لا 
بس بەء ومنھا ما روته أم سلمة -رضی الله عنھا۔ ہن النبي گل قراً بسم الله الرحمن الرحیم 
فی الفاتحة فی الےلاج؛۲'2 . 

وآخرجہ ابن خزییة فی ٭صحیحہہ والحاکم في ١مستدر‏ کہ٢‏ . 

ومٹھا ما رواہ عبد الله بن عمر >رضي الله عنھما۔ عن النبي قيٍ أنه کان إذا افتتح الصلاةۃ 
یبتدئ ہبسم الله الرحمن الرحیم“'' . أخرجه الدارقطنی فی 9سننہ؛ . 

ومٹھا : ماروی عن بریدة قال : قال رسول اللہ ڑا :ہ۷ لاآخرج من اللسجد حتی أُخبرك 
بأیةء أو بسورة لم تنزل علی نبي بعد سلیمان لق غیري فمشی وتبعته حتی انتھی إلی باب 
اللسجد فأآخرج رجلە وبقیت الآخری فقلت : انسی ؟ فاأقبل علي بوجھه فقال : بأاي شيء یفتتح 
القرآن إذا افتتحت الصلاۃ؟ قلت : بیسم الله الرحمن الرحیم. قال: هي هي ثم خرجە'' وفي 
إسنادہ صالح وعبد الکرم؛ قال أحمد ویحیی : لیسا بشيءء وفيه یزید أبو خالد ء قال النسائي : 


.۲٥٤[يدذمرتلا ضعیف : ضعفه الألبانی:‎ )١( 

)١(‏ سن الدارقطنی (۱/ ۴۰۲) ولیس فيه  :‏ إسنادعلوی ٤٠٢٠٢‏ ذکر ا حافظ سلیمان بن عبد العزیز عن ا خسن 
ابن عمارۃ : جھله ابن القطان : حدیئہ فی سن الدارقطنی کتاب النکاح 0 اللسان (۳/ ۹" : 

(۳) تفرد به عمر بن ھارون أخرجہ ا حاکم (۱/ ۲۳۲) من طریق ابن خزییة ورواہ الدارقطني (1/ ۳۰۷) من طریق 
عمر بن ھارون . قال الذھبي فی التلخیص : أجمعواعلی ضعفه : وقال النسائي : متروك . 

)٤(‏ أخرجه الدارقطنی (۱/ )٠۰٣‏ ہ قال ابن معین : عبد الرحمن وأہوہ ضعیفان ۔ 

: ھذا اللفظ وجدته من حدیث أم سلمة: وقد تقدم الکلام عليه‎ )٥( 

. وفیه مسلم بن خالد الزنجي وهو شیخ الشافعی ضعیف‎ )٦( 

(۷) رواہ الدارقطني (۱/ ۳۰۲) وفيیه ابن سمعان وقد ترکوہ : 

۱ 


پر بب ہپ رو وو وو وہ مہ ہر ہہ کر ہک ہج گج و دہ دک دُ چچہ ‏ ہہ ہوجو ووس و سو وو وسچوسوسوسوسوسوسوسوسوسوکوکوجوسڈوسکوکوکووجووجو کو گوسوسوسوسوسدوسنوٴ نموم وس کوک وس ۷ک کڈسٹوسس میں 
ک إلحد 
سرو سےا 


اعلم أن الکلام في التسمیة علی وجوہ الأول فی کونھا من القرآن أم لا؟ ء والٹائے انھا من 
الفاتحة أم لا؟ والثالٹ أنھا من أول کل سورۃ أم لا ؟ء والرابع : یجھر بھا أم لا؟. 

اُما الأول : فالصحیح من مذھب أصحابنا انھا من القرآن لآن الأمة اجتمعت علی أن ما کان 
مکتوبا بین الدفتین بقلم الوتر فھو من القرآن والتسمیة کذلك . وکذلك روی المعلی عن محمد 
فقال : قلت محمد التسمیة آیة من القرآن؟ فقال : ما بین الدفتین کلە من القرآن ؛ وکذاروی 
ا خصاص عن محمد أنه قال التسمیة من القرآن أنزلت للفصل ہین السور والبدایة منھا تب رکا 
ولیست بآیة من کل واحدہۃ منھا ء ویہنی علی ھذا أن فرض القراءة یتادی بھا عند أبی حنیفة إٰذا 
قرأھا علی قصد القراءۃ دون الثناء لأنھا آیة من القرآن ۔ ۱ 

وقال بعض أصحابنا : لا یتادی لان فی کونھا آیة تامة احتمال فإنه روي عن الآأوزاعي أنه 
قال :ما أنزل الله تعالی في القرآن بسم الله الرحمن الرحیم إلا فی سورۃ النمل وحدھا ولیست 
بأیة تامةء وإغا الأیة فی قولہ : ٭ٛوإنه من سلیمان وإنه بسم الله الرحمن الرحیم4 (النمل : الایة )۳٣‏ ء 
فوقع الشك في کونھا آیة تامة فلا یجوز بالشك ولذا یحرم علی ا جحنب والحائضض والنفساء قراءتھا 
علی قصد القرآن . اماعلی قول الکرخی فظاھر لآن ما دون الایة محرم علیھم ء وکذاعلی 
روایة الطحاوي لاحتمال کونھا آیة تامة فیحرم علیھم قراءتھا احتیاطا . 

الثاني: أنھا من الفاتحة أُم لاء قال الشیخ أبو بکر الرازي :عن أصحابنا روایة منصوصة أُنھا 
من الفاتحة أو لیست منھا ۔ وذکر السرخسي فی 7 اأُصول الفقه٤عن‏ الرازي أن الصحیح من الملذھب 
عندنا آیة منزلة للفصل لا من أول السورۃ ولا من آخرھا. وقال الشافعي : إنھا من الفاتحة قولاٴ 
واحدًا وبە قال أہو ثور . وقال أحمد فی روایة : إنھا من الفاتحة دون غیرھا تجب قراءتھا حیث 
جب قراءۃ الفاتحة ءوفی روایة وھی الأصح : أنە لا فرق بین الفاتحة وغیرھا في ذلك ؛ وإن قرأ 
بھا في ول القراءة کقراءتھا فی آول السورۃ وللفصل بین السور ولیست من القرآن إلا في النمل 
فإنھا بعض آیة مٹھا ۔ 

الثالٹ : اُنھا لیست من أول کل سورۃ عندنا ۔وقال الشافعی وأصحابه: هي من أول کل 
سورة علی الصحیح من ا ٰذھب عندھم ٭ وبە قال عطاء والزھری وعبد الله بن ا مبارك ٭وھو 
مذھب ابن کثیر وعاصم والکسائی من القراء ء ووافقھم حمزۃ علی أنھا من الفاتحة خاصة ء وبهە 
قال الشافعی فی قول فی (الجتبی) . قال الأسہیجاہی : اکثر مشایخنا علی أُنھا من الفاتحة ‏ 
ومذحب باقی القراء کملحب مالك لکن بلزم قراءتھا قالون ومن تابمہ۔ 


۲ 
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واحتج الشافعي ومن تابعه بحدیث أبی ا جوزاء عن عائشة -رضي الله عنھتاج ؛آنە قلٍٍ قرآ 
الفاتحة فقال بسم الله الرحمن الرحیم وعدھا آیة منھاہ''' . 

واحتج أصحابه با روا الشافعی عن مسلم عن ابن جریج عن عبد الله بن أبي مليكە عنام 
سلمة أم اللؤمئین قالت : ٭رأ رسول الله للا فاتحة الکتاب فعد بسم الله الرحمن الرحیم آیة 
وا حمد لله رب العلمین آیة الرحمن الرحیم آیة إیاك نعبد وإیاك نستعین آیة اھدنا الصراط المستقیم 
آیة صراط الذین أنعمت علیھم غیر اللغضوب علیھم ولا الضالین؛''' ذکرہ فخر الدین الرازيی 
فی تفسیرہ الکبیر؛ . واحتجوا أَیضًا با رواہ الشعبي فی تفسیرہ عن أبیە قال : قال رسول اللہ لا 
ألا أخبرك بحدیث : قد ذکرناہ عن قریب . 

وال جواب: عن ھذہ الاأحادیث : أما حدیث عائشۃة فالصحیح ما رواہ مسلم عن بدیل بن 
مسلمة عن أبي ا جوزاء عن عائشة -رضی الله عنھا-۔قالت : ہکان رسول الله ا یستفتح الصلاة 
بالتکبیر والقراءة با حمد لله رب العا مین ''' وھذا ظاہر فی کون التسمیة من الفاتحة ٠‏ 

فإن قلت : تأویله علی إرادةۃ اسم السورۃ . 

قلت : لا یعدل عن حقیقة اللفظ وظاھرہ إلا بدلیل . 

فان قلت : آبو ا جوزاء لا یعرف لە سماع عن عائشة -رضي الله عنھا۔ ولئن سلم فإنه روي 
عنھا أنہ چا کان یجھر بھا. 

قلت : یکفینا آنه حدیث أودعه مسلم فی ہم ححه٤‏ . 

وأبو ا جوزاء اسمه اوس بن عبد الله الربعی ثقة کبیر لا ینکر سماعه من عائشة -رضي الله 
عنھا۔ وقد احتج بە جماعة وبدیل بن میسرۃ تابعی صغیر مجمع علی عدالته وثقته وقد حدث عنه 
هذا الحدیث الائمة الکبار وتلقاہ العلماء بالقبول ولم یتکلم فیه اأحد منھم ء وما روي عن عائشة - 
رضي الله عنھا- من ا حھر فکذب بلا شك فيه ا حکم بن عبد الله بن سعد وھو کذاب دجال لا 
ام سلمة فلیس بصحیح لانه پروی عمر بن مروان البلخي عن ابن جریج قال یحیی : لیس بشيء . 

وأما حدیث أبی ھریرۃ فقد ذکرنا فیه من العلل ء وإإنا استدللنا بە فیما مضی لأنه یدل علی أن 
التسمیة من القرآن وھو المٰختار عند بعضھم ولا یدل علی أُنھا من الفاتحة . 


() ورواہ ابن ماجه ]۰٣٣[‏ والٹلاثة عن شعبة عن قتادۂ عن عباس ا ٣حشمي‏ عن أبي ھریرۃ و عزرفوغا 
)٣(‏ صحیح : نقدم تخریجھ . 
۳ 


ىھھ ےے بے ہم رھ و ے چم ے ےج جم اع ےھےھھھى ےب عےءعے و +ج+جوب+و٭ا۳ٛوا۳خ+ وو و او اخ وع ×× ععج×ہ جج بجع وی طض تر ہو ہے 8 ج جج وج بر و و وو و+وو+وە+م+م 


ونقل الخطیب عدۃ أحادیث فی ذلك من تفسیر الشعلبی ولیس لھا صحة وَلایثبت شيء منھا 
والثعلہي حاطب لیل یذکر الغث والسمین . 

وأما احتجاجات أصحاہنا فیما ذھبوا إليه فأحادیث کثبرۃء منھا ما رواء مسلم نی (صخیٍجہ+. 
من حدیث أہی ھریرة -رضي الله عنه- قال : قال رسول اللہ پل : قسمت الصلاة بیني وِتَِنٌ 
عبدي نصفین نصفھا إلي ونصفھا لعبدي ‏ یقول العبد ا حمد للەه رب العا مین پقول الله : حمدنئي 
عبدي ء یقول العبد: الرحمن الرحیم یقول الله : آٹنی علي عبدي ء یقول العبد : مالك یوم الدین 
یقول: الله عبدني عبدي یقول العبد : إیاك نعبد وإیاك نستعین یقول الله : هذہ بیني وبین عبدي ؛ 
برق ابد تنا رظ لات فاطلا ات قاھم غر التضرت عامے وَلاالضائت 
قال الله : فھؤلاء لعبدی فلا 

قال ابن عبد البر : هذا حدیث قد رفع الاشکال فی سقوط ہسم الله الرحمن الرحیم من 
الفاتحةء وھو نص لا یحتمل التأویل ولا أعلم حديثًا فی سقوط البسملة أبین منه . 

قلت : وجه التمسك بە أنه ابتدآ القسمة بالحمد لله رب العا مین دون البسملة ؛ فلو کانت منھا 
لابتدأً بھا . وأیضا فقد جعل النصف ٭لإباك نعبد4 فیکون ثلاث آیات لله تعالی فی الثناء عليه 
وثلاث آیات للعبد ؛ وآیة بینھما ء وفي جعل الشسمیة منھا إبطال هذہ القسمة فیکون باطلاً . 
وأیضً أنە قال یقول العبد اھدنا الصراط الستقیم إلی آخرھا ٹم قال ھؤلاء لعبدي ؛ ھکذا ذکرہ أبو 
داود والنسائي بإسنادین صحیحین وھو جمع فیقتضي ثلاث آیات ؛ وعلی قول الشافعي یکون 
اثنین وللباري أربع ونصف إذالم یعدوا فانعمت علیھم4 آیة ء وإن عدوھا آیة تصیر ثمانی آیات ء 
وھذا کله خلاف تصریح ال حدیث بالنصف . وا لراد بالصلاة القراءة ء آلا تراہ کیف فسر القراءة 
وقسم الآیات : ولم الأفعال . 

فإن قلت : لم لا یراد بالقسمة ا معنی لا الاأی؟ فیکون للەه الحمد والثناء والتحمید؛ وللعبد 
ا خضوع والتذلل . 

قلت: ھذا باطل ء فإن الله تعالی منفرد بالحمد والژثناء ء وا حمد للە الذي لا یکیف بالعبد ‏ 
والعید ینضرد با خضوع والتذلل الذي ینزہ الباري عنەه ء ولا یجوز أن یراد ذلك بقوله قسمت 
الصلاۃ بیني وبین عبدي نصفین ء مثاله إذا کان ٹوب لزید وعبد لعمرو لا یجوز آن یقول قسمت 


3 7( ضعیف جدارواہ الدارقطني (۱/ ۳۰۷)عن خالد بن إلیاس عن سعید المقبري عن أبي ھریرة .... مرفوعاً . 
وخالد بن إلیاس قال فيه أحمد : منکر ال حدیث وکذ اقال أبو حا . وقال البخاري: لیس بشي٭ہ وقال 
النسائي : متروك: فھذا إسناد تالف ۱ 
ك‌ 
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الثوب والعبد بین زید وعمرو إذا لم یشٹرکا فیھما . 

فإن قلت: ما ا مائع ان یکون قسمة الألفاظ وا حروف؟ . 

قلت: لا یجوز لن القسمة لاتصح مع ذلك فلم یبق إلا عدد الآیات علی أن قسمۃة المعَانيٰ 
داخلة فی قسمة الایات . 

فإن قالوا: إنھا لم یذکر البسملة لانه آدرجھا في الائنین بعدھا ۱ 

قلنا :ھذا طاہر الفساد ویدعيه مکاہر . 

فإن قالوا في مثٹل العلاء بن عبد الرحمن : وتکلم فيه ابن معین فقال : لیس حدیئه بحجة ء 
مضطرب ا حدیث : لیس ہذاك ء هو حدیث : وروی عنه هذہ الألفاظ کلھا . 

وقال ابن عدي : لیس بالقوي ؛ وقد انفرد بھذا ا حدیث فلا یحتج بە . 

قلنا: هذا جھل وفرط وتعصب ورداءة فکر ورأي حیث یترك ا حدیث الصحیح والضعیف 
لکونە غیر موافق لمذھبھم وکیف وقد رواہ عن العلاء الأئمة الثقات الأثبات کمالكء وسفیان بن 
عیینةء وابن جریج ؛ وعبد العزیز الدراوردي : وإسماعیل بن جعفر ومحمد بن إسحاق ء والولید 
ابن کثیر وغیرہم ء والعلاء نفسه ثقة صدوق . 

فإن قالوا: سلمنا ما قلتم ولکن جاء فی بعض الروایات عنه ذکر التسمیة کما أآخرجه 
الدارقطنی عن عبد الله بن زیاد بن سمعان عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبی ھریرة 
سمعت رسول الله اث یقول :٭ قسمت الصلاة بیني وہین عبدي نصفین نصفھا لە یبقول عبدي إذا 
افتتح الصلاۃ بسم الله الرحمن الرحیم فیذکرني عبدي ٹم یقول الحمد لله رب العا مین فاقول حمدني 
عبدي)؛ إلی آخرہ فھذہ؛ الروایة وإن کان فیھا ضعف ولکنھا تفسر بحدیث مسلم أنە أراد السورۃ لا 
الأیة . 

قلنا :ھذا أ٘یضاً مکابرۃ وفساد وفرط ونقص مع علمھم بحال ابن سمعان ؛ فقال عمر بن 
عبد العزیز الواحدي مألت مالک عنه فقال : کان کذاباً ء وقال یحیی بن أبی بکر قال عشام بن 
عروة : لقد کذب علي وحدث عني باحادیث لم أحدثءه بھا ۔ وعن أحمد بن حتبل :متروك 
ا حدیث . وسئل ابن معین عنه فقال : کان کذاباً . وقیل لاہن إ[سحاق : إن اہن سمعان یقول : 
سمعت مجاھدا فقال : لاإلە إلا الله انا والله أکبر منه ما رأیت مجاھداً ولا سمعت منه . وقال 
ابن حبان : کان یروی عمن لم یرہ ویحدث ما لم یسمع . وقال أبو داود : متروك اسحدیث کان 
یروي عن الکذابین . وقال النسائی : عتروك فکیف یعلل ا حدیث الصحیح الذي رواہ مسلم في 
صحیحہ با حدیث الضعیف إذ مقتضی العلم أُن یعلل الحدیث الضعیف با حدیث الصحیح کما 


غ١‎ 


ویسر بھما ؛ لقول ابن مسصود - رضی الله عنه - : آربع یخفبھن المَامء وڈکر مٹھا الشعوذ 
والتسمیة وآمین وربنا لك ا لحمد . 


یفعل . 
ونحن ئذکر من الأحادیث الصحیح التی استدللنا بھا ما رواہ البخاری فی اصحیحلا8امن 
حدیث أبی هریرۃ قال : کنت أصلی فی السجد فدعاني رسول الله اھ فلم أجبە فقلت؟ 
یارسول الله کنت أصلی فقال :۸ الم یقل الله استجیبوا لله وللرسول إذا دعاکم 4ء ٹم قال لي :ألا 
أعلمك سورۃ ھی أعظم سورۃ ني القرآن ؟قلت ما ھیي؟ قال: ا حمد لله رب العالین: ھی السبع الثانيی 
والقرآن العظیم الذی أوتیته ٤‏ . فأخبر أنھا السبع الشاني ولو کانت البسملة آیة منھا لکانت ثمانیاء 
لآتھا سبع آیات بدون البسملة ۱ 
ومنھا ما رواہ أصحاب السنن الأربعة عن شعبة عن قتادۃ عن عباس ا حشمی عن أَبي ھریرةۃ 
عن النبي يلاقال : ٭إن سورۃ من القرآن شفعت لرجل حتی غفر لە وهي٭ تبارك الذي بیدہ اللك ‏ . 
قال الترمذي : حدیث حسن ء ورواہ أحمد فی امسندہ؛ واہن حبان فی اصحیح؟ وا حاکم في 
لامستدرکە٤‏ وصححہ : وعباس وثقه ابن حبان ء ولم یتکلم فیه أحد . 
وجه الاستدلال بە ان عذہ السورة ثلالون آیة بدون الہسملة بلا خلاف بین العادین ؛ وأیضاً 
فافتتاحه بقوله : ٭تبارك الذي بیدہ الللك 4 (اللك : الایة١)‏ دلیل علی ان البسملة لیست منھا . وأما 
القسم الرابع فنذکرہ عن قریب إن شاء الله تعالی . 
م: (ویسر بھما) ش: أي یخفی بالاستعادة والتسمیة . قال الأترازی : قال اللطردي : أسر 
ا حدیث أخفاہ وزیادة الباء سھو ء وکذا قال السغناقی ٠‏ قلت: یستعمل باب أفعل بالباء ایضاً۔ 
م: (لقول ابن مسعود -رضی الله عنہ- : أربع بخفیھن الإمام وذکر منھا التعصوذ ءوالتسمیة وآمین ے 
وربنا لك ال حمد) ش: وھذا غریب : ولکن معناہ رواہ ابن أبي شییة في ہمصنفه؛ ثنا ھشیم عن سعید 
ابن ا مرزبان ثنا أہو وائل عن ابن مسعود أنه کان یخفی بسم الله الرحمن الرحیم والاستعاذة وربنا 
لك ا لحمد . وروی سعد بن ا حسن فی کتاب‌االاآثار؛ ثنا آبو حنیفة رضي الله تعالی عنە ثنا حماد 
ابن أبی سلیمان عن إبراھیم النخعي قال : اربع یخفیهن الإمام : التعوذء وبسم الله الرحمن 
الرحیم ؛ وسبحانك اللھم وبحمدك: وآمین . 
ورواہ عبد الرزاق في( مصنفہ؛ ثنا معمر عن حماد فذکرہ لأئه قال عوض سبحانك اللھهم 
رہنا لك ا حمد ؛ ثم قال أنا الشوري عن منصور عن إبراھیم قال : خمس یخفیھن الإمام فذکرھا ‏ 
وزاد سبحانك اللھم وبحملك . وروی أبو معمر عن عمر بن الخطاب أنە قال : یخفي الإمام 
أربعاً :التعوذ : وبسم الله الرحمن الرحیم ء وآمین ‏ وربنا لك ا حمد . 


٦ 


وقال الشافعی - رحمے الله تعالی - : یجھر بالتسمیة عند ا جھر بالقراءة ما روي أن النبی عليه 


م: (وقال الشافعی - رحم الله - : بجھر بالتسمبة عند ا حھر بالقراءة ) ش: وبه قال أبْوّٹرر قال 
الثوری : یجھر بالبسملة حیث یجھر بالقراءة فی الفاتحة والسورۃ جمیعاً : قال وعلی ھڈا:کئر 
علماء الصحابة والتابعین ومن بعدھم من فقھاء الأکابر :ُ 

ما الصحابة فرواہ أبو بکر ا خطیب البغدادي عن أبي بکر وعمر وعثمان وعمار بن یاسر 
وأنس وأبي ھریرۃ وغیرھم حتی ذکر عبد الله بن اللغفل الذي ذکر ا حھر به علی ابنە . وأما 
التابعون ومن بعدھم فمن قال با جھر فھم لا یِکن أن یذکروا آو أن یحصوا . قال عمر بن عبد البر 
في ٭الاتفاق :٤‏ وقد روي عن عمر وعلي وعمار ا جھر بھا والطرق عنھم لیست بالقویةء قال: 
وکذا اختلف عن أبي ھریرۃ وابن عباس والأشھر عن ابن عباس اججھر بھا . وقال ابن آہی لیلی : 
ِن شاء جھر بھا وإن شاء خافت ۔ 

قلت : قال الترمذي: والعمل عليه أي علی ترك ا حھر بالبسملة عند ذکر أھل العلم من 
اصحاب رسول الله کابي بکر وعمر وعثمان وعلی -رضي الله عنھم۔ ومن بعدھم من 
التابعین ؛ وقال أبو عمرو بن ا منذر: هو قول ابن مسعود وابن الزبیر وعمار بن یاسر وعبد الله بن 
الغفل وا حکم وا حسن والشعبي والنخعی والاوزاعی وسعید بن جبیر وعبد الله بن ا لمبارك وقتادة 
وعمر بن عبد العزیز وسلیمان الأعمش والزھري ومجاھد ویحبی ہن جعدة وحماد بن أبي 
سلیمان وأبي عبید والإمام مالك وأحمد وإسحاق . وقال أبو ا خطاب : والعمل عليه عند أھل 
الدینةء وھذا نقل خلاف قد یلتفت إلی العصبیة . 

م: (ما روي آن النبي ٹل جھر في صلانه بالدسمیة ) ش: عن آکثر الشراح ھذا ا لحدیث إلی أبيی 
ھریرۃ - رضي الله عنە - ء وروی الدارقطنی عن العلاء عن عبد الرحمن عن أبيه عن أبی ھریرۃ- 
رضي الله عنه- و آن النبي کان إذا ام الناس جھر ببسم الله الرحمن الرحیم .٥‏ ورواہ ابن 
عدي فقال : فیه آسرۃ عوض 92 جھر؛ . 

وروی النسائي فی( سننە ؛من حدیث یعلمه التمرتاشی قال : صلیت وراء أبی ھریرۃ فقراً 
بسم الله الرحمن الرحیم ثم قرأ بأم القرآن حتی قال غیر المغضوب علیھم ولا الضالین آمین . 
وفي آخضرہ : فلما سلم قال : لإني أشبهھکم صلاۃ برسول اللہ قلِ ۔ ورواہ ابن حبان في 
اصحیحه؟ء وابن خَزیة فی 9 صحیحہ ہ وا حاکم فی ١‏ مستدرکەہ؛ وقال : إنه علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہء والدارقطنی فی ٭سننہ4 رقال : حدیثٹ صحیح ورواته کلھم ثقات مجمع علی 


وروی الدارقطنی أیضاعن خالد بن إلیاس عن سعید بن أبی سعید القبري عن أبي ھریرة - 
۰,۷ 
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رضي الله عنه - قال: قال رسول اللہ ےل : اعلمني جبرئیل عليه السلام الصلاة ققام فکبر لنا ٹم قرأ 
بیسم الله الرحمن الرحیم فیما یجھر یه في کل رکعة) . 

وروی الطبرانی فی؛ الأوسط ٤؛عن‏ سعید بن جہیر عن ابن عہاس قال کان رسول الله 
إذا قرأ بسم الله الرحمن الرحیم هزأ من الشرکون ویقولون محمد یذکر إلە الیمامةه*“ٗ . وروی 
ا حاکم فيە مستدرک؟ من حدیث علي وعمار أن النبي اَل ١کان‏ یجھر فی اللکتوبات ہبسم الله 
الرحمن الرحیم؛ . وقال: صحیح الإسناد ”ء ورواہ الدارقطنی في9 سننە ؛من حدیث جابر عن 
أبي الطفیل عن علي وعمار نحوہ ۔ وروی الدارقطني ا٘یضًا عن نافع عن ابن عمر -رضي الله 
عنھما۔ قال : 9صلیت خلف النبي 8ل وأبي بکروعمر -رضي الله عنھما- فکانوا یجھرون 
ببسم الله الرحمن الرحیمە''. وأخرجہ الخطیب من طریق آخر من حدیث مسلم بن حسان قال : 
صلیت خلف ابن عمر فجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم في السورتین؟ فقیل لە ؛ فقال: صلیت 
خلف رسول اللہ پل حتی قبض ؛ وخلف أبی بکر -رضي الله عنه- حتی قبضء وخلف عمر ۔- 
رضي الله عنه -حتی قہض: فکانوا یجھرون بھا فی السورتین فلا أدع ا جھر بھا حتی أموت . 

وآخرج الدارقطنی عن أبی الصخر عن النعمان بن بشیر قال : قال رمسول اللہ پل ہ أمني 
جبرئیل -عليه السلام - عند الکعبة فجھر بہسم الله الرحمن الرحےٴ(؟' . 

وآخرج أَیضَا من حدیث ا حکم بن عمیر وکان بدریا قال : صلیت خلف النبي پل فجھر 
بیسم الله الرحمن الرحیم فی صلاۃ اللیل وصلاة الغداۃ وصلاۃ الجمعة . 


وروی ا حاکم في! مستدرکہ؟ والدارقطنی فی (سننه) من حدیث محمد بن أبي الدوکل بن 


(١)مرسل‏ : قال الھیثعي في اللجمع (۱۰۸/۲)رجاله موثقون. قلت : وقد رواہ أبو داود في ائراسیل عن عباد بن 
موسی ثنا عباد بن العوام عن شریك عن سالم الأفطس عن سعید بن جبیر . . ۔ مرسلاً وکذا رواہ یحبی بن آدم 
عن شریك عن سالم عن سعید . . . مرسلاً . رواہ إسحاق ورواہ الدارقطني (۳۰۳/۱) عن أبي الصلت ‏ وفي 
إسنادہ أبو الصلت متروك ۔ ویحیی الذي رفعه عن عہاد العوام فیه ضعف ہ وقد خالفه بحبی بن آدم وعباد 
ابن موسی وھما أوثق منە وأرجح ۔ 

)٢(‏ رواہ ا حاکم فی الستدرك (۲۹۹/۱) قال الذعبی : عذا خبر واہ کأنه موضوع لان عبد الرحمن صاحب 
مناکیرء ضعفہ ابن معین وسعید إن کان الکریزي فھو ضعیف وإلا فھو مجھول . 

(۳) موضوغع : رواہ الذارقطني عن ابن أبيی فدیك عن ابن أبي ذئب عن نافع عن ابن صمر . .. ۔ وفي إسناد 
الدارقطني أحمد بن عیسی الھاشمی وھو متھم . 

)٤(‏ رواہ الدارقطني (۳۰۹/۱) . قال الزیلعی : هذا حدیث منکر بل موضوع؛ ویعقوب بن یوسف الضبي لیس 
جشھور وقد فتشت عليه في عدة کتب من ا مرح و التعدیل فلم آر لە ذکرا أصلاً . 

۹۸ 
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أبي السري قال : صلیت خلف العتمر بن سلیمان من الصلوات ما لا أحصیھهاالصبح والغرب 
فکان یجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم قبل فاتحة الکتاب وبعدھا . وقال المعتمر : ما أَلوَان أفتدي 
بصلاة أبي بکر . وقال أبی : ما آلو أن أقتدی بصلاۃ آنس -رضی الله عله۔و قال نس : مال ون 
آقتدی بصلاۃ رسول الله گل''' . 

وأآخرجه ا حاکم من طریق آخر عن محمد بن السري ثنا إسماعیل ابن أبی أویس ثنا مالك 
عن حمید عن نس -رضي الله عنه- قال لت خلت التی ا رای کی رض مان 
وعلي-رضي الله عنھم- فکلھم کانوا یجھرون ہبسم الله الرحمن الرحیم ۔ قال ا حخاکم : 
راع فاعستا؟؟ . آخرجہ الخطیب من طریق آخر من حدیث حمید عن أنس ان رسول اللہ پل 
کان یجھر ببسم الله الرحمن الرحیم . 

الرد عن ۳ الأحادیثٹ : 

أما حدیث أبی ھریرة الذي روی عنە العلاء : وروی عنه أویس واسمه عبد الله بن أویس 
وھو غیر محتج به لآنه لا یحتج ما انفرد به فکیف إِذا انفرد بشيء أو خالفه فيه من هو أوثق منە ء 
مع أآنه متکلم فیه ء وقد ضعفه أحمد وابن معین وأبو حا م الرازي . 
للتفرد به ومخالفة الٹفات لہ ولروایة مسلم ا حدیث فی 8٭صحیحہ) من طریقه ولیس فيیه ذکر 
الَىسلة 

وأما روایة نعیم الجھول عنە فھی معلولة ؛ البسملة فیه ما تفرد بە نعیم اللجمر من بین 
أاصحاب أبي ھریرة -رضي الله عنه- وھم ثماغائة ما بین صاحب وتابع ولا یثبت عن ثقة من 
أاصحاب أبی ھریرۃ أنه حدیث عن أبی ھریرۃ أنه ا کان یجھر بالہسملة فی الصلاۃ فالبہخاري 
ومسلم أعرضاعن ذکر البسملة فی حدیث أبي ھریرۃ الذي رواہ أبو سلمة ہن عبد الرحمن أنه کان 
یکبر في کل صلاة من الکتوبة وغیرھا فیکبر حین یقوم ثم یکبر حین یرکع ؛ ا حدیث ہ ثم یقول 
حین یتصرف والذي نفسي بیدہ لأفربکم شبھا لصلاۃ 8ل إن کانت ھذہ لصلاته حتی فارق 
الدنیا۔ 
)١(‏ رواہ ا حاکم فی المستدرك (۱/ ۲۳۳) ومحمد بن أبي ا متوکل وإن کان صدوقاً إلا أنە لە أوھام کثیرة . 
)٢(‏ قال الذھبی : أما استحی ا حاکم ایورد في کتابه مثل ھذا الحدیث اللوضوع : فانا أشہد بالله: والله إنه 

لکذب . 

۹ 
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ولیس فی ھذا ا حدیث ولا فی الاأحادیث الصحیحۃة عن آبی ھریرۃ ذکر لْلللْتمیة وھذا فیما 
یغلب علی الظن أنه وھم علی أبي ھریرة . 

قلت: لیس ذلك مجمعًا عليه ہل فیه خلاف مشھور : فمن الناس من یقول: زیادۃ الْثقَة 
مطلقًا غیر مقبولة ء ومنھم من یقبلھا ء والصحیح التفصیل وھو أنھا تقبل في موضع إذا کان 
راویھا ثقة حافظ ثبتّا والذي لم یذکرھا مثله أو دونە فی الثقة کما قہل الناس زیادة مالك بن آنس 
قوله من ا مسلمین فی صدقة الفطر واحتج بھا اکثر العلماء ؛ وتقبل فی موضع آخر لقرائن تخصھا 
یجزم بصحتھا کزیادۃ مالك ؛ وفي موضع یغلب علی الظن صحتھا ء وفي مورضع یجزم 
بخطٹھا کزیادۃ عبد الله ہن زیاد ذکر البسملة فی حدیث قسمت الصلاۃ بیني وہین عبذي نصفین ء 
وزیادة نعیم الجمر التسمیة فی هذا ا حدیث ما یتوقف فيه بل یغلب علی الظن ضعفمه : وعلی 
تقدیر صحتھا فلا حجة فیھا با جچھر لأنه قال فقرأ أو فقال بسم الله الرحمن الرحیم وذلك أعم من 
قراءتھا سر أو جھراعلی من لا یری فراءتھا . 

فإن قلت: قال إنی لاأشبھکم صلاۃ برسول اللہ چا . 

قلت: أراد بە أصل الصلاةء ومقادیرھا ٭وھیاتھا ٭والتشبه لا یقتضی أن یکون من کل وجه 
ہل یکفی فی غالب الأفعال وذلك محقق فی التکبیر وغیرہ دون البسملة . 

وأما الحدیث الذي فيه علمنی جبریل قٍَ أن إسنادہ ساقط ء وأن خالد بن إلیاس مجمع 
علی ضعفه ء فعن اأحمد: منکر ا حدیث : وعن ابن معین :لیس بشیء لا یکتب حدیثه . وعن 
النسائی : متروك الحدیث . وعن اہن حبان : یروي الملوضوعات عن الثقات . 

وأما حدیث سعید بن جبیر عن ابن عباس فإنه لم یذکر ھل کان فی فرض أو نفل . 

فإِن قلت: ذکر الدارقطنی حدیثین عن ابن عباس آنە قيٍ جھر ہبسم الله الرحمن الرحیم ء 
والثانی : کان یفتتح الصلاة بیسم الله ۔ 

قلت: قال الترمذي : إسنادہ لیس بذاك ء والأول لا حجة فيه . 

فإن قلت: قال النووي : فی ٭صحیح مسلم ؛ قال -عليه السلام- أنزلت علي آَنفا سورة فقرأً 
بسم الله الرحمن الرحیم إنا أعطیناك الکوثر .اھ . قال : وہذا تصریح بالججھر خارج الصلاۃ فکذا 
فی الصلاۃ کسائر الایات . 

قلت: ھذا الا حتجاج فی غایة السقرط فھل یحتج بالقیاس مع مخالمة الأنصوص الصحاح ۱ 


۰٣ 
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وأما حدیث علی وعمار: ففی الأول عبد الرحمن بن سعد اللؤذن وقد ضلفه ابن معین ما 
قال ال حاکم صحیح الإسناد >وتعقب الذھبي فقال :ھذا جزاؤہ کأنە موضوع ٠‏ وی الطریق 
الثاني : جابر ا جعفي وقد کذبە أپوب ولیث ہن أبي سلیمان الخزرجانی . وعن أبی حنيقآا: ما 
رایت اقلب من جاہر اقعفی :ما الیدایشیء می ری لا آنانی لیه بائی: 

وأما حدیث ابن عمر فله طریقان ء الأول رواہ الدارقطني وفیه شیخه عمر بن ا حسن وقد 
ضعفه الدارقطنی : وفیه جعفر بن محمد بن مروان فقال فيە الدارقطلي : لا یحتج بە فظھر بذلك 
بطلان ھذا ا حدیث . والطریق الثانی رواہ الخطیب فھو أَیضًا باطل لآن فيه عباد بن زیاد الأسدي ‏ 
وقال ا حافظ محمد بن النیسابوری: هو مجمع علی کذبە ء وقال أبو حاتم :کان من رؤساء 
الشیعة ۔ 

وأما حدیث النعمان بن بشیر فإنه حدیث منکر ہل موضوع ؛ ومن رواته یعقوب .بن یوسف 
الضبي وھو لیس بشھور ؛ وأحمد بن حماد ضعف الدارقطني وسکوت الدارقطني وا خطیب 
وغیرھما من ا حفاظ عن مثل ھذا ا حدیث بعد روایتھم لە قبیح جد ولم یعلق ابن ا جوزي في هذا 


شر ری سے دا تی مو بسہ مسر ور مع کون 
ذکرنا . 


وأما حدیث ا حکم بن عمیر فھو حدیث باطل لوجوہ . 

الاول: أنه لیس بدریا ولا فی البدریین أحد اسم الحکم بن عمیر بل لا نعرف لە راویاسوی 
این حبیب الراوي عنە لم یلق صحابیا بل هو مجھول لا یحتج بحدیثه . وقد ذکر الطبراني في 
(معجمه الکبیرہ ا حکم بن عمیر وقال في نسبته الثمالي ؛ ٹم روی لە بضعة عشر حدیًا منکرا 
وکلھامن روایة موسی بن أبيی حبیب عنە . وروی لە ابن عدي في (الکامل؛ قریبٔامن عشرین 
حدیثًا ولم یذکر فیھا ھذا ا حدیث والراوي عن موسی هو إبراھیم بن إسحاق الصیني الکوفي ء 
قال الدارقطنی :متروك ا حدیث ۔ 


وہ یو رس ور میسو ا ری .سرب کر ا ا 
یذکروا ھذا ا حدیث فیھا کبشي بن مخلد وابن عدي والطبرانيی ٠‏ وإنا رواہ مما علمنا الدارقطني ٹم 
اخخطت . 


الخطیب ورواہ وزاد وهمًا ثالۂا ء فقال الضبی بالضاد اللعجمة والباء اللوحدۃ وإنما الصیني بصاد 
مھملة ونون . 


۹ 


کر ور چ۱ وھ و و و ا و ہا و ور ہیر و وا ہا کم وک ور مر رواوہ باوج ئوئادووموفاوواوورو وا و6ری۵و)))پپو پا و فق گپیو پوووپہی ویو وو روپیوم 


وأما حدیث أنس-رضي الله عنه۔ فھو معارض ما رواہ ابن خزیة فی(صحیجہ ؛ والطبراني 
فی (معجمه) عن معتمر بن سلیمان عن أبیه عن الحسن عن آنس -رضي الله عنه - أَنوصبول الله 
کان یسر بیبسم الله الرحمن الرحیم فی الصلاۃ وأہا بکروعمر- -رضي الله عنھما-ء وقَزلةفي 
الصلاۃ زادھا ابن خحزیۂ . . وا حدیث الذي رواہ ا حاکم وقال إنما ذکرته شامداء فقال الذھبي فی 
:سور فوازروور نو ہد ہر رہ وپ رر جوا را 
0 “۸ وت ےت 
خلاف ذلك حتی إِن شعبة سال قتادۃ عن هذا فقال :أنت سمعت أَنسّا یذکر ذلك؟ فقال : نعم . 
وآخبرہ باللفظ الصریح النافی للجھر . 

واحتجت الشافعية أیضا اوہ وسر جو پور کی ای 
نرے اسر 0+0" ۔ قلنا اعتابدالت لفسہ افائ ‏ 
عمر أنه کان لا یجھرء وروی الطحاوی بإسنادہ عن عن أبي وائل قال: کان عمر وعليی- رضي الله 
عنھما- لا یجھران . وقد روی عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن أبيە أ٘یضاً عدم الجھرء 
فإن ثبت ا جھر یحمل علی أنە فعله مرۃ لتعلیم أو بسبب من الأسباب . 

ومنھا :ماروأہا _ خطیب من طریق الدارقطنی بسندہ عن عثمان بن عبد الرحمن عن الزھري 
عن سعید بن ا مسیب أن آبا بکر وعمر وعثمان وعلیاً -رضي الله عنھم-کانوا یجھزون ببسم الله 
الاحتجاج بە. تال ابن أبي حاتم : سألت أبی عنە فقال : کذاب ذاھب ا حدیث . وقال ابن حبان : 
یروي عن الثقات الاشیاء والموضوعات - لا یحل الاحتجاج به وقال النسائی : متروك ا حدیث . 

ومنھا ما آخرجه ا خطیب أَیضًا عن یعقوب بن عطاء بن أبی رباح عن أبيە ء قال: صلیت 
خلف علي بن أبي طالب: وعدۃ من أصحاب رسول الله پل کلھم یجھرون ببسم الله الرحمن 
یں قلنا مو وش وی سوب ہے × وو کہ ارہ 
نہ شہت تر تا ات دی امیر اسان یہن ای ری تن 
أبي علي فقد تکلموا فیە ؛ وذکروا أنه کان یرکب الأسانید . ونقل ال خطیب عن أحمد بن علي 
ا چحصاص قال : کنا نسمي ابن أبی علي الأصبھانی جراب الکذب !. 

ومٹھا : ما آخرجه الخطیب أیضاً من طریق الدارقطني عن الحسن بن محمد بن عبد الواحد 


لوت 


قلنا : هو محمول علی التعلیم ؛ 


ثنا الحسن بن الحسین ثنا إبراھیم بن أبي یحیی عن صالح بن نبھان قال : صلیت“تخلف أبي سعید 
الخدري وابن عباس وأبي قتادۃ وأبی ھریرۃ -رضي الله عنھم- فکانوا یجھرون ببسم الله الرحمن 
الرحیم. قلنا :وھذا أ٘یضآاً لایشبت ‏ وا حسن بن ا حسین هو العربی إن شاء الله ۔ وو شیعي 
ضعیف أو ہو ا حسین بن ا لحسن الأشقر : وانقلب اسمه وہو أبضاً شیعی ضعیف أومجھول۔ 
وإبراھیم بن أأبي یحیی قد رمي بالرفض والکذب . وصالح بن نبھان مولی التوأمة قد کلم فیه 
مالك وغیرہ من الأئمة ۰ وفی إدراکه الصلاة خلف أبی قتادة نظر ۔ وھذا الإسناد لا یجوز 
الاحتجاج بھ. ۱ ۱ ْ 

وإنما کٹر الکذب في أحادیث ا جھر علی النبی قَُ وأصحابه لن الشیعة تری ا حھر وھم 
آکذب الطوائف فوضعوا فی ذلك أحادیث وکان أبو علي بن أبی ھریرة أحد أعیان اصحاب 
الشافعي یترك ا جھر بھا ؛وھو یقول ا جھر بھا صار من شعار الروافض . وغالب أحادیث ا حھر 
بجد في روایتھا من هو منسوب إلی التشیع . 

وأما قول التابعین فی ذلك فلیست بحجة مع أنھا قد اختلفت فروي عن غیر واحد منھم 
ا جھر ‏ وروي عن غیر واحد منھم ترکه ‏ والواجب في ذلك الرجوع إلی الدلیل لا إلی الاقوال ۔ 

م: (قلنا : هو محمسول علی التعلیم ) ش: ھذا جواب عما احتج به الشافعي فیما روی أنہ ہا 
جھر في صلاته بالتسمیة ویرید أنە قلا إنغا جھر بھا لأجل تعلیم أنە بھا یسر ء أو یقال إنهمحمول 
علی ا جھر الذي یسمعه القاری ویقال إنه محمول علی وقوعھا اتفاقاء ویقال : کان الجھر ابتداء 
قبل نزول قوله تعالی طادعوا ربکم تضرعاً وخفیة 4 (الأعراف : الاَیة )٠٥‏ فکأنھم کانوایجھرون 
بالثناء والقراءة أیضآً حتی نزل قولہ : ٭ولانجھر بصلانك ولاتخافت 4 (الآإسسراء : الأیة )۱١١‏ . 
قلت : کل ھذا لا یجزئ ولا یرضی بە ا لخصم ولا یندفع ۔ 

وکانت الطریقة في هذا أن یحتج امصنف نصرة لذھبه جا روی من الاحادیث الصحیحة ٹم 
یجب عما احتج بە المخصم با یجاب بە عند ورود الأحادیث والآاخہار ا متناقضة ؛ فنقول وبالله 
التوَقَی 

قد ذکرنا أن للتسمیة أربعة أحوال ھل ھی من القرآن أم لا ؟وھل هي من الفاتحة أم لا ؟ومل 
ھي من أول کل سورۃ أم لا ۔فھذہ الثلاثة قد ذکرناھا وبقي الرابع وھو أُنھا مل یجھر بھا أم لا؟ 

فقال الشافعي ومن معه یجھر بھا ونحن نقول لا یجھر ا روی البخاري ومسلم في 
(اصحیحیھما) من حدیث شعبة سمعت قتادۃ یحدث عن انس ۔رضی الله تعالی عنه- قال : 
صلیت خلف رسول الله ئ وخلف أبي بکر وعمر وعثمان -رضي الله عنھم - فلم اأسمع 
أحدا مٹھم یقرأً ہہسم الله الرحمن الرحیم . وفی لفظ لمسلم فکانوا یستفتحون القراءۃ با حمد لله 

۳ 


پے رہ وورو وو روز وو ہدک کڈ ےہ رر ہج ہج جج جج ریرج جج ہہک رج ٹج ڈ ‏ ہہ ےج ر کک کک جک کک جج کڈ ہک ہوک 


رب العا مین ولا یذکرون بسم الله الرحمن الرحیم فی أول القراءة ولا فی آخرھا رواہ النسائي 
فی اسننه) وأحمد فی 7مسندہ6 وابن حبان فی (اصحیحہ٤‏ والدارقطنی فی لسئله ٤‏ الو فیه: 
کانوا لایجھرون ہبسم الله الرحمن الرحیمء وزاد ابن حبان ویجھرون با حمد لله رب العالین . 
لفظ لأبي یعلی اللوصلی فی (مسندہ ؛فکانوا یستفتحونت القراءة فیما یجھر بە با حمد لله رب 
العا مین . وفی لفظ للطبراني في( معجمہ٤‏ وابی نعیم فی وا حلیة) وابن خزیة فی مختصر 
ا صسحےحە8٤‏ والطحاوي فی (شرح الاثارہ فکانوا یسرون في بسم الله الرحمن ن الرحیم ورجال 
ھذہ الروایات کلھم ثقات مخرج لھم في (الصحیحین ). وکل األفاظه ترجع إلی معنی واحد 
یصدق بعضھا بعضاً وھی سبعة أالفاظ . 

فالاول اویخراواوہیار وروی 0 

سو برای مر لیے 

والرابع : فلم أسمع أحدًا یجھر ببسم الله الرحمن الرحیم ۔ 

والسادس : کانوا یسرون بسم الله الرحمن ن الرحیم . 

والسابع : فکانوا یستفتحون القراءۃ با حمد لله رب العا مین . 

وروی الترمذي والنسائی وا بن ماجة من حدیث أہی نعامة ا نمی واسمه فیس بن عبایة 

حدثنا ابن عبد الله بن مغفل قال :سمعني آہی وأنا أقول بسم الله الرحمن ن الرحیم فقال أي بنيی 
[یاك والحدث ! فإنی لم أر أحدا من أصحاب رسول الله کان أبخض إليه ا حدث فی الإسلامء 


یعنی منه ۔ قال سوہ تی سا یس وس تسود می و یں 
یقولھا ء فلا تقلھا انت ت إذا صلیت فقل ا حمد لله رب العا لمین . قال الترمذدي ری سآ 

فإن قلت : قال النووي فی ال خلاصة٤:‏ ود ضعف الحفاظ ھذا ا حدیث: وأنکرواعلی 
الترمذی حسینه کاہن خزیة واہن عبد البر وا خطیب ہ وقالوا: إن مدارہ علی اہن عہد الله بن 
اللخفل وھو مجھول . 


قلت : رواہ أحمد فيە مسندہ؟ من حدیث أبی نعامة عن بنی عبد الله بن المغفل قال :کان 


. ورواہ ابن ماجه [۸۱۰] عن ابن عبد الله بن ا مغفل عن أبيه‎ )١( 


۲٤ 


جا ےھ کے ہے سے لے ے ا سے غے غے وج جم مج وو جج جس وه دپسے “اے ے ھے ‏ و وو ایوہ بجی یی یی بجی یی یی رج جج جج و تر اور ےج ےج ےو و ےوہ ےج اخ و وع +اخ+)ہ+ہ 


ہونا إذا سمع أحدا منا یقول بسم الله الرحمن الرحیم یقول أي بنی صلیت مم الیَوٛ ا وأبي بکر 
وعمر وعثمان -رضي الله عنھم- فلم أسمع أحدًا منھم یقول بسم الله الرحمن الرحیم(: 

ورواہ الطبرانی فی 9معجمه" عن عبد الله بن بریدة عن ابن عبد الله بن مغفل عن أبيه لِم . 
ئم آخرجه عن أبي سفیان طریف بن شھاب عن یزید بن عبد الله بن مغغل عن أبيه قال: صلیث 
خلف إمام فجھر ببسم الله الرحمن الرحیم فلما فرغ من صلاته قلت : ما ھذا؟! غیب عنا هذہ 
التی آراك تجھر بھا !ا فإنيی قد صلیت مع النبي لا ومع أبی بکر وعمر فلم یجھروا بھا''۔ 

فھژلاء ثلائة رووا ذا ا حدیث عن عہد الله بن اللغفل عن أبيه وھم أبو نعامة وأبو سفیان 
السعدي . أما أبو نعامة فقد وثقه ابن معین وغیرہ ‏ وأما عبد الله بن بریدة فأشھر من أن یٹنی 
عليه ء وآما آبوسفیان مھران وإن تکلم فیه ولکنە یعتبر بە ما تابعه عليه غیرہ من الثقات ء وھو الذي 
سمی ابن عبد الله بن المغفل یزید کما مر عند الطہراني فقط فقد ارتفعت ا ھالة عن ابن عبد الله 
ابن مغفل بروایة ھژلاء الثلاثة عنه . 

وقد تقدم فی ہمسند اأحمد؛ عن أَبی نعامة عن بنی عبد الله بن ا مغفل ٭ وبنوہ الٰذی یروي 
عنھم یزید وزیاد ومحمد: والنسائي واہن حبان وغیرھم یحتجون بثل ھؤلاء مع آنھم لیسوا 
مشھورین بالروایةء وم یرو أحد منھم حدیثاً منکرآ لیس لە شاھد ولا متابع حتی یجرح بسببه . 
وإنمارووا مارواہ غیرھم من الثقات . 

فأمایزید فھو الذي سمي فی ھذا ا حدیث . وأما محمد فروی لە الطبرانی عنه عن أبیه 
قال: سمعت النبي -عليه الصلاۃ والسلام- یقول  :‏ ما من إمام یبیت غاشا لرعیته إلاحرم الله 
علے اِخة8 ۔ وأما زیاد فروی لە الطبرانی عنه عن أبيه مرفوعاً: لا حذفوا فإنه لا بصاد به صید 
ولاینکاً العدو ولکنە یکسر السن ویفقاً العین ۹۔ وبا لحملة فھذا حدیث صریح فی عدم ا چھر 
بالتسمیة وھو وإن لم یکن من أقسام الصحیح فلا ینزل عن درجة ا حسن ‏ وقد حست الترمذي؛ 
وا حدیث ا حسن یحتج بە لا سیما إذاتعددت شوامدہ وکثشرت معتابعاته. فإن قلت : ترکوا 
الاحتجاج بە لحھالة ابن عبد الله بن مغفل . 

[قلت ]: قد احتجوا ا هو أضعف منەء بل احتج الخطیب با یعلم هو أنە موضوع . والبيبھقي 
لم یحسن في تضعیفه ھذا ا حدیث غیر أنه بعد أن رواہ فی کتابه ۸ا معرفة* قال تفرد بە أبو نعامة 
قیس بن عبایة ء وأبو نعامة وابن عبد الله بن مغفل لم یحتج بھما صاحبا الصحیح۴ء وکل ذلك 
لاجل التحصب والتحامل . وقولە تفرد به غیرصحیح: فقد تابعه عبد الله بن بریدة وأبوسفیان 


. وفیه طریف بن شھاب أبو سفیان وھو ضعیف‎ )١( 


لان أنسًا - رضي الله عنه - أخبر آنه عليه الصلاۃ والسلام كَالا یجھر بھاے 


کما ذکرنا وعدم احتجاج صاحبي الصحیح لا یستلزم تضعیف مذا الحدیث الشضحیح وھما لم 
یلٹزما إحاطة الأحادیث الصحیحة ومع هذا فالبخاري کثیر ما یتبع ما یرد علی أَيْلَ حنیفة من 
السنة فیذکر ا حدیث ئثم یعرض بذکرہ فیقول قال رسول الله چا کذا وکذاثم یقول وقالبعض 
الناس وکذا یشیر بە إلیه ویشنع بە عليه ولم یجد حدیثاً صحیحاآ في ا حھر حتی یذكرفن 
٭صحیحہ؟ . فھذا أبو داود والٹرمذی وابن ماجة مع اشتمال کٹبھم علی الأحادیث السقیمه 
والآسانید الضعیفة لم یخرجوا منھا شیئاً ءولولا انھا عندھم واھیة بالکلیة ما ترکوھا ‏ وقد تفرد 
النسائي منھا بحدیث أَبي ھریرۃ وھو أقوی ما فیھا عندھم وقد بینا ضعفه من وجوہ . 

: (لان أنساً -رضی الله عنه -آخبر آنه پا کان لا یجھر بھا) ش: حدیث أُنس-رضي الله عنہه- 
أخرجه البخاري ومسلم وقد ذکرناہ عن قریب . 

فإن قلت : روي عن انس -رضي الله عنه- أن ذلك کان فی ا حملة فروی أحمد والدارقطني 
من حدیث سعید بن زھد بن سلمة قال : سألت أنساً أکان رسول الله ول یقرأ بسم الله الرحمن 
الرحیم أو ا حمد لله رب العا مین؟ قال: إنك لتسألنی عن شيء ما أحفظہ آو ما سألنی أحد قبلك . 
قال الدارقطنی :إسنادہ صحیح . 

قلت :ماروي من إنکارہ لایقاوم ما ثبت عنه خلافه فی٭ الصحیح؛ ویحتمل أن یکون 
آنس-رضي الله عنه-نسي في تلك الحالة لکبرہ: وقد وقع مثل ذلك کثیراً کما سٹل یوماعن 
مصألة فقال :علیکم با حسن فاسآلوہ فإنه حفظ ونسینا وکم یمن حدث ونسي ویحتمل أنه (نما 
سآله عن ذکرھا فی الصلاۃ أصلاً لاعن ا لجحھر بھا وإخفاٹھا . 

فإن قلت : یجمع بین الأحادیث بأن یکون أنس لم یسمعه لبعدہ ء لأنه کان صبیا یومثذ ۔ 

قلت : ھذا مردود لأنہ -عليه السلام - ہاجر إلی ا مدینة ولآئس یومشذ عشر سنین ومات - 
عليه السلام- وله عشرون سنة فکیف یتصور أن یصلی خلفه عشر سنین فلا یسمعه یوماً من الدھر 
یجھر؟! هذا بعید بل یستحیل .ثم قد روي هذافي زمان رسول الله کا فکیف وھو رجل فيی 
زمان أبي بکر وعمر ؛ وکھل في زمان عثمان -رضي الله عنه -مع تقدمه في زمائھم وروایته 


للحدیٹ؟! 
فإن قلت: أحادیث الإخفاء شہادۃ علی النفي: وأحادیث ا جھر شہادۃ علی الإثبات: 
والإثبات مقدم علی اللنغي ٠‏ 


قلت: هذہ الشھادۃ وإن ظھرتِ فی صور النفی فمعناھا الاإثبات علی أن هذا مختلف فیه 
فالاکٹرون علی تقدم الإثبات ؛ وعند البعض سواء ء وعند البعض النافي یقدم علی المثبت وإليه 


ای 
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ذھب الأزدي وغیرہ . 

فإن قلت: روی الاخفاء اثنان من الصحابة نس وعبد الله بن ا مغفل ء وروی ا هر أربعة 
عشر صحابیا فیقدم ا جھر بکثرۃ الرواة . 

قلت: الاعتماد علی کثرۃ الرواة إنما یکون بعد صح الدلیلین . فاحادیث ال جحھر لیس فیھا 
صحیح صریح ؛ بخلاف ما روي فی اللإخفاء ؛ فإنه حدیث ابت صحیح مخرج فی الصحیح 
وامسانید الملعروفة والسنن الملشھورۃ مع ان جماعة من ا حنفیة لا یرون الترجیح بکثرة الرواة ۔ 
وأحادیث ا لجھر وإن کثرت رواتھا لکٹھا کلھا ضعیفة ؛ ولم یرو أحادیث ا جھر إِلا الحاکم وقد 

وقال ابن دحیة فی کتابه (المعلم؟ الشھور : یجب علی أھل ا حدیث أن لا یحفظوا من قول 
الحاکم أبی عبد الله فإنه کثیر الخلظ ظاہر ؛ وفد غفل عن ذلك کثیر من مخالفیەء وقلدہ في ذلك 
الدارقطنی وملا کتابہ من الأحادیث الضعیفة والغریبة والشاذۃ والمعللة وکم فيه من حدیث لا 
یوجد فی غیرہ . وحکی أنە ما دخل مصر سال بعض أھلھا تصنیف شيء في ال[ھر بالبسملة 
[فصنف فيه جزءآ] فأتاہ بعض ا الکیة فأاقسم عليه أن یخبرہ بالصحیح من ذلك ؛ فقال : کل ما 
روي عن النبی فی ا حھر فلیس بصحیح . 
والتحصب : واحتج بالأحادیث الموضوعة مع علمه بذلك: وروی ا خطیب عن عکرمة أنه قال : 
عباس فی الجھر ببسم الله الرحمن الرحیم قال: ذلك فعل الأعراب . 

وسٹل ا حسن عن ا جھر ہہسم الله الرحمن الرحیم فقال : إِنما یفعل ذلك الأعراب . وقال أبو 
عمر عن ابن عباس : اھر فیھا قراءۃ الأعراب أراد جھلتھم . 

وعن النخعي : أن ا ھر بھا بدعة . ونقل السروجي عن ابن ا جوزي : وا خطیب لا ینبغي ان 
یقبل جرحه ولا تعدیله ؛ لأن قوله ونقله یدل علی قلة دین . والعجب من الثوري أَیضا کیف ذکر 
الأاحادیث الضعیفة وانٹصر لھا وصححھاء ولم یذکر ما قیل فیھا . 

فان کنت لا تدری فتلك مصییة وإن کنت تدري فا مصیبة أعظم 

وقال الأکمل فی ھذا الوضع : فإن قیل : خبر الإخفاء بالبسملة تما تعم بە البلویء إلی آخر 
ما ذکرہ فی شرحه ؛ قلت : أخذ جمیع ذلك عن السغناقی: ومع ھذا فلیس ما ذکرہ توفیقَا بین 
الأاحادیث الواردة في ا جھر والإاخفاء علی طریقة أھل ھذا الفنء وقد ذکرنا الذي هو الأصل 


۷چ 


ٹم عن أبي حنیضة - رحمہ الله - أنه لا یبأني بھا في أول کل رکعة کالْتَعبُوذ ء وعنه آنە یاتی بھا 
احتیاطا ‏ وھو قولھما ء ولا یاتی بھا بین السورۃ والفائحة إلا عند محمد - رحلمہالله تعالی - فإنه 
بأئی بھا فی صلاۃ الخافتة ‏ 


فللناظر فیە نظر . 

م: (ثم عند أبي حنیفة آنە ) ش: أي أن اللصلي م: ( لا بأني بھا ) ش: أي بالتسمیة م: (في أول کل 
ركعة) ش: وھذہ روایة الحسن عن أبي حنیفة ؛ وروي عن أبی حنیفة أن اللصلي إذا سمی أول 
صلاته فإنه لا یعیدھا لانھا شرعت لافتتاح الصلاة م: ( کالتعوذ) ش: أي کقراءة أعوذ بالله من 
الشیطان الرجیم ء فإنه یقرأھا مرۃ فی أول السورۃ اتفاکًا . 

م: (وعنہ) ش: أي وعن أبي حنیفة ( أنە یأتي بھا) ش: أي أن المصلی یأتی بالتسمیة فی أول کل 
رکعة ؛ وھذہ الروایة رواھا أبو یوسف عن أَبي حنیفة . وفیە قنیة الفتاوی٤:‏ والأحسن أن یأتی 
بها في أول کل رکعة عند أصحابنا جمیمًا لا اختلاف فيه؛ ولا تختلف الروایةعٹھم؛ ومن قال 
مرۃ فقد غلط علی آصحبنا غلطا فاحشا عرفەه من تامل کتب اصحابناء لکن الخلاف فی 
الوجوب؛ فعندھما في روایة العلی عن أبي حنیفۃ اُنھا تجب في الثانیة کوجوبھا فی الأولی . 
وروایة ا حسن عنه آنھا لا تجب إلا عند افتتاح الصلاة وإن قرأھا في غیرہ فحسن؛ والصحیح أنھا 
تحجب فی کل رکعة حتی لو سھی عنھا قبل الفاتحة سجد للسھو . 

وفيٹاللجتبی؛ : وأما وجوبھا خارج الصلاة ء فالصحیح أنھا تجبء وأجمم القراء أن یقرأھا 
أول الفاتحة وکذا في سائر السور إلا عند غیرہ وأبی عمرو . 

م: (احتیاطظا) ش: أي علی سبیل الاحتیاط ء لأنھا أقرب إلی متابعة الصحف لن عليه إعادۃ 
الفائحة ء فکذاإعادتھا . وروی ا حسن عن أبی حنیفة : إن قرأھا عند السورۃ فحسن . 

م: (وھو قولھما ) ش: أي قول أبي یورسف ومحمد م: (ولا یأتي بھا ) ش: أي بالتسمیة م: ( بین 
السورۃ والفاتحة )ش: لان محلھا أول الصلاة م: ( إلا عند محمد فإنه یاتی بھا فی صلاۃ الخافتة ) ش: 
أي فإن المصلي یأتي بالتسمیة بین الفائحة والسورۃ فی الصلاۃ التی یخافت فیھا القراءة اتباعًا 
للمصحف : واأما إذا جھر فلا ء وعند الشافعي : لا تجوز الصلاۃ ہدون التسمیة ؛ فلذلك قالوا: 
الاجود أن یأتي بھا فيی کل رکعة وھو امنقول عن ابن عباس - رضی الله عنه - ومجامد ؛ وذلك 
للاحتیاط . 

وقال حمید الدین : لا احتیاط فيە: لان عند سعد بن أبی وقاص تسمیة المقتدي مفسدة 
لصلاته لکن لم یفند ھذا ال خلاف إذ فساد الصلاة لھا بعید حتی إنه استحسن قراء البعید خلف 
الإمام فیما یخافت . 


قال ٹم بقرأ فاتسة الکتاب وسورۃ أو ثلاث آیات من أي سورة شاء ؛ وقَرَآكقالضائحة لا نتعین رکتًا 
عندنا ء وکذا ضم السورة إلبھا ء خلافًا للشافعی - رحمه الله - في الفائحة ؛ فالك - رحمه الله 

تعالی- فیھما ء لە قوله عليه الصلاة والسلام : ۶ لا صلاة إلا بفائحة الکتاب وسورة معھا؟ . 

واعتبر خلاف الشافعی لآن معه غیرہ ولم یعتد بخلافه في الجھر لانفرادہ ومنخالفة 
النصوص علی ما ذکرنا . 

م: (قال) ش: أي القدوري : ( ثم یقر! فا ئحة الکتاب ) ش: أي ٹم بعد قراءة الثناء والتعوذ 
والتسمیة یقرأ سورۃ فاتحة الکتاب ھذا بیان الواجب من القراءة دون الرکن والسنة علی ما یأتي إِن 
شاء الله تعالی م: (وسورة) ش: أتي ویقرأً سورة من القرآن ( أو ٹلاث آیات من أي سورة شاء) ش: 
أي ویقرأ ثلاث آیات مع الفاتحة وا خیار فیھا من أي سورۃ شاءء وھذا أَيضًا بیان الواجب من 
القراءة . 

م: (وقراءۃ الفاتصة لا تتدعین ركتّا عندنا ) ش: أي من حیث الرکنیة ء ویجوز أن ینصب علی 
ا حال . وقال أبو بکر الرازی -رحم الله- : لا خلاف بین الفقھاء في جواز الصلاۃ مع الفاتحة 
وحدھاء ویروی عثل مذھبناعن ابن عباس وا لحسن وإبراھیم والشعبي وجابر :بن زید وسعید بن 
جبیر وداود ومالك فی روایة . 

م: ( وکذا ضم السورۃ إلیھا) ش: أي إلی الفاتحة م: (خلاهًا للشافعي في الفائحة ) ش: یعني قراءة 
الفاتحة عندہ فرض حتی لو لم یقرأھا تبطل صلاتهء ولو ترك حرفًا منھا وتشدیدا عمدا لا تجوز 
صلاته؛ ولو ترك التشدید من لفظ الله فإِن کان عمدًا تبطل صلاته: وإن کان اسیا فیؤمز بسجود 
السھوء ولو ترك من ٢إباك‏ نعبد ؛ فإن تعمد ذلك وعرف معناہ یکفر وإن کان ساھیّا أو جاھلا 
یسجد للسھو کذا فی تتمتھم . وعند عامة مشایخنا لو ترك التشدید من إیاك ومن رب العا مین 
یعید والمختار أنە لا یعید صلاتہء ذکرہ فی ڈالخلاصة٤‏ ۔ 

م: (ولالك فیھما ) ش: أي خلافًا ‏ مالك في قراءۃ الفاتحة وضم السورۃ إلیھا ونصب خلاف 
مالك علی ھذا الوجە غیر صحیح؛ لأن ٭صاحب ا حواھر؛ قال: وضم السورۃة إلی الفائحة سنة 
عند ماك خلاف ما نقله عنه اأُصحاہنا . 

وقال غیرہ : الشھور عن مالك جعل أم القرآن رکتّاء ولم یقل أحد ان ضم السورۃ إلی 
الفاتحة رکن فیما علمت . وأکٹر الشراح سکتواعن ھذاونسبوا إلی مالك قولاً وھو لم یقل بە علی 
أنه روي عنه أن مذھبه فی ھذا کمذھبنا مالك . 


م: (لہ فوله گا : لا صلاۃ إلا بفائحة الکتاب وسورۃ معھا ) ش: ھذا ال حدیث روي بوجوہ مختلفة 


۹ 
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عن أبي سعید بلفظ الکتاب رواہ ابن عدي فی الکامل؛ 'ء وفی لفظ  :‏ آمرنا رسول الله پٹ ان 
0 وفي لفظ : ۶ لا تجزیء صلاہ إلا بفائحة الکتاب ومعھا غیرھا ۹ء وق لففظ : 
ا وسورة في فریضة أو غیرھا ٤‏ ورواہ الترمذي وابن ماجة من حدیث أبی سعید قال : قال رسول :الله 
پا  :‏ مفتاح الصلاة الطھور : ون حریھا التکبیں ونحلیلھا النسلیم ولا صلاۃ من لا یقرأ بالحسمد لله 
وسورۃ في فریضة أو غیرھاہ' . هذا لفظ الترمذي واقتصر ابن ماجة علی قولہ : ٭ لا صلاہ لمن لم 
یقرا بال چھر ٢‏ وسکت عن الترمذدي وھذا معلول بأبي سفیان . 

وقال عبد ا حق فيە أحکامە 4 لا یصح ھذا ا حخدیث من أجلە. ورواہ ابن ابی شیة 


نقرأً الفاتحة وما نیسر 


وإسحاق بن راہویه فی 9(مسندیھما) والطبرانی فی مسند الشامیین) من حدیث أبی نضرۃ عن أبي 
سعید : و لا صلاة إلا بأم القرآن ومعھا غیرھا ءٰ' وروی أبو داود عن أبی نضرۃ عنه قال : ۸ آمرنا أن 
نقرأ بفاتحة الکتاب وما تیسر؟ ورواہ ابن حبان فی صحیحہ٤ء‏ ولفظه : أمرنا رسول الله و ان نقرأً 
بفاتحة الکتاب وما تیسر . ورواہ أحمد وأبو یعلی فی (مسندیھما!؛ . 

قال الدارقطني في اعلله؛ : هذا یرویە قتادۃ وأبو سفیان السعدي عن أبی نضرۃ مرفوعا ء 
ووففه آبو سلمة عن أبی نضرۃ ھکذا ۱ قال أصحاب شعبة عنه : ورواہ ربیعة عن عثمان ہن عمر 
عن شعبة عن أبي سلمة مرفوعا ولا یصح رفعه من شعبة . 

وروی الطبراني فی مسند الشامیین؟ من حدیث عبادۃ بن الصامت قال : سمعت رسول الله 
يل یقول : ٢‏ لا صلاہۃ إلا بفاتحة الکتاب وآیتین من القرآن ''“. ورواہ ابن عدی من حدیث عمران بن 
حصین -رضي الله عنه- قال : سمعت النبی پا یقول : لا تجزیء صلاة لا یقرأ فیھا بفاتحة الکتاب 
وایتین فصاعدً ٤‏ ۔ ۱ 

وفيه عمرو بن یزید ؛ قال ابن عدي: ضعیف منکر ا حدیث : ورواہ أبو نعیم في ەتاریخ 
آصبھان؛ من حدیث أبی مسعود الأنصاری قال : قال رسول اللہ پل : 9لا جزیء صلاة لا یقرأ فیھا 
یفاتحة الکتاب وشیء معھا ؛ : 


(١)رواہ‏ ابن عدي في الکامل (۳/ ۱۲۷ : )۱۳١‏ وأعلە بالربیع بن بدر . 

(۴) بہذا اللفظ أآخرجء أہو داردعن قعادۃ عن أبي نضرۃ عن أبي سعید -رضي الله عنه- قال الدارقطني : عذا 
یرویە قتادۃ وأبو سفیان السعدي عن أبی نضرة مرفوعاً ووقفه أبو سلمة عن أبي نضرۃ ھکذا قاله أصحاب شعیة 
عنه ورواہ ربیعة عن عثمان عن عمر عن شعبة عن أبی سلمة ۰...مرفوعاًء ولا یصح رفعه عن شعبةا ھہ . 

(۳) تقدم الکلام عنه . 

. (سٹادہ ضعیف :فيه عبد العزیز بن عبید الله بن حمزةۃ ضعفوہ ؛ وتفرد عنه ابن عیاش‎ )١( 

. ضعیف :تقدم تخریجه‎ )٥( 

کہ 


وللشافعی - رحمہ الله - قولے عليه السلام ہ لا صلاۃ إلا بفائحة الکكتاب ؛ ولنا قولە تعالی : 
٭فاقرأوا ما تیسر من القرآن ٭ (المزمل : الآّیة )٥٢‏ 


وروی آبو داود من حدیث رفاعة بن رافع قال: جاء رجل ورسول الله ہے اجالس في 
الےجد . ا ححدبث . وی روایه : ۷إذا قمت وتوجھت إلی القبلة فکبر ثم اقرأ ہام الضرآَوَنا شاء 
الل٢‏ . ورراۃ اعد ایشا قرتزر''' : 

م: (وللشافعی رح الله- قوله- عليه الصلاة والسلام -: لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب) ش: ھذا 
ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم من حدیث محمود بن الربیع عن عبادة بن الصامت قال : 
قال رسول الله چا : ۷لا صلاة لن لا یقرأ بفاتحة الکتاب ؛؟ : ورواہ الدارقطنی بلفظ : الا جزیء 
الصلاۃ لن لا یقرأ ہفاتحۃ الکتاب ؛ وقال : إسنادہ صحیح : وآاخرجه ابن حبان من حدیث أبي 
ھریرۃ- رضی الله عنه - قال : قال رسول الله ا : ۷لا تحبزیء صلاة لا یشراً فیھا بفا حة الکتاب ٤‏ 
قلت : وإن کنت خلف الإمام ٠‏ قال: فاخذ ہیدي وقال : ٦‏ اقرافی نفسك ؛ وجء الاستدلال 
با حدیث المذکور ظاھر وھو نفی حسن الصلاۃ عن ا حواز إلا بقراءة فائحة الکتاب . 

(ولنا قوله تعالی: ٭ فاقرأواماتیسر من القرآن ٭ ( المزمل : الأیة )٠٢‏ ش: وجه الاستدلال 
بھذہ أن الله تعالی أمر بقراءة ما تیسر من القرآن مطلقا وتقییدہ ہفاتحة الکتاب زیادة علی مطلق 
النص وهذا لا یجوزء لنه نسخ فیکون أدنی ما یطلق علی القرآن فرضا لکونە مأمورا بە فإن قراءتہ 
لصلاۃ لیست بفرض یتعین أنْ یکون فی الصلاۃ . 

فإن قلت: ھذہ الایة فی صلاة اللیل وقد نسخت فرضیتھا وکیف یصح التمسك بھا؟ . 

قلت: ما شرع رکتّالم یصر منسوخّاء وإنما نسخ وجوب قیام اللیل دون فروض الصلاة 
وشرائطھا وسائر أحکامھا . ویدل عليه أنە أمر بالقراءة بعد النسخ بقوله : ٭فاقرأوا ما تیسر منہ٭ ء 
والصلاة بعد النسخ تثبت نفلاً . وکل من شرط الفاتحة في الفرض لعدم ا مقابل بالفصل ء وأیضا 
الاعتبار لعموم اللفظ لا سلخصوص السبب علی القول المنقول علی ما عرف فی موضعه . 

فإن قلت: کلمة ما مجملة وا حدیث مبین وا بین یقضي علی ا بھم . 

قلت: کل من قال ھذا یدل قوله علی عدم معرفته باصول الفقه لأن کلمة من من ألفاظ 
کسائر مجملات یسیر القراءة وا حدیث معناہ أي شيء یسیر ولا یسوغ ذلك فیما ذکروہ فیلزم 
الترك بالقرآن والحدیث ہء والعام عندنا لا یحمل علی ا خاص مع ما في الخاص من الاحتمالات ۱ 


(١)رواہ‏ أحمد ٤ )۳٤٣/٤(‏ وأبو داود[٣٦۷]عن‏ علي بن یحیی الزرقی عن أبیە عن رفاعة بن رافع وعلي تقة 
وأبوہ لە رژیة ٠‏ ذکرہ الحافظ فی التقریب . 
۱۹ 


ا کے و ہف کہ ہوم ادف ٤و٤‏ وا۴داداوددف8+6ووبدودففولاوااا۴حدومرودووع×ہ لمہمومووودر دو وو جرججر خاچہرو۶ووحفہمومرمممرمییبیییجےءم 


فإن قلت: ھذا ا حدیث مشھور فإن العلماء تلقتہ بالقبول فیجوز الزیادۃ بل : 
فلنا: شور روا.5 . وقد اختلف التابعوٰث فی ھذہ 
الال ولئن سلمناأ لە مشھوں فالزیادۃ بالجبر الملشھور إنغا یجوز إذا کان محکما ء آماإڈالکان 
محتملاً فلا . وھذا الحدیث محتمل لآن مثله نفي ا جواز ویستعمل لنفي الفضیلة کقوله۔ علية 
الصلاة والسلام- : ۶ لا صلاة ‏ مار الملسجد إلا في اللسجد ؛ : ولأنہ معارض ما روی أنہ ُِ قال : ٢‏ 
لا صلاة إلا بقراءۃ فاتحة الکتاب او غیرھا ۰ 
ہس حوہش رد و موس چرس وہ کی ہے مہو 
فان قلت: نفي ا جواز أصل فیکون ھذا ا مراد . 
قلت: لا نسلم ان الأصل ہو ا راد با حدیث لمواز ترك الأصل بدلیل یقتضی الترك . 
فإن قلت: أخرج مسلم وأبو داود وغیرھما من حدیث أبی هریرۃ قال: قال رسول اللہ پل : 
من صلی صلاۃ لم یقرأ فیھا بأم القرآن فھي خداج غیر تمام ٤۔‏ فھذا یدل علی الرکنیة . 
قلت: لا نسلم ذلك لان معناہ ذات خداج أي نقصان صلاة ناقصة ء وھذا لا یوافق مذھبنا 
لانه ثبت النقصان لا الفسادء ونحن نقول لن النقصان فی الوصف لا فی الذات ء ولھذا قلنا 
بوجوب الفائحة 
فإن قلت: قوله تعالی : 'ل فاقرأوا ما تیسر منہ 4 عام خص من البعض وهو ما دون الایةء فإن 
امصنف ذکر في فصل القراءة اُدنی ما یجزیء من القراءة عند أبی حنیفة أنه آیةء لأن ما دون الآیة 
خارج بالإجماع ء فإذا کان كذلك یجوز تخصیصۂه بخبر الواحد بل القیاس أیضا . 
قلت: القرآن یتناول ما هو معجز عرقفًا فلا بتناول ما دون الأآیة . 
فان قلت: هذا مستقیم علی قولھما لأنھما قالا: فرض القراءة ثلاث آیات قفصارء وآیة 
طویلة . اما علی قول ُبي حنیفة لا یستقیم لان الفرض یتادی عندہ بالایة القصیرۃ وھي لیت 
بعجزة . 
قلت: الشرط فيه ان تکون الایة القصیرۃ کلمتین أو اکثٹرہ ولا یتادی الفرض بآیة ھی کلمة 
واحدة کص ٢۲‏ و٥ن‏ ۹ وقال : مذھبنا بائن في الصحیح؛ فإذا کان كکذلك لم یدخل ما دون الآیة 
فی النص . 
وقال الاترازي : فإن قلت : إن مالکا مستدل علی رکنیة الفاتحة وضم السورۃ ۔ جمیعا بقوله : 


۲ 


والزیادة عليه بخبر الواحد لا جوز ء لکنە بوجب العمل فقلنَاًبوجوبھما . 


١لا‏ صلاۃ إلا بضائحة الکتابٍ وسورۃ معھا ؛ فما جوابە ؟ قلت: جوابه هر الذي تدع من ردنا علی 
الشافعي فلا نعیدہ ء انتھی . 

قلت: هذا السؤال غیر موجه أیضًا ء لأن مالکا قط لم یقل برکنیة ضم السورۃ إلی الفائة کما 
ذکرنا . 

م: (والزیادة عليه) ش: أي علی النص ( بخبر الواحد) ش: وھو الحدیث المذکور ( لا جوز) ش: 
لأنه نسخ کما ذکرنا لان خبر الواحد دون نص الکتاب والنسخ لا یجوز ما دون المنسوخ کقوله 
تعالی : لہ ماننسخ من آیة أو ننسھا نات بخیر مٹھا او مٹلھا 4 ( البقرة : الایة .)٦٠١‏ 

فإن قلت: ما معنی النسخ ھا ھنا؟ 

قلت: الذي کان مشروعا قبل الزیادة ما کان بعضه بعد الزیادۃ لزم تبدله من الکل إلی البعض 
ولیس معنی النسخ إلا التبدیل . 

فإن قلت: ماتیسر عام ء فقال الصنف بالزیادة عليه وھذا یدل علی أآنە مطلق مطلق؛ والملطلق 
خاص لا عام عندنا . قلت: کأنە راد العام الطلق وهو العام غیر الخصوص . 

م: (لکنە بوجب العمل )ش: أي لکن ا حدیث المذکور یوجب العمل بە وبین ذلك بقولە . 

م: (فقلنا بوجوبھما) ش: أي قلنا بوجوب قراءة الفاتحة وضم السورۃ حتی یأئم تارکھما إذا 
عمد ویلزمه سجود الٰسھو إذا سھی؛ واحخاصل أنما نحن عملنا بالعدل باستعمالنا بالقرآن 
وا حدیثء وأثبتنا فریضة مطلق القراءة بالنص ووجوبیة قراءة الفاتحة وضم السورۃ با حدیث : 
ومذا هو العدل فی باب إعمال الأخہار ‏ ولیس من العدل أن یعمل بأاحدھما ویھمل الآخر ء 


وھا ھنا دقیقة وھی أُن ا حدیث الذي رواہ ابو ھریرة وھو الذی أخرجہ أبو داود والطبراني فيی 
الأوسط؛ أنە قال :ه آمرنی رسول اللہ قيُ أن آنادی لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب؛ ' '' عما إذا ترك 


علی فریضة ما زاد علی الما تحة ولیس ذلك مذھب اخصم . 

ولنا جواب وھو أن ا حکم یشبت بقدر دلیله وخبر الواحد لیس بقطعيء فلا تثبت به 
الفرضیة . نعم یثبت بە الوجوب ؛ ونحن نقول بە. 

فإن قلت: ا خصم یقول الفرض والواجب عندي سواء. 

قلت: النزاع لفظي . 

فإن قلت :ا حدیث مجمل ء لآن نصبه یقتضی نفي الذات ومعلوم ثبوتھا حساء. 


. قلت : فیه ا حجاج بن أرطاۃ ضعیف ومدلس‎ )١( 


وإذا قال الإمام : ۶ ولا الضالین 4 قال : آسین ‏ ویقولھا المؤتم ؛ لقوٴلعلیه السلام < إذا أمن 
الإمام فأمنواء ولا مشمسد لالك - رحمه الله تعالی - فی قوله عليے الصلاةوالسلام : ٭ إذا قال 
الإمام ٭ ولا الضالین 4 فقولوا آمین ٤‏ من حیث القسمة ؛ لأنه قال فی آخرہ :٭ فإن الإمام یقولھا٤.‏ 


قلت : قد أجیب عن ھذاء والتحقیق أن قدر نفی الإجزاء یلزم بە نفي الکمال أیضا فیلَزمتنيی 

9 (وإذا قال الإمام : ٭ ولا الضالین٭ ء قال : آمین) ش: أي قال الإمام عقیب ولا الضالین آمین . 
قال الأترازي : خلافاً مالك ۔ قلت : لم یقل مالك بأن الإمام لا یقول آمین ولکن یقولھااعلی وجه 
الفضیلة دون السنة علی ما حکاہ القاضی أبو محمد عثنه ‏ ذکرہ فی اا جواھرہ. 

م: (ویقولھا المؤتم) ش: أي یقول ا مقتدي أیضاً آمین . والأترازي یقول هذا ما کان اللقتدي فی 
علم التصریف بقوله وھو أن ا موم بە أي اقتدی به یجوز أن یکون اسم الفاعل ویجوز أن یکون 
اسم الفعولء لان التقدیر یختلف ٠‏ وإن کان اللفظ یحتاج إلی أن تقدیر اسم الفاعل مؤتم بکسر 
الیم الآولی وتقدیر اسم اللفعول مؤتم بفتح الیم الأولی وا مراد ہنا و الٹانی وھو الإمام مناسہة 
الکلام . 

قلت : ھذاإنغا یصح إذا کان الضمیر في قال فی قولە آمین کما ذھب إليه بعض الشراح ء 
ویفھم من کلامه ھذا أ٘یضاً ولیس کذلك : وإمنا الضمیر فیه لللمإمامء ویکون من قوله ویقولھا الم 
هو القتدی کما ذکرنا. 

م: (لقولہ پٍَ إذا آمن الإمام فامنوا) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن 
آمین . ولفظ النسائي وابن ماجة فيه ٥‏ إذا أمن القارئ ؛وزاد فيه البخاري فی کتاب الدعواتہ فإن 
الملائکة تقول آمین .٤‏ 

قال ابن حبان : یرید أنە إذا أمن کتآأمین الملائکة من غیر إعجاب ولا سمعة ولا ریاء خالصاً 

م: (ولا متمسك مالك -رضي الله تعالی عنہ- فی قولە پَأيُ إذا قال الإمام ولاالضالین فقولوا آمین 
من حیث القسمة لأنه قال في آخرہ فإن الإمسام بقولھا) ش: أي ولا حجة لغیر مالك فی ھذا الحدیث 
فیما ذھب إليه من أن الإمام لا یقول عند فراغه من قراءة الفاتحة آمین من حیث آنہ پل قسم ذلك 
بیله وبین القومء لأن القسمة تنافی الشرکۂة . 

ثم بین الصنف عدم احتجاجه بذلك بقوله ( لأنه قال ) ش: أي لأن النبی قللقال في آخر 


اھ 


قال : ویخفونھا 


سکسحے سوہ چس شر رر شر شر رر سر ہر ہیں رہ یس ہس ہے یں کوں وہ ہیں دی سس مہ بد رش 
الحدیث المذکور : ۷فإن الإمام یقولھاه أي یقول لفظ آمین ء ولفظ الحدیث ہ فإن الژمام یقول آمین٦‏ 
کما نذکرہ یفطع بتلك الشرکة ‏ فصار الإمام والقوم مشترکین في الڑتیان بلفظ آمین . ثم]إنِ ا مالکیة 
حملوا قولہ يَإذا أمن الإمام علی بلوغ موضع التأمین وقالوا: سنة الدعاء تآمین السائع دون 
الداعي ء وآخر الفاتحة دعاء فلا یؤمن الإمام لأنە داع . وقال القاضي آبو الطیب : مذا غلط بل 
الداعی أولی بالاستیجاب . واستبعد أبو بکر بن العربي تأویلھم لغة وشرعااء وقال : الإمام اُحسن 
الداعین وأولھم أولاہم . وفی (المعارضة؛ قال الإمام مالك : لا یژمن الاإمام فی صلاۃ اخُھر . وقال 
مالك-رحمہ الله-۔أن الإمام لایاتی بھا . 

وفی! المبسوط ؛ قال أبو حنیفة -رحمہ الله- : یخفي الإمام آمین ءثم قال: وقد طعنوا فيه ء 
وقالوا إن مذھب أبی حنیفة -رحم الله ۔أن الإمام لایقوله أصلا فکیف یستقیم جوابە : ویخفي 
بہ لکنا نقول عرف أبو حنیفة ۔رحمہ الله - ان بعض الأئمة لایاخذون بقوله لحرمة قول علي 
وابن مسعود -رضی الله عنھما ۔ففرع ا حواب علی قولھما کما فرع مسائل المزارعة علی قول من 
یری جواڑھا. 

فإن قلت: إذا کان مذھب أبی حنیفة أن الإمام لا یقول آمین کما روی عنه ا حسن فما جوابەہ 
عن قولھ لا إذا آمن الاإٴمام ؟. 

قلت :جوابە أنە إنما سمی الإمام مژمناً باعتبار السہب وا مسبب یجوز أن یسمی باسم المباشر 
کما یقال بنی الأمیر دارہ. ثم ا حدیث الذی فی آخرہ فإن الإمام یقولھا آخرجه النسائي في 9سننہ؟ 
من حدیٹث الزھریي عن سعید بن اللسیب عن أبی ھریرة قال: قال رسول الله پت : لإذا قال الإمام 
غیر الغضوب علیھم ولا الضالین فقولوا آمین فإن املائکة تقول : آمین : وإِن الإمام یقول آمین ء فمن وافق 
تأمینه تأمین لللائکة غفر لە ما تقدم من ذنبہہ''' . ورواہ عنه عبد الرزاق في٭ مصنفہ٤‏ أخبرنا معمر عن 
الزھري ومن طریقه رواہ ابن حبان فی( صحیحہه بسندہ ٠‏ وا حدیث فی الصحیحین ٤ولیس‏ فيه 

م: (ویخفونھا) ش: أي یخفی الإمام والقوم جميِعًا لفظة آمین وب قال الشافعي في قوله 
ا جدید ومالك فی روایة . وعند الشافعي یجھر الإمام وبە قال أحمد وعطاء وداود ما روي عن أَبي 


ھریرۃ أنە قال : ہکان إذا أمن النبی للا أمن من خلفه حتی کان فی اللسجد ضجة؛''' . وفي روایة 


: ]۸۹۱[ صحیح : رواہ النساٹيی‎ )١( 
ضعیف : رواہ أہو داود [۱۹۷] ؛ ابن ماجە [۱۸۲]عن بشر بن رافع عن أبي عبد الله ابن عم أبي هریرة عن اي‎ )٢( 
. عریرة وبشر ضعیف وابن عم أبی ھریرة لا یعرف حاله کما قال ابن القطان‎ 
۲٥ 


جج ےا اع ما درو ےا مہ واے ہوم دم دا٤‏ اداد دداےو+ہوووبادحےواخ+هوہوہودد دودصصیدھے+و رو جودءد دح ہا اعحیع و دجحدمدہہیومیججبی+ی+ویمےءهہ 


ہے ہے ت'''×.۔ ‏ (۔پ_5ى_ب ب۔-۔۔۔ ٘۰ ہش _ تے 
ابجة وھو اختلاف الأصوات. وروی عن بعض أصحابه أنه قال: کنت اسمع تن الائمة کابن 
الزبیر ومن بعدہ یقولون آمین ویقول من خلفھم آمین حتی یکون في اللسجد ضجة. وکذاروی 
عن عکرمة ؛ کذا ذکرہ صاحب (الدرایة٥‏ عنھم . 

قلت: حدیث ا حھر بالتآمین رواہ أبو داود والترمذي عن سفیان عن سلمة بن کھیل عن حجر 
ابن عنبس عن وائل بن حجر واللفظ لأبی داود قال : ہکان رسول الله لا إذا قرأ ولا الضالین قال 
علي بن صالح ویقال العلاء بن صالح الأسدي عن سلمة بن کھیل عن عمر بن عنبس عن وائل بن 

گی ئک رر ا ۱ ۱ )۲( 

حجر عن النبي گل : آنه صلی فجھر بآمین وسلم عن بینە وشمالە ؛ انتھی وحکی عنہ''' . 

وروی النسائي أنا قتیبة ثنا أبو الأحوص عن أبی إسحاق عن عبد ا جبار بن وائل عن أٔبیه 
قال :9 صلیت خلف رسول اللہ ہل فلما افتتح الصلاة کبر ورفع یدیه حتی حاذیا أذنیه ثم قرأً فاتحة 
الکتاب فلما فرغ منھا قال: آمین رفع بھا صوتہ''' . 

وروی أبو داود وابن ماجة عن میسر بن رافع عن أبي عبد الله بن عمر عن أبی ھریرۃ قال : 
کان رسول الله ا إذا تلی غیر اللغضوب علیھم ولا الضالین 4 قال : آمین حتی تسمع من الصف 
الأول : وزادابن ماجة فیرتج بھااللسجد . ورواہ ابن حبان فی اصحیحہ وا حاکم في 
ا1فال علی شرظ الین“ روا الذارقطی نی اس قال 2 اسافء ىس 

وروی إسحاق بن راھویه فی (مسندہ) اُخبرنا الئضر بن شمیل حدثنا ھارون الحعور عن 
إسماعیل بن مسلم عن أبي |إسحاق عن ابن أم ا حصین عن امہ : انھا صلت خلف النبی پل فلما 
قال ولا الضالین 4 قال : آمین ء فسمعتہ وھی فی صف النساء!'' . 

قلت : آما ا حدیث الاول الذي رواہ الشافعیة من حدیث أبی ھریرة وفیه ۷حتی کان فی 
ا مسجد ضجة۹ فلیس کذلك لفظه ہل لفظه في زیادة ابن ماجة ہفیرتج بھا اللسجد؛ کما ذکرناہ وھو 
حدیث ضعیف : وفیي إسنادہ بشر بن رافع ا حارثی ضعفه البخاري والترمذي والنسائی وأحمد 


(١)رواہ‏ أبو داود ]۸۲٤[‏ ء الترمذي ]٥٤٠٠٢(‏ وإسنادہ صحیح . 

() رواہ أبو داود والترمذی والعلاء بن صالح فیه کلام لا ینزل بحدیلہ عن رتبہ الحسن . 

(۳) قال النووي في شرح امهذب )٥۰٠٤/٣(‏ : الأئمة متفقون علی أن عبد ا جمہار لم یسمع من أبیە شیثاًوقال 
جماعة منھم : إنماولد بعد وفاۃ آبيه بستة أشھر .ا ھ. 

(٤)ضیف‏ : تقدم تخریخه . 

( ضعف : مدارہ علی إسماعیل بن مسلم ضعفوہ ۔ ورواہ الطبرانی فی الکبیر من طریقه ۔ راجع الجمع‎ )٥( 
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اک 


ما روینا من حدیث اہن مسعود - رضی الله عنه - ولأنه دعاء فیکوؾمبناہ علی الرإخفاء ء 


وابن معین ہ وقال ابن القطان في کتابه : بشر بن رافع أبو الأسباط ا حارثي ضاحیف ؛ وھو یروي 
ھذا ا حدیث عن أبی عبد الله بن [عم ] أبي ھریرة ء وأبو عبد الله ھذا لا یعرف لە ال ولا روی 
عنه غیر بشرء والحدیث لا یصح من أجله فقط بذلك [ ......]قول ا حاکم علیقشرط 
الشیخینء وتحسین الدارقطني إباہ. 

وأما فولھم وروي عن بعض أصحابە أي بعض أاصحاب الشافعي فإن الذي رواء هو 
الشافعی فی الام ؛أخہرنا مسلم بن خالد الزنجي عن ابن جریج عن عطاء قال: کنت أسمع الائمة 
کابن الزبیر ومن بعدہ اھ. ومسلم بن خالد شیخ الشافعيی ضعیف : 

فإن قلت : قال النووی ذکر البخاري ھذا الأثر عن ابن الزبیر تعلیقًا . 

قلت : التعلیق لیس بحجة . وأما الحدیث الذی رواہ أہو داود والترمذي من حدیث وائل بن 
حجر فیعارضه ما رواہ الترمذی أ٘یضا عن شعبة عن سلمة بن کھیل عن حجر بن العنبس عن وائل 
عن آبيه وقال فیه : 9 وخفض لھا صوتہ٠.‏ 

فإن قلت : قال الترمذی سمعت محمدایقول حدیث سفیان أصح من حدیث شعبة ؛ وأخطأً 
شعبة فی مواضع فقال عن حجر أَبي العنیس وإغا هوحجر بن العنیس ویکنی أبا السکن : وزاد فیه 
علقمة ولیس فيه علقمة وإنما هو حجر عن وائل ء وقال خفض بھما صوته وإنما هو مد بھا صوته. 

قلت : تخطئة مثل شعبة خطاأ وکیف وھو أمیر الؤمنین في ا حخدیث وقوله - حجة- هو ابن 
عنبس ولیس بأبی عنبس ولیس هو کما قاله بل هو ابن عنبس ؛ وجزم بە ابن حبان في ۸٦الثقات٢ء‏ 
فقال كنیته کاسم أبيه . وقول محمد کون أبا السکن لا ینافی أن یکوت کنیته أأیضا با عٹیس لانہ لا 
مانع أن یکون لشخص کیتان الختار زاد فیه علقمة لا بضر لن الزیادة کانت من الثقة مقبولة: 
ولا سیمامن فبل شعبة. وفوله قال - وخفض بھا صوته - وإغا هو ومد بھا صوته یژیدہ مارواہ 
الدارقطنی عن وائل بن حجر قال: صلیت مع رسول الله ي بجمعة حین قال : غیر المٰغضوب 
علیھم ولا الضالین قال : آمین وأخفی صوته . وحجر بضم ا جیم. وعنبس بفتح العین المھهملة 
وسکون النون وفتح الباء اللوحدة وفی آخرہ سین مھملة . 

م: ( ما روینامن حدیث ابن مسعود- رضي الله عنه- )ش: وھو الذي ذکرہ فیما تقدم عن قریب 
عند قوله ویلزمھا وقد مر الکلام فیه مستقصی م: ( ولانہ )ش: أي ولان التآمین أي التلفظ بە . 

( دعاء فیکون مبناہ علی الإاخفاء) ش: أي الأصل فيه الإخفاء قال الله تعالی فادعوا ربکم 
تضرعًا وخفیة (الأعراف : الاآیة٥٤):‏ وقال۔ عليه السلام-: ہ خیر الدعاء ما خفي وخیر الرزق ما 
يکفي؛ ولآن بإخفاٹھا یقع التمییز بین القرآن وغیرہ: فإنه إذا جھر بھا مع اھر بالفاتحة یلبس أنھا 


۲غ 


والمد والقصر فیه وجھان والتشدید فیه خطأ فاحش؟ 
ہہس سسسسسس سس ہحسہ......_.ے..  '‏ لور لے 
من القرآن . 

فان قلت: ورد ا جھر واللإخفاء فماذا یعمل ؟ . 

قلت : إذا تعارضت الأخبار والآثار یعمل بالأصل [ والاأاصل] فی الدعاء الإخفاء کماٴڈگرنا 
أو یحمل مافيه علی أنه وقع اتفائًا وعلی التعلیم أو علی أصل الأمر . 

وفی ڑڈالحیط ٤)‏ و8 فتاوی الظاحریة٤‏ لو سمع المقتدي من الإمام ولا الضالین فی صلاته یجھر 
بھا ھل یؤمن ء قال بعض مشایخنا: لا یؤمن لان ذلك الجھر لغو فلا یتبع وعن الھندوانی : یؤمن 
لظاہر ا لحدیث . 

م: (والد والقصر فبھا وجھان) ش: أى مد ألف آمین وقصرها فيه لغتان: وفي( الخلاصۃ؛ الد 
اختیار الفقھاء موافقته للمروي عنه -عليه السلام- والقصر اختیار الأصولین؛ وعلی الوجھین 
ہو میني علی الفتح قطمًا کیف کان لاجتماع الساکنین . وفي9 ا حنازیة* فيه ُربع لغات فتح الألف 
ومدھا وقصرها وفتح النون في الوجھین وتسکینە: وحکی الواحدی فیه لخة أآخری وھو إمالة 

قال : وروي ذلك عن ا حسن . وحکی القاضی عیاض علە أنھا مردودة. وقال ابن السکیت 
وغیرہ من أھل اللغة : علی أن التشدید لغة العوام وھو خلاف المذاہب الأربعة . 

واختلف الشافعیة في بطلان الصلاةۃ بذلك وفي ٦‏ التجنیس): ولو قال آمین بتشدید ا میم فی 
آمین لا تفسد أشار إليه اللصنف بقوله . 

م: (والتشدید فبه خطا فاحش) ش: أي تشدید ا میم فيه ء ولکنە لم یذکر هنا فساد الصلاة بە ھا 
هنا لان فیه خلافًا وھو أن الفساد ء وو قول أبي حنیفة >رحمہ الله- . وعندھما لا تفسد لأنہ 
یوجد في القرآن مثله وھو قولە تعالیطولا آمین البیت ال رام44 م: ( ا مائدة : الاّية٢)‏ وعلی قولھما 
الفتوی؛ فلذلك لم یتعرض إِلی الفساد ھنا. 

وأما معنی آمین روایة وأصله فوزنە لیس من أوزان کلام العرب وھی مثل ھابیل وقابیلء 
وأصلە یا الله استجب دعاءنا اسم من اسماء الله تعالیء إلا أنه أسقط یاء النداء فأقیم الد 
مقامه: فلذلك آنکر جماعة القصر فيهء وقالوا: امعروف فیە الد وھو اسم فعل مثل صه تبعنی 
اسکتء ویوقف عليه بالسکون؛ فإن وصل بغیرہ تحرك لالتقاء الساکنین ویفتح طلبًا للخفة لاجل 
البناء کین وکیفء أو معناہ فقیل : لکن کذلك وقیل: أعقل وقیل :لا یخیب رجانا. وقیل :لا 
یقدر علی ھذا غیرك . وقیل : طالع الله علی عبادہ یدفع به عنھم الآفات . وقیل هو کنز من کنوز 
العرش لا یعلم تأویله إلا اللهء وقیل : اسم من أسماء الله تعالی . 


۸ 


قال : ٹم یکبر ویرکع ء وفی دا حامع الصغیر؟: ویکبر مع الاجطاط : 


قال النووي :وو ضعیف. وفي اا نافع٢‏ قیل هو معرب -ھمین <وعن أَبي زھسر 
البحتري قال وقف رسول الله عليه السلام علی رجل ألح في الدعاء فقال ۔عليه السلام- وجب 
أي ختم فقال رجل من القوم باي شيء یختم فقال بآمین ء فإنه إن ختم بآمبن فقد وجب رواہ أبو داز 
وأبو زھیر اسمه معاذ۔ 

وفی 9 الجتبی :٤‏ لا خلاف ان آمین لیس من القرآن حتی قالوا بارتداد من قال إنە منە ءوآنہ 
مسنون قی حق ا منفرد والإمام وا موم والقاریء خارج الصلاة. 

واختلف القراء فی التامین بعد الفائحة إذا أراد ضم السورۃ إلیھا والأاصح أنە یاتيی بھا ۔ 
والروایة إِن تمھکن علی مذا القدم مرۃ وعلی الآخری مرة نص عليه عن أبي حنیفة ومحمد رحمھما 
الله فيی صلاة الاکٹرء ولم یرو عن أَبي یوسف -رحمہ الله- خلافہ . وفي 9النسغي؟ أي 
الاستراحة من رجل إلی رجل أآخری مکروھة ومثله فی 9ا مرغیناني٤ء‏ وکذا القیام علی إحدی 
الرجلین إلا لعذر . 

وفی (الواقعات ؛ ینبغي أن یکون بین قدمي الصلی قدر أربع اصابع الید لانه أقرب إلی 
الخشوع والمراد من قوله -عليه الصلاة والسلام- ۷الصقوا الکعاب بالکعاب اجتماعھما؛١‏ ۔ 


م: ( قال : ثم یکبر ویر کع) ش: أي بعد الفراغ من قراءة الفاتحة وضم السورۃ یکبر ویرکع وھذا 
یقتضی ان یکون التکبیر فی محل القیام وھذہ روایة القدوري وبە قال بعض مشایخنا۔ 

( وفی وا جامع الصغیر؟ ویکبر مع الائحطاط) ش: وھذا یقتضی مقارنة التکبیر للرکوع لان کلمة 
بین روایة ڈالحامع الصغیر؟ وروایة (القدوري؟ التصریح بلفظ ا جحامع الصغیر . 

وفيہ شرح الإرشاد؛ ینبغي ان یکون بین حالة الانحناء وحالة الرفع لا فی حالة الاستواء 
ولا فی حالة تمام الانحناء. وقال بنو أمیة : لا یکبر حال ما یرکع بل یکبر حال ما یرفع رأسه من 
الرکوع لأنه روي أنه- عليه السلام -فعل ھذاء وأن ا حدیث الذي یأتی لانه -عليه الصلاة 
والسلام ۔کان یکبر عند کل خفض ورفع؛ ا مراد با خفض والرفع ابتداء کل رکن وانتھاؤہ ء 
ومعناہ الله أاعظم من ان یژدی حقه بھذا القدر من العبادة؛ لا یقال إذا کان العنی ھذا فلم لا یکبر 
عند رفع الرأس من الرکوع؛ لأنانقول ا مراد من التکبیر أن لا یخلو جزء من أجزاء الصلاة خالیا 
عن الذکر فبعد الرکوع الإمام یسمع وا لمقتدي یحمد والنفرد یأتي بھما فلا یخلو ذلك الجحزء عن 
الذکرء فلم یسن التکبیر لاجل هذا. 
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لان النبي عليه الصلاۃ والسلام ؛ کان یکبر عند کل خفض ورفع ؛ ولف التکبیر حذقًا ؛ 
سیت۷“ - - 9 7 7 /ۂۃ09-2 ب-ەه+ۃةەه0: 
(لان النبي- علیه الصلاۃ والسلام -کان یکبر عند کل خفض ورفع) ش: لادلیل قولە ٹم 
یکبر؛ وا حدیث رواہ الترمذي والنسائی من حدیث عبد الرحمن بن الأسود بن عَلقِِةء رواہء 
الأسود عن عبد الله بن مسعود قال کان النبي “عليه الصلاة والسلام - یکبر في کل خففنورفع 
وقیام وقعود وأبو بکر وعمر رضي الله عنھماء قال الترمذي : حدیث حسن صحیح گے لاہ 
أحمد وابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویه والدارقطنی فی مسانیدھم؛ والطبرانی فی 9معجمه٥.‏ 
وآخرج البخاري ومسلم عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- أنه کان یصلي بھم 
فیکبر کلما خفض ورفع؛ فلما انصرف قال إنی لأشبھکم صلاۃ برسول اللہ لھا ۔ 
وفي (الموطاً ؛عن مالك -رحمہ الله تعالی- عن ابن شھاب الزھري عن علي بن ا حسین بن 
علي بن أبي طالب -رضي الله عنھم- قال : ٭کان رسول الله لا یکبر فی الصلاۃ کلما خفض 
ورفع فلم تزل تلك صلاتہ حتی لقی الله عزوج؛''' ۱ 
وقد قلت ینبغي ا حفض والرفع ‏ ومذھب الشافعي فی هذا کما ذکر فی قا امع الصغیر؟. 
وقال الطحاوي یخر راكکعَا مکبراء وفي ہ٭خزانة الأکمل :٤‏ لا یکرہ وصل القراءۃ بتکبیر الرکوع . 
وعن أبی یوسف را فعلت وربا ترکٹ . وقال أبو حفص : فعلهھاوصلا وربا أن أبا 
یوسف-رحمہ الله- ترك الأفضل خلافًا للرافضة . 
وفي( المجتبی: واختلف في وقت الرکوع والاصح أنە بعد الفراغ من القراءة ؛ وقال: إنە 
فی حالة الخروج حرف آو کلمة عن القراءة لا بس به ء ٹم هذہ التکبیرات کلھا سنة عند ا حجمھور 
من الصحابة والتابعین والعلماء من بعدھم . وقال ابن ا منذر وبە قال أبو بکر الصدیق وعمر بن 
الخطاب وجابر والشعبي والاوزاعي وسعید بن عبد العزیز ومالك والشافعی -رحمھم الله . 
وروي عن سعید بن الملسیب وعمر بن عبد العزیز وا حسن البصري : أنە لا یشرع إلا بتکبیرۃ 
الإاحرام بلفظه ‏ ونقله ابن ا منذر أ٘یضَا عن القاسم بن محمد وسالم بن عبد الله بن عمر ء ونقله ابن 
بطال فی ٭شرح البخاري ؛عن جماعة منھم معاویة وابن سیرین وسعید بن جبیر . 
وقال البغوي : اتفقت الآمة اُنھا سنة ولیس کما قاله ء وقد قالت الظاھریة وأحمد فی روایة 
م: (وبحذف التکبیر حذفًا) ش: أي لا یمد في غیر موضع الد ؛ وا حذف فی الأصل الإسقاط ؛ 


. صحیح : صحدح الالبانی : الترمذی [۲۰۸] النسائي[۱۰۳۸]‎ )١( 
. رواہ مالك في ٦الوطأہ( ص۸۷) عن ابن شھاب عن علي بن الحسین بن علی بن أہی طالب ... . مرفوعاً‎ )٢( 
۲۲۰ 


لأن الد في أوله خطا ء من حیث الدین لکونە استفھامًا ء وفی آخرہ ن مَن حیث اللغة . ویعتمد 
بیدیە علی رکبتيِه ویفرج بین اأصابعه ؛ 

ویعتبر بە عن ترك التطویل والتخلیط في القراءة. 

( لآن الد فی أوله خطأ من حیث الدین لکونه اسنفھامًا) ش: أي في أول التکبیر وهو الهمر2فإذا 
مدھاعامدایکفر ؛ ولا تجوز صلاته لکونه شاکاً فی کبریاء الله تعالی باستفھامه ھکذا قاله 
الاترازی رالتی نا فتء وحم اھ تفر الع لات اہم تادگار :لکن من حیث إتھا 
تجوز أن تکون للتقریر لا یلزمہ الکفر . ٰ 

وفی فالخلاصۃ ؟ : لو قال الله أکبر مد الألف من أکبر تکلموافی کفرہ ء ولا تجوز صلاتهہ 
لأنه إن لزم الکفر فظاعر ء وإن لم یلزمه یکون کلامًا فبه احتمال الکغر فیخشی عليه الکفر وھو 
خطاً أَیضا شرعا ء لأن الھمزۃ إذا دخلت علی کلام منفی کما فی قوله تعالی طالم نشرح لك 
صدرك* ( الانشراح : آیة )١‏ ء تکون للتقریر بخلاف الکلام املبت؛ وفيه ضعف من حیث اللعة 
وذلك لأن العرف بالقرآن . ْ 


م: (وفی آخرہ لحن من حیث اللغة) ش: أي ا مد فی آخر التکبیر ء وھو أن ید الباء أي خطأ من 
لن الکلام فیه فی کلامہ إذا أخطاً ء یقال فلان لحان و حانة أی مخطیء ء ولکن لا تفسد صلاته . 
وعن بعض المشایخ لا یصیر شارعا ء ولو شرع تفسد صلاته وبە قال الفقيه آبو جعفر . 

وفيە ال مبسوط+: ولو مد ألف الله لا بصیر شارعًا وخیف عليه الکفر إن کان قاصد ء وکذا 
لو مد ألف أکبر ء وکذا لو مد باؤہ لا یصیرشارعا ء لأن إکبار جمع کبر فکان فیە إثبات الشرکة . 
وقیل : إکبار اسم للشیطان . وقیل : إکبار جمع کبر وھو الطبل . 

فان قلت : یجوز ان تشبع فتحة الباء فصارت أَلْمَا . 

قلت: ہذافي ضرورۃ الشعر ء ویجزم الراء فی آکبر وإن کان أصله الرفع با حبریة؛ء لأئه روی 
عن إہرامیم التکبیر جزم والسلام جزم ؛ وفی روایة والاقامة جزم أَیضَا ء وھو با حیم 
والزايء وروی عنه -عليه السلام -حزم با حاء المھملة والزاء العجمة ومعناہ سریع ہ وا جحزام في 
اللسان السرعة ومنه حدیث عمر -رضی الله عنه- إذا أذنت فترسل وإذا أقمت فاجزم . 

م: (ویعتمد بیدیه علی رکیتیە)ش: أي یعتمد اللصلي بیدیه علی رکبتیه في الرکوع ( ویفرج بین 
أصابعہ) ش: یعنی لا یضمھا وبه قال الثوري والشافعی ومالك وأحمد وإسحاق . وذہب جماعة 
إلی التطبیق بین رکہتیھم إذا رکعوا ء وصورتە أن یضم إحدی رکبتیه إلی الآخری ویرسلھما إلی 
بین فخذیه . وفي( ا مبسوط؛ کان ابن مسعود وأصحابه یقولون بالتطبیق . 

وقال ابن ا منذر : ثبت أن ربسول الله ق وضع یدیه علی رکبتیه في الرکوع؛ ونقله عمر 


۲۱ 


لقوله عليه الصلاۃ والسلام لانس - رضي الله عنه - :٭ إذا رکعت فضع یدیك علی ركبتيك 

وفرج بین اصابعك ٤‏ ء ولا یندب إلی التضریج إِلا في ھذہ ا حالة ء لیکون أسُکن من الاخذ ء ولا 

إلی الضم إلا في حالة السجود وفیما وراء ذلك یترك علی العادة . ویبسط ظھرہ ؟ لآن النبی عليه 
الصلاة والسلام ( کان إذا رکع بسط ظھرہ ؛ 


وعلي وسعید وابن عمر -رضي الله عنھم- وجماعة ء وقد ثبت نسخ التطبیق'' ۔ قال مصعث 
ابن سعد بن أبي وقاص : فجعلت یدي بین رکبتي فٹھاني أبي فقال ہکنا نفعل ھذا فٹھینا عنه 
وآمرنا أن نضع أیدینا علی الرکب؟ متفق عليه . وفي ‏ شرح الإرشادا عن ابن عمر-رضي الله 
عنھما أنە عليه الصلاۃ والسلام ما فعل التطبیق إلا مرۃ واحدۃ . 

ش:ھذا الحدیث آخرجہ الطبراني فيە معجمہە الصغیر؛ وۃالأوسطٴ من طریق سعید بن اللسیب 
عن انس بن مالك -رضي الله عنھهما۔ قال : قدم رسول الله ا الدینة وأنایرمئذ اہن ثمان 
سنینء ا حدیث مطولاً وفیە : ٥یابني‏ إذا رکم فضع کفيك علی رکبتیيك وفرج بین اصابعك وارفع 
یدیك عن جنبيك ء'' ورواہ أبو سعید الموصلى أیضا فی ہمسندہ؟ . وعن أبی مسعود وعقبة بن 
عامر :۸ أنه رکع فجافی یدیه ووضعھما علی رکبتیه وفرج بین أصابعه من وراء رکبته ء وقال: 
ھکذا رأیت رسول الله إلفیصلی ۳١‏ رواہ أبو داود والترمذی وأحمد ٠‏ 

م: (ولا یندب إلی التفریج إلا في ھذہ ا حالة ) ش: أٔي لا یستحب تفریج الأصابع أي کشفھا إلا 
فيی حالة الرکوع .( لیکون أمکن من الاخذ) ش: بالرکب وبە یأمن السقوط ( ولا إلی الضم إلا فيی 
حالة السجود) ش: أي ولا یندب إلی ضم الأصابع إلا فی حالة السجودہ ولأن الید أقوی في 
الاقعاد علیھا وازدیاد قوتھا عند الضمء ولتقع رؤوس الأصابع مواجھة إلی القبلة . م: (وفیما وراء 
ذلك یعرك علی المادة ) ش: اي فیما وراء الرکوع والسجود ترك الأصابع علی العادةء یعنی لا 
یفرج کل التفریج ولا بضم کل الضم کما هو العادة وما روي من نشر الأصابع فی رفع الیدین 
عند التحریة فھو عندنا محمول علی النشر الذی هو ضد الطي لا التفریج بین الأصاہبع . 

م: (ویبسط ظھرہ) ش: في الرکوع م: (لان الئبي -عليه الصلاۃ والسلام- کان إذا رکع بسط ظھرہ) 


() ودلیل اللسخ ما رویاہ فی الصحیحین؟ عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص : قال : صلیت إلی جنب أبي 
فطبقت بین کفي ٹم وضعتھا بین فخذي ؛ فنھاني أبي قال : کنا نفعله فٹھیناعنه ؛ وأمرنا أن نضع آیدینا علی 
الرکب ٠‏ 

()وفيه على بن زید بن جدعان وھو ضعیف . 

(۳) رواہ أبو داود[۷۱۹] ء النسائي [ ۹۹۱] عن عطاء بن السائب عن سالم البراد عن عقبة بن عسرو أبيی 
مسعود. وعطاء بن الساتب قد اختلط فینظر ھل ہو نما روی قبل الاختلاط أم بعد الاختلاط . 


نما ؤ ا 


ولا یرفع رأسە ولا ینکسے ؛ لان النبي عليه الصلاۃ والسلام ( کان إذا زکع لا یصوب رآسە ولا 
یقنعه ٢‏ ء وبقول : سبحان ربي العظیم ء ثلانًا ء وذلك آدناہء 


كت۳۳0 000070 0 9 00 77 ھ!ػ 
ش: ا حدیث رواہ آبو العباس محمد بن السراج فی مسندہ ٤‏ من حدیث البراء قال : کان النبی ا 
إذا رکع بسط ظھرہ وإذا سجد وجه أصابعه قبل القبلة . 

وروی ابن ماجة من حدیث راشد قال : سمعت وابصة بن معبد یقول : کان رسول الله لا 
یصلي فکان إذا رکع سوی ظھرہ حتی لو صب علي اماء لاستقر'' . وروی الطبراني من حدیث 


٦ - : :‏ 
ابن عباس مثل وابصة سواء' - وزری ا ارت آی الاب کل : 


,۶ (ولا یرفع رأسہ)ش: اعلی من عجزہ ولا عجزہ أعلی من رأسە م: ( ولا ینکسە) ش: أي ولا 
ینکس رأمه أي لا یطاأطاء یقال : نکست الشيء اُنکسه نکسا إذا قلبہ علی رأسه ونکسته تنکیسا ‏ 
وإغایسمی المطاطیء رأسه. وحاصلءه أنه یسوی رأسه بعجزہ. 

م: (لان البي -عليے السلام- کان إذارکع لا یصوب رأمے ولایقتمه ) ش: والحجدیٹ رواہ 
الترمذی من حدیث أبي حمید الساعدتي -رضي الله عنہ- مطولاً وفیە : ه ثم قال الله آکبر ٹم اعتدل 
ولم یصوب رآسه ولم یقنع؛ وقال حدیث حسن صحیح ۰ رواہ ابن حبان فيیۂ صحےج+۹. 

وروی مسلم من حدیث عائشة مطولاً وفیه : وکان إذا رکع لم یشخص رأُسه ولم یصوبه 
ولکن بین ذلك . وفی البخاري فی حدیث ثم برکع ویضع راحتيه علی رکكبتيه ثم یعتدل فلا ینصب 

فوله : ولایصوب ؛ من صوب رآسە إذا خفضه وکذلك صبی: وفی روایة لا یصبي رأسه: 
یقال : صبي رأسە یصیيه إذا خفضه جدا . 

قوله : ولایقنعه: من (الاإقناع) یقال : أقنم رأسه إذارفعه ء ومنه قوله تعالی : شمھطعین 
مقنعی رؤوسھم؟٭4(إبرامیم ٠‏ الاأرة 0.۲ 

م: (ویقشول : سجحان ربي العظیم ثلانًا) ش: أي ثلاث مرات ہ مذاقول عامة أھل العلم؛ 
( وذلك آدناہ) شس٠‏ أي القول ثلاث مرات أدناہ ۱ واختلفوا في الضمیر الذي في أدناہ فقیل یرجع 
إلی امصدر الذي دل عليه قوله ویقول فی أدنی القول ا مسنون: وقال الشیخ حافظ الدین : راجع 
إلی الاستحباب آو الندب ء فإن الرکوع بدون ھذا الذکر جائزں وقیل : أدنی کمال الكسبیح 
)١(‏ صحیح : رواہ ابن ماجه [۷۱۲] ۱ 

. قلت : فيه زید العمي وھو ضعیف‎ )٢( 
.: )۱۲۳ /۱( وعزاہ الھیثمي للکبیر وقال : رجاله ثقات . الجمع‎ ۳ 
۲۳ 


لقوله علبے الصلاۃ والسلام :٭ إذا رکكع أحدکم فلییقل في رکوعه سبنخان رہی العظیم ٤ء‏ ثلاگا ‏ 
وذلك أدناء 
السنون . وقیل : أدنی التسبیح السنون . 
فلت: علی کل ؛ التقدیر هو إضمار قبل الذکر ٭ ولکن یفتقر إلی هذا إذا دلت قرینة لین ذلك 
کمافی قولہ پچ : ه من توضأ یوم ا لحمعة فبھا ونعمت ؛. أي فبالسنة أحسن ونعمت ال لحصلة . 
وفي (الذخیرۃ 4: إذا زاد علی الثلاث في تسبیحات الرکوع والسجود فھو أفضلء ھذاإن 
کان الختم علی وتر فیقول خسسا أو سبعَا هذافی حق النفرد ‏ وأما الإمام فلا ینبخي لە أن یطول 
وقال الثوري : یقول الإمام حمسا لیتمکن القوم أن یقولوا ثلانًا ۔ 


وفی شرح الطحاوي ؛: قیل یقول الإمام ثلاناء وقیل : یقول أُربعَا لیٹمکن ا مقتدي من أن 
بقول ثلانا . 


وفی التحفة؛ : ا مقتدي یسبح إلی أن یرفع الإمام رأسه . 

وفي الغزنوي؛ ؛ إن زاد علی الثلاث حتی ینتھي إلی الليی عشرۃ فھو أفضل عند الإمام 

قلت: ینبغي ان یکون تسعا . قال: وعند صاحییه إلی سبع لأنھا عدد کامل . وعند الشافعي 
: عشرة لانتھاء الرکعة ء وإذا ترك التسبیح أصلاً أو تی به مرۃ فقد روي عن محمد أنه پکرہ . 
اللقندي تسبیحه ثلاتًا ء روي کذاعن المرغینانی . 

وفال أبو اللیيثٹ : الصحیح أنه تابع للاإمام ٭ وقال الوبري : یقول الإمام في رکوعء : 
سبحان ربي العظیم ثلائًا علی تؤدۃ حتی یتمکن القوم من أن یقولوا ثلانًا قبل رفع رأسەء وعن 
ا حسن البصري ۔رحمہ الله - : التسبیح التام سبع والوسط خحمس وأدناہ ٹلاٹء وکان عمر بن 
عبد العزیز - رضي الله عنه - یسبح عشر تسبیحات . 

وقال الشافعی وأحمد -۔رحمھما اللہ ۔- ٠‏ واحدة ؛ ولو سہح مرۃ کان آتیٔا بسنة التسبیح 
عندھماء والکمال عند الشافعی أحد عشرۃ . 

م: (لقولہ ہپ : ۷إذا رکع أحدکم فلیقل فی رکوعہ سبحان رہي العظیم ثلانًا ؛ وذلك أدناہ٤)‏ ش: 
ھذا اسحدیث رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجة من حدیث عون بن عبد الله عن ابن مسعود - 
رضي الله عنہ - قال : قال رسول اللہ ٹا : ۷ إذا رکع أحدکم فلیقل ثلاث مرات سبحان رہي العظیم 


۲٤ 


وذلك آدناہ : وإذا سجد فلیقل سبحان رہی الأعلی ثلاث مرات وذلك آدناہ ٤‏ لا لیفظ أبی داود وابن 
م0 

رکوعے ء وذلك آدناہ ء وإذا سجد فقال في سجودہ : سہحان رہی الأاعلی لاٹ مرات فقد تم سے خؤدہ 
وذلك أدناہ ٢‏ ۔ 


وقال أبو داود : وھذامرسل ؛ وعون بن عبد الله لم یدرك عبد الله بن مسعود. وقال 
الترمذي : ھذا ا حدیث لیس إسنادہ بمتصل عون لم یلق عبد الله : 

م: (أي آدنی کمال ا حمع )ش: هذا تفسیر الصنف معنی قولە : وذلك آدناہ ء بقول: أي کمال 
ا جمع جمعا بین لفظی ٦المبسوطین٤ء‏ فان شمس الأئمة في ۶مبسوط٤‏ لم یرد بھذا اللفظ أدنی 
ال حواز إِغا امراد به أدنی الکمال: فإن الرکوغ والسجودیجوز بدون ھذا الذکر . وقال شیخ 
الإسلام فيە میسوطہ : یرید به أدنی من حیث جمم العدد فإن أقل جم العدد ثلااء والصنف 
جمع ہینھما فقال : إن کمال ا جمع قلته أخذ کلام السخناقي ولیس لە وج لان ا لجمع لیس لە ذکر 
ا حدیث ولالە معنیء بل الصواب أدنی کمال السنةء أو أدنی کمال التسبیحء ثم قال الأکمل : 
فإن قیل : اللشھور في مثلە أدنی ا حجمع ثلائة فما معنی کمال ا حمع ء فا جواب : أن أدنی ا حمع 
لغة یتصور في الائنین لن فیه جمع واحد مع واحد وأما کماله فھو ثلائة لن فیه معنی الحمع لغة 
واصطلاحا وشرعا۔ 

فإن قیل: کمال ا لحمع لیس ممجذکور ولا یحکمە فیرجع إلی غیر مذکورء أجیب ہأنه سبق ذکرہ 
دلالة ہذکر الٹلاثٹ . 

قلے: إذا أطلق ا مع لا یراد بە العنی اللعغوي ء وقوله : وآما کماله فھو ثلائة . لیس کذلك 
بل الثلاث أقل ا حمع وکماله لیس لە نھایة . 

فروع متعلقة بالرکوع : قال مالك : لیس عندنا ذکر محدود فی الرکوع والسجود وأنکر قول 
الناس في الرکوع : سبحان رہی العظیم ء وفی السجود : سبحان ربی الاعلیء وقال : لا أعرفہ 
وإن فاله جاز ء٭قال صاحب ا منظومة ٤فی‏ مقاله مالك : وترك تسبیح السجود یفسد لیس مذھبه 
والنقل بە عنه غیر صحیح . وعند أبي صالح البلخي تلمیذ أبی حنیفة : ذکر التسبیحتین في 
الرکوع والسجود ثلاث مرات فرض؛ وتکرہ قراءة القرآن في الرکوع والسجود بإجماع الأئمة 


.... ضعیف منقطم : رواہ ابو داود[۱۸۷] ء ابن ماجہ [1۸۷]عن عون بن عہد الله عن ابن مسعود‎ )١( 
مرفوعاً. قال أبو داود : ھذامرسل عون لم یدرك عبد الله . وفال الترمذيی ؛ ھذا حدیث لیس [سٹنادہ بمتصل‎ 
. عون لم یلق عبد الله‎ 

۲۵ 


الأاربعة . 

وفي الحیط؛ : متی محل القعدۃ ؟ قال محمد - رضي الله عنه -: محلھا عثلوالر کوع : 
وقال أبو یوسف : عند السجود ہ وقیل : ھذان بعیدان لان وضع الیدین علی الرکبتین سنافلا بد 
من محلھاللوضع . 

وفي (الروضة٤‏ : یکرہ أن یجیء رکبتە فیھا شبه القوس عند أھل العلم . 

وفي! الذخیرة :٤‏ سمع الإمام فی الرکوع خفق النعال ینتشر؛ قال أبو یوسف : سالت آبا 
حنیفة - رحمه الله - وابن آبي لیلی عن ذلك فکرھاہ ء وقال آبو حنیفة : اأخشی عليه أم را عظیما 
ہس رف ری مناءصسصوحصواللدء لوقب لامٌنردر ای مع ا کال 
یری به بأسّاء وبە قال الشعبی إذا کان ذلك مقدار التسبیحة أو التسبیحتین ء وقال بعضھم : بطول 
التسبیحات ولا یزید في العدد . وقال آبو القاسم الصفار : إن کان ا حائی غریبا لا یجوز وإن کان 
مقیما یجوز انتظارہ. وقال آبو اللیث : إن کان الإمام عرف ال مائي لا ینتظرہ ء وإن لم یعرفه فلا 
بس بە إذ فیە إعانة علی الطاعة ء وقیل: إن طال الرکوع لإدراك ال حائي خاصۃ ولا یزید إطالة 
الرکوع للتقرب إِلی الله تعالی فھذا مکروہ ء وقیل : إِن کان ا جائی شریرا ظالًا لا یکرہ دفعًا 
لشرہء ومن أدرك الإمام فی الرکوع فقد أدرك الرکعة بخلاف القومة ۔ 

وفي قول ابن أبي لیلی وروایة عن ا حسن وظاھر قول أحمد : إذا أدرکه فی طمأئینة الرکوع 
بصیر مدرکا للرکعة . وعن ابن عمرہ وزید بن ثابت -رضي الله عنھم- قالا : إِن وجدھم وقد 
رفعوارءوسھم من الرکوع کبر وسجد ولم یعتد بھا۔ 

وعن ابن عمر -رضي الله عنه - وابن ا مسیب ومیمون : من یکبر قبل ان یرفعوارءوسھم 
فقد أدرك الرکعۃ ویأتي بتکبیرۃ آخری للرکوع ء فإن اقتصر علی الاولی جازء وروی ذلك عن 
عمر ؛ وزید بن ثابت ؛ وابن اللسیب: وعطاء ء وا لحسن ہء والنخعيء ومیموت بن مھران : 
وا حکم ہ والئوري ؛ ومالك ء والشافعی ء وأحمد. 

وعن عمر بن عبد العزیز ان عليه تکبیرتین ء وھو قول حماد بن سلیمان شیخ الإمام ؛ هذا 
إذا نوی بالآول الافتتاح وکذالو نوی بھا الرکوع عندنا جاز ولغت لیت ڈذککرہ في 
٦المحیط‏ ٤و‏ ڈا مرغینانی٤.‏ 

وعند أحمد - رحمه الله - لا یجوز وإن لم ینو الرکوع ولا الافتتاح جاز عندہ: وإن نواھما 
جاز اتفاقًا . وفي! الذخیرة* إذا أدرك الإمام فی السجدۃ الأولی والثانیة آتی بالبناء وترك التعوذ ئم 
خر ساجدا . 


ٹم یرفع رأسه ویقول : سمع الله من حمدہ : ویقول المؤتم : رہنا لك اف ولا بقولھا الإمام 
عند أبي حنیفة - رحمه الله تعالی - وقالا : یقولھا فی نفسه: 


م: (ثم یرفع رأسم ویشول : سمع الله من حمدہ )ش: أي ثم یرفع الصلي راُسےە مَن)الرکوع 
ویقول : سمع الله لن حمدہ : یقال لە : استمعت : وتسمعت إليه وسمعت لە وکل معتن اي 
أضیفت إليه ء قال الله تعالی : لا تسمعوا لهذا القرآن 4 م: ( فصلت : الاَیة )٦٢‏ ء وقال الله 
تعالی : ہل لا یسمعون إلی الا الاعلی 4 م: ( الصافات : الایة ۸) ء ا مراد منە التسمیع مجاز بطریق 
إطلاق اسم السبب وھو الاإصغاء علی المسہب وھو القبول والإجابة ؛ أي آجاب لەء وقیل: یعني 
قبل الله حمد من حمدہ : یقال: سمع الامیر کلام فلان إذا قبلە ویقال: ما سمع کلامه أي ردہ 
ولم یقبله وإن سمعه حقیقة . وفي ا حدیث  :‏ أعوذ بك من دعاء لا یسمع) أي لا یستجاب . 

وفی 3 الفوائد ا حمیدیةہ؛ : الھهاء فی حمدہ للسکتة والاستراحۃ لا للکنایة کذ انقل عن 
الثقات . وفي (امستصفی): الھاء للکنایة کما فی قوله : واشکروالە . 

م: (ویقول الؤتم : ربنا لك ا حخمد )ش: أي ا مقتدي یقول : ربنا لك ا حمد لیوافق مبدأ الرکعة 
با حمد لله رب العا مین ء ویختمھا بربنا لك ا حمدء وفيہ شرح الطحاوي٤؛‏ : اختلفت الأآخبار فی 
التحمید في بعضھا یقول : ربنا لك الحمد وفی بعضھا : اللھم ربنا لك الحمدء وفی بعضھا : 
اللھم ربنا ولك ا حمد والأول أظھر . 

قلت: ثبت فی الأحادیث الصحیحة من روایات کثیرة : ربنا لك ا حمدء ولك ا حمد بالواو ء 
واللھم ربنا لك ا حمد؛ والکل صحیح . قال في ١‏ اللحیط؛ ول الذخیرة٤:‏ اللھم ربنالك ا لحمد 
آفضل لزیادۃ الثناء . وعن الفقیه أبي جعفر أنە قال : ھذہ زائدۃ یقول العرب یعنی ھذا الشراب 
فیقول اللخاطب : نعم : وھو لك بدرھم ء فالواو زائدة وقیل : یحتمل أن تکون عاطفة علی 
محذوف أي : ربنا حمدناك ولك ا حمد . 

م: (ولا یقولھا الإمام عند أبي حنیفة ) ش: أي لا یقول الإمام : ربنا لك ا حمد عند أبی حنیفةء 
وبە قال مالك وأحمد وحکاہ ابن ا لمنذر عن ابن مسعود وأبی ھریرۃ والشعبی قال : وبە أقول . 

م: (وقالا: یقولھا في نفسه )ش: أي قال أبو یوسف ومحمد : یقول اللإمام ربنا لك ا حمد 
سراء وھو معنی قول في نفسه ٠‏ وبە قال الشوري والأوزاعی وأحمد فی روایة ء ویقتصر ال أموم 
علی رہنا لك ا حمدء وقال الشافعي : یستحب لە أن یقول : سمع الله من حمدہ فإذا استوی فَإنما 
یستحب لە ان یقول : ہربنا[ لك] ا حمد ملء السموات والأرض وملء ما شئت من شيء بعد 
أھل الثناء والمجد أحق ما قال العبد کلنا لك عبد لا مانم ما أعطیت ولا معطي ما منعت ولا ینفع ا 
ا جچد منك الجحد ۹ء ھذا فی کتبھم ء والذي فی ا-حدیث أحق ما قال العبد وکلنا لك عبد بالواو ء 
وفي کلنا . 


۲۷ 


ما روی آبو ھریرۃ - رضي الله عنه - أن انی عليه الصلاة والسلام <کان:یجمع بین الذکرین ۲ء 
ولانہ حرض غبرہ فلا ینسی نفسه . وله - قوله عصليه السلام : إذا قال الاإمام نع الله لن حمدہ 
فقولوا ربنا لك ا حمد .٢‏ 


قلت: فی (سنن النسائي)؟ یحذفھا ویستوي عندھم في استحباب الأذکار الإمام وٴاللاہوم 
وا منفرد ء وبە قال عطاء وابن سیرین وداود وجد أصحاہنا هھذا وأمثاله فی النوافل: ویدل علييه 
حدیث ابن أبی لیلی أنه -عليه الصلاة والسلام- زاد بعد ذلك  :‏ اللھم طھرني بالثلج والبرد واماء 
الباردء اللھم طھرنی من الذنوب وا حطایا کما ینقی الثوب الأبیض من الدنس؟ رواہ مسلم؛ ھذا 
کلە لا یقال فی الفرض اتفاقًا . 

م: (لاروی أبو ھریرۃ -رضی الله عنہ - أن النبی قل کان یجمع بین الذکرین) ش: یعنی سمع الله 
لن حمدہ ء وربنا لك ا حمد. وآأخرج البخاري ومسلم عن أبي ھریرۃ قال: کان النبي -عليه 
الصلاۃ والسلام - إذا أقام الصلاۃ یکبر حین یقوم ء ثم یکبر حین یرکعء ثم یقول : سممع الله لن 
حمدہ حین یرفع صليه من الرکوع ثم یقول وھو قائم : ربنا ولك ا محمد ثم یکبر حین یبھوي 
ساجدا. 

وآخرج البخاري عن ابن عمر -رضي الله عنہ -ه أن رسول الله وا کان إذا افتتح رفع یدیه 
حذو منکبیە؛ وفیه : ہ وکان إذارفع رأسە من الرکوع قال : سمع الله من حمدہ ربناولك 
ا حمد؟ . 

وأآخرج مسلم عن عبد الله بن أبي أوفی قال :کان رسول الله پل إذا رفع رأسە من الرکوع 
قال :9 سمع الله من حمدہ اللھم ربنا لك ا حمد ملء السموات وملء الأرض وملء ماشئت من 
شیء بعد؛ . 
تعالی : ٭ٗآنامرون الناس بالبر وتنسون أنفسکم 4( البقرة : الایة )٤٤‏ وفی ہ۷فتاوی الظاھریة :٤‏ کان 
الفضلي والطحاوي وجماعة من ا تأآخرین بیلون إلی قوله وو قول أھل الدینة فاختاروا قولھماء 
وفيی الحیط؛ : قولھما روایة إسحاق عن أبي حنیفة . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبی حنیفة ( قولە پل : إذا شال الإمام : سمع الله لن حمدہ فقولو! ربنا لك 
ال حمد) ش: روي ھذا ا حدیث عن أنس ؛ وأبي ھریرة ء وأبي موسی: وأبی سعید الخدري -رضي 
الله عنھم - . أما حدیث آنس وآأبی ھریرۃ فرواہ البخاری ومسلم ان رسول الله ُأٍ قال : ۷إٰذا قال 

وأما حدیث أبی موسی الأشعري فرواہ مسلم والنسائي وابن ماجة وأحمد عن ان رسول الله 


۲۸ 


ھذہ قسمة ء واتھا تنافی الشرکة ؛ ولھڈا لایاتی الؤئم بالنسمیع عندنا ء تَخْلاِلًا للشافعی -رحمه 
الله - ولانه یقع تحمیدہ بعد تحمید المقتدي ؛ وھو خلاف موضوع الإْعامة ‏ 


ال : ۸ إذا قال الإمام سمع الله لن حمدہ فقولوا : ربنا لك ا حمد یسمع الله لکم ؛ . 

وأما حدیث أبي سعید الخدری فرواہ ا حاکم فيە مستدرکە اعن سعید بن السیب عَن:أي 
سعید الخدريی قال: قال رسول اللہ پل : ٭ إذا قال الإمام الله أکبر؛ فقولوا: الله أکبر؛ وإذا قال : سمعَ 
الله من حمدہ ء فقولوا : ربنا لك ا حمد ؛ وقال : حدیث صحیح علی شرط البخاري ومسلم ولم 
ہے 9ا 

م: (ھذہ قسمة )ش: أي هذہ الکلمات المذکورۃ وھی ا حدیث قسمة أي ذات قسمة لأنه قسم 
التسمیع والتحمید فجعل التسمیع للامام والتحمید للمأموم ( واتھا) ش: أي ولان القسمة ( تنافي 
الشرکة )ش: أي تقطعھا کما فی قولە پل : 9 البینة علی الدعي والیمین علی من أنکر؟ وقال الأکمل : 

فإن قیل : ھذا ا حدیث یعارضه ما روي عن ابن مسعود -رضی الله عنه - : ۸ آربع یخفیھن 
الإمام ء وعد منھا التحمید ٢‏ : 

جیب : بأنە قال فی لالآأسرار؛ أنە غریب . 

قلت: هذا أخذہ من السغناقی ء ولکن الاآخذ وا مأخوذ منە لو تامل ھذا الملوضوع لم یورد ھذا 
ال ؤال ولا ا چجواب عنه لأنه ساقط جدافمن أین المارضۃ ھا ھنا وا حجدیث مذکور فيہ 
الصحیحین .٤‏ وما روي عن ابن مسعود موقوف عليه مع أنه لم یصل إلی الصحة عندہ ۔ وقال 
الأکمل أیضا : أو بآن الرجحان بحدیث القسمة لأنه مرفوع إلی النبي -عليه الصلاۃ والسلام - 
بروایة أبی موسی الأشعریي -رضی الله عنه . 

قلت: إِنما یطلب الرجحان من ا خبرین إذا کانا ثابتین فظھر التعارض بینھما وأما إذا کان 
أحدھما مرفوعا صحیحا والآخر موقوقًّالم تثبت صحته فکیف یقال بالرجحان . 

م: (ولھذا) ش: أي ولأاجل کون القسمة تنافی الشرکة ( لا بأتي الؤتم بالتسمیع عندنا) ش: لان 
الذي أصابه من القسمة التحمید لا التسمیع معه م: (خلاًا للشافعي -رحمہ الله - ) ش: فان عندہ 
الوم یجمع بینھماء وروی عن أبی حنیفة -رضی الله عنه - أُن الإمام والمؤتم یجمعان بین التسمیع 
والتكحمید کما هو مذھب الشافعی - رحمہ الله - ء وذکر الأقطع ھذہ الروایة فی ٭شرحه 
للقدوريی؟ وھذہ روایة شاذۃ . 

م: (ولأنه یقع تحمیدہ )ش: دلیل آخر أي ولآن الشآن یقع تحمید الإمام م: ( بعد تحمید القتدي 
وھو خلاف موضوع الإمامة ) ش: لن الاقتداء عقد موافقة ومتابعة لا مسابقةء وفیه نظر لإمکان 


. وصححه علی شرطھما : ورافقه الذھي‎ )۲٢٢/۱( رواہ الحاکم‎ )١( 
۲۰۹ 


والذی رواہ محمول علی حالة الانفراد والمنفرد یجمع ہینھما في الاأصح ؛ وإن کان یروی 
الاکتفاء بالتسمیع ؛ ویروی بالتحمید والإمام بالدلالة عليه آت به معنی . لال : ثم إذا استوی 
قائًا کبر وسجد : أما التکبیر والسجود فلما بیناء 


مقارنة تحمید الإمام تحمید المقتدي ؛ وفیه نظر م: (والذي رواہ ) ش: أي ا خدیث الذي رام ابو 
ھریرۃ -رضي الله عنه- ان النبي ۔-عليه الصلاۃ والسلام- کان یجمع بین الذکرین . 

(حمول علىی حالة الانفراد) ش : أي على حالة انفراد النبی قُ فی صلاة النقل توفیقاً بین ا حدیٹین 
( والنفرد یجمع بیٹھما) ش: اي بین التسمیع والتحمید ( في الأاصح) ش: أي في الأصح من الروایات 
عن أبي حنیفة ء فإنه جاء عنەه في روایة ذکرھا الصدر الشھید فی شرح ال حامع الصغیر؛ أن ا منفرد 
یأتي بالتسمیع لا غیر ؛ وجاء في روایة رواھا ا حسن عنہ أنە یأاتي بھماء کما ہو مذھبناء وجاء عنه 
في روایة أنە لا یجمع بینھما وأشار اللصنف إلی أن الأصح من ھذہ الروایات هو روایة ا لمع 
بیٹھما۔ وفي فشرح الأقطع): الصحیح أنە لا یأتی بھما . وروی المعلی عن أٔبي یوسف عن أبيی 
حنیفة -رحمہ الله- أنه یاتی بالتحمید لا غیر ء قال فی ۸المبسوط٤:‏ وھو الأصح: قال قاضی 
خان : وعليه آکثر مشایخنا . 

م: (وإن کان یروی الاکتفاء بالصسمیع ویروی بالتحمید ) ش: کلمة إن واصلة ما قبلھا ء وأشار 
بھذا إلی أن ھا نا روایتین أخریین أحدھما : الاکتفاء بالٹسمیع والآخری بالتحمید ء وأن الروایة 
التي رویت با لمع بینھما هي الأصح من ھاتین الروایتینء وروایة الاکتفاء بالٹتسمیع هي روایة 
االنوادر4؛ وروایة الاکتفاء بالتحمید هي روایة ا حامع الصغیر .٢‏ 

م: (والإمام بالدلالة علیه آت به معنی ) ش: ھذا جواب عن قولھما آنه حرض غیرہ فلا ینسی 
نفسه؛ تقریرہ : لا نسلم أن الإمام ینسی نفسهە لأنه آأتی ہالتحمید أیضا بدلالة غیرہ عليه أي علی 
التحمید لأن الدال علی ا لخیر کفاعله با حدیث . 

فإن قلت: مثل ہذہ الدلالة موجود فی حق النفرد أیضًا فینبغي أن یکتفي هو بالتسمیع . 

قلت: لا دلالة علی اکتفاء المنفرد بالتسمیع من جھة الشارغ بخلاف الاإمام ء فإنه قام الدلیل 
علی ترك التحمید فی حقهء وفی االجتبی؟ ثم في الروایة التي یجمع بیئھما یأتي بالتسمیع حال 
الرفع . 

م: (ئم إذا استوی قائمًا ) ش: قال : ربنالك ا حمد ثم إذا استوی قاثمًا ( کبر وسجد) ش: أي 
بعد فراغ الصلي عن الرکوع إذا استوی حال کونە قائمًا منتصبا بقول الله أکبر ویھو ي للسجود م: 
(أما التکبیر والسجود فلما بینا) ش: أراد بە بین التکبیر قبل هذا بقوله لن اللبی -علي السلام۔ کان 
یکبر عند کل حغض ورفعء وبین السجود في أول الباب بقوله فارکعوا واسجدوا4 (ا حج : 


الأبة۷۷). 
۳٠‏ 


وأما الاستواء قَائمٔا فلیس بضرض ء وکذا ا جلسۃ بین السجدتین : والطمانینة في الرکوع 
والسجودہ وھذا عند أپی حنیفة ومحمد - رحمھما الله- وقال آہو یوسف : بقتزٛض ذلك کلە ء 
وھو قول الشافعی - رحمہ الله تعالی - 


م: (وأما الاستواء قََائسًا فلبس بضصرض)ش: وھو الذی یسمی القومۃة ( وکذا الحلسفةشن 
السجدتین) ش: اي لیست بضرض ( والطمائینة في الرکوع والسجود) ش: أي وکذا الطمأنینة في 
الرکوع لیس بضرض في نفس الرکوع ونفس السجود: والطمآأنینة مصدر من اطمأن الرجل 
اطمثنانًا وطمأنینة : أی سکن وھو مطمئن إلی کذا وکذا طبأن بالباء اللوحدۃ علی الابدال: وھذا 
مزید الرباعي وأصله طمأن علی وزن فعلل فنقل إلی باب افعلل بالتشدید فی اللام الأخیرۃ ء 
فصار اطمآنء وأصله اطمأنء فنقلت حرکہ النون الأولی إلی الھمزةء وأدغمت النون في النون 
مثل اقشعر ؛ أصلە اقشعرر ورباعیة قشعر علی ماعرف فی موضعه. 

م: (وھذا) ش: اي الذي ذکرنامن عدم فرضیة القومة وا حلسة والطمانینة ( عند بی حنیفة 
ومحمد -رحمھما الله-) ش: وبه قال بعض أصحاب مالكء فإذالم تکن ھذہ الأشیاء فرضًا 
عندھما فھي سنةء وھذا فی تخریج ا حرجاني؛ وفي تخریج الکرخی واجبة: ویجب سجود 
السھو بترکھا ۔ وفي ‏ اججواھر؛ للمالکیة لو لم یرفع رآسه من رکوعهہ: وجبت العادة في روایة ابن 
القاسم عن مالك؛ ولم یجز في روایة علي بن زیاد. وقال ابن القاسم من یرفع من الرکوع 
والسجود رأسە ولم یعتدل یجزئه ویستغفر الله ولا یعود وقال أشھب لا یجزئه . 

قال آبو حنیفة : إن من کان أبی القیام أقرب الأولی أن یجبء فان قلنا : بوجوب الاعتدال 
بجب الطمأئینة وقیل : لا تجب . 

م: (وقال أبو یوسف -۔رحم الله-: یفترض ذلك کله )ش: أي المذکور من القومة والجحلسة 
والطمأنینة وفي( الصحفة) فقال أبو یوسف فرض طمائینة الرکوع والسجود مقدار تسہیحة 
واحدة . وفيە الاسبیجابی ؟ الطمأنینة لیست بفرض فی ظاھر الروایةء وروي عن أَبي یوسف آنھا 
فرض. قال آبو اللیث -رحمە الله- لم یذکر الاختلاف فی الکتاب ولکن تلقیناہ من أبی جعفقر 
وکذلك لم یذکر فی 9 الأسرار؛. 

م: (وھو قول الشافعي- رحمہ الله -) ش: اي ما ذھب إليه أبو یوسف هو قول الشافعي وب 
قال أحمد أبضا. وقال إمام ا حرمین فی قلبي شيء من وجوب الطمأئینة فی الاعتدالء وسبه أنە- 
عليه الصلاۃ والسلام۔ لم یذکرھا في الاعتدال قائسًا وإنما ذکرھا فی غیرہ؛ فلو أتی بالرکوع 
الواجب تعرضت عليه منعة من الانتصاب سجد فی رکوعه وسقط عنه الاعتدال : فإن زالت العلة 
قبل بلوغ جبھته الارض وجب أن یرفع وینتصب قاثمًا ویعتدل ثم یسجد ؛ وإن زالت بعد قطع 
صلاته کان عالًا بتحريیە . 


۲۱ 


لقوله عليه الصلاۃ والسلام :۶ ٹم فصل فإِنك لم تصل ؛ فاله لأع رای حین اخف الصلاة . 


وقال فی االمفید؛ واامنافع) وھذہ السألة بلغت بتعدیل الآارکان . وقال النلرخسي : من ترك 
الاعتدال تلزمہ الإعادہ وقال أہو اللیث : تلزمه الإعادۃ وتکون الثانیة هي الغرض . 

م: (لقوله -علي الصلاة والسلام- : ہقم فصل فإنك لم تصل قاله لأعراہی حین أخف الضنلا۶٢)‏ 
ض: الحدیث أخرج أبو داود والترمذي والنسائی وأبو داودعن أبي ھریرۃ- رضي الله عنه- :لان 
رسول الله پل دخل السجد فدخل رجل فصلی ٹم جاء فسلم علی النبي قيُ وقال ارجع فصل 
فِإانك لم تصل حتی فعل ذلك ثلاٹ مرات؛ فقال الرجل : والذي بعثك با حق لا أحسن غیر هذا 
فعلمني یارسول الله قال : ٢إذا‏ قمت إلی الصلاۃ فکبر ثم اقرأً ما نیسر معك من القرآن؛ ثم ارکع 
حتی تطمئن راکعا ٹم ارفع حتی تعتدل قائمًا ؛ ثم اسجد حتی تطمئن ساجداً ٹم اجلس حتی 
تطمئن جالساء ثم افعل ذلك فيی صلاتك کلھا؛ . 

وقال القعنبي : عن سعید بن أبي سعید القبري [عن أبيە] عن أبي ھریرۃ وقال في آخرہ 
۷افإذا فعلت ھذا فقد تمقت صلاتك؛ وماانتقصت من ھذا فانما انتقصته من صلاتك٤۔‏ 

والترمذی رواء عن رفاعة بن رافع ان رسول الله و بینما هو جالس في الملسجد یوما قال 
رفاعة :ونحن معه إذ جاء رجل کالبدوی فصل فاخف صلاته ثم انصرف فسلم علی النبيی- عليه 
السلام- فقال لە ٭وعليك ارجع نصل فإِنك لم تصل؟'''. الحدیث وقال: حدیث حسن. والنسائي 
رواء عن علی بن یحیی بن خلاد بن رافع بن مالك الأنصاري حدثني أبي عن عم لە بدري قال ٢:‏ 
کنت مع رسول اللہ پل جالسا في المسجد فدخل رجل فصلی ردعتین ثم جاء فسلم علی النبيی- 
عليه الصلاۃ والسلام - وقد کان ۔عليه السلام- یرمق فی الصلاة فرد عليه السلام ثم قال ارجع 
فصل فانك لم تصل . . الحیدیٹ''' . 

وأصل ا حدیث في! الصحیحین ٤عن‏ سعید المقبریٍعن أبي ھریرة بلفظ آبي داود في الملسيء 
الصلاة ولیس فيه إذا اننقصت من ھذا فانما ینقصه من صلاتكء والعجب من شراح دالھدایةہ 
کیف یترکون الکلام فی ا حدیث الذی احتج بە الصنف ویذکرون الأحادیث من ا خارج ومع هذا 
لا یتعرضون إلی بیان حالھا ولا إلی مخرجھا من الصحابة والرواۃ. 

وأما الأنرازی: فإنه ذکر حدیث الأعرابي بقوله لأبي یوسف قولە ۔-عليه السلام- للاأعرابي 
حین خفض الرکوع والسجود قم فصل فإِنك لم تصلء ولم یروہ أحد من الحدثین بھذہ العبارۃ. 
وقال أيضًا وقوله ۔عليه السلام۔ إن أسوأً الناس سرقة من سرق من صلاته ہ ولم ینسبه إلی أَحد . 


: وإسنادہ صحیح‎ ]۲٢۷[ رواہ الترمذي‎ )١( 
٠ عن علي بن خلاد عن أبيه عن عم لە بدري وإسنادہ صحبح‎ ]٣۲٤١[ رواہ النسائی‎ )١( 
7۲٢ 


ولھما أن الرکوع هو الانحناء : والسجود هو الانخفاض لغة فتتعلق ال ركیةالادنی فبھماء وکذا 
فی الانتقال : 


وأما الأکمل فإنه قال : وأعدل أبو یوسف حدیث الأاعرابی وھو قوله ۔عليه السللام -حین 
رآہ ینقر نقر ألديك قم فصل فإنك لم تصل ء ولم یرو أحد في الکتب ال مشھورۃ بھذہ العبارة . 

وأما صاحب االدرایة* فإنه قال ولأہی یوسف ماروی أنە- عليه السلام۔ قال : لا یقبل الله 
صلاۃ من لم یقم صلبه فی الرکوع والسجود: وما روي أنه -عليه السلام۔ رأی رجلا تارکا 
للتعدیل فلما فرغ قال لە : 'إن أسوأ الناس سرقة من سرق من صلاته؟ء وما روي أنە- عليه السلام- 
قال للمسيیء صلاته : ةأقم الرکوع حتی تعتدل قائمَا٤.‏ وما روی أنە رأی حذیفة بن الیمان رجلاً 
یصلی ولا یتم الرکوع والسجود فقال له مذ کم تصلي ھکذا؟ فقال : مذ کذاء فقال لە : ماصلیت 
لله صلاۃ فإنك لم تصل بکذا وکذاء ومٹل ھہذاکماتری ولیس فيه نسبة حدیث إلٰی مخرجه ولا 
یتعرض إلی حاله . 

وأما السغناقی فكکذلك سلك مسلکھم . 


وأما حدیث لا یقبل الله صلاة من لم یقم صلبه فی الرکوع والسجود: فقد رواہ الأاربعة عن 
عبد الله بن سخبرۃ عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنە- عن النبی قلاقال : ولا نجزیئ صلاۃ لا 
یقیم الرجل فیھا ظھرہ في الرکوع والسجود؛ ۔ قال الترمذي؛ حدیث حسن صحیۃ'''. 

وآما حدیث حذیفة فأاخرجه البخاري وبعد قوله مذ کذا ء قال حذیفة ما صلیت لله صلاة 
واأحسيه؛ قال ولو مت مت علی غیر سنة محمد -عليه الصلاة والسلام . 

م: (ولھما) ش: أي لأبی حنیفة ومحمد ( أن الرکوع هو الانحناء) ش: یقال رکع الشیخ انحنی 
من الکبرء ورکعت النخلة إذا مالت إلی الأرض م: (والسجود هو الانخفاض) ش: وإمساس جبھته 
بالأارض عندھم أو أنفه عند أبی حنیفة والمزید علی ذلك للأجمل وترك الکمل لا یکون ممفسداء 
وھذا لآن الأمر بالفعل یوجب أأصل الفعل دون الدوام علیه ولھذا یحنث إذا حلف لا یرکع 
بالانحناء ۔ 

م: (لغقاش: أي من حیث اللغة وھو یرجع إلی المذکورین ( فتتعلق الرکنیة بالادنی فبھما) ش: 
أی باأدنی الانحناء والانخفاض فی الرکوع والسجود والرکنیة لا تثبت إلا بالنص؛ وإنا ورد 
التص بالرکوع وھو الانحناء والسجود وهو الانخفاض . 

م: (وکذا في الانتقال) ش: أي وکذا الطمأنینة فی حال الانتقال من رکن إلی رکن یعني لیست 


)١(‏ رواہ ابو داود ]۷٦٢[‏ ٰ الترمذي [۲۱۷] النسائی [3۸۲] ٤‏ ابن ماجه [۷۲۱]عن أبي معمر الأزدي [وھو 


۳ ە٭ہكظْ 


اذ ھو غیر مشصود ‏ وفی آخر ما روي تسمیتہ إیاہ صلاۃ حیث قال :٭ ھا۔نقصت من ھذا شبتًا 
فقد نقصت من صلاتك ٢‏ . 


0000000 .ك1 0 - .ِ ت-- 0 : 
بفغرض ( إذ ھو) ش: أی الانتقال م: ( غیر مقصود) ش: یعني لذاته وإما القصود أداءالرکن وفی 
٭اخلاصة ؟ والاعتدال فی الانتقال سنة بالاتفاق . 


م: (وفي آخر سا روي تسمیته إباہ صلاة حیث قال  :‏ وما نقصت من ھذا شبنًا فقد نقصت فَ 
صلاتكف٢)‏ ش: أي تسمیة اللبي وھو مبتداً والضمیر في إیاہ یرجع إلی الأعرابي: وقوله - 
صلا - منصوب لانه مفعول ثان للتسمیةء وقوله - في آخر ماروي - جملة في محل الرفع 
لھا وقعت خبراللمبعدا, وروي یجوز ان یکون علی صفۃ ا لمعلوم أي ما رواہ ابو یوسف؛ 
ویجوز أن یکون علی صیغة الملجھول أي فیما روي من حدیث الأعرابی ؛ وتقریر ال حواب عنه ان 
النبی -عليه السلام- سمی ما صععہ الاعرابی فی صلاته حیث قال وما نقصت من ھذا فقد نقصت 
من صلاتك ء فلو کان ترك التعدیل مفسدا ا سماہ صلاةۃء کما لو ترك الرکوع والسجود . 

وقال الأکمل : ولآأنه لو کان فاسداً کان الاشتغال به عبنًّا وکان ترک -عليه السلام- إلی 
الفراغ منه حرامٔاء فکان ا حدیث ممنزلة الإکرام من الوجھین؛ قلت : لقائل أن یقول لا نسلم أن 
تسميه إیاہ صلاۃ یرجع إلی ما صلاہ الاعرابي أولا بل یرجع إلی الصلاة التی صلاھا بعد قوله 
والذي بعثك با حق نیا ما أحسن غیر هذا فعلمنی یا رسول الله قال إذا قمت إلی الصلاۃ فکبر إلی 
آخرہ؛ وقد ذکرناء عن قریب؛ علی أن أصل ا حدیث فی (الصحیحین اولیس فیھما ذکر تسمیة 
الصلاة کما ذکرنا ولٹن سلمنا ذلك فیجوز ان یکون تسمیته صلاۃ باعتبار ما عند الأعرابی من 
زعمه أنه صلاة ء وتعلیل الأکمل بقوله ولأنه لو کان فاسداً إلٰی آخرہ غیر سدید ولا موجه من 
وجوہ. 

الآول : ان قوله لو کان فاسداً لعلة غیر صحیح لأنه کان فاسداً ولھذا أمرہ بإتیان صلاة 
صحیحة بعد تعلیمه إیاہ . 

الثاني : ان قوله کان الاشتغال بە عبثا وترکه -عليه السلام- وبالفراغ منه حراما لیس کذلك 
لآنه -عليه السلام- منزہ عن تقریر آخر علی الاشتغال بالعبث أو بٹرکە علی ا حرامء وإنما کان 
عليه السلام یرمقه حتی ینظر کیف یصلي کما ذکرناہ فیما مضی عن قریب ؛ وفی ال حدیث حتی 
فعل ذلك ثلاث مرات٠‏ ولو کان فعل الأعرابی عبئًا وتقریرہ -عليه السلام- عليه غیر جائز لکان۔- 
عليه السلام۔ منعه فی ا مرۃ الأولی وعلمه الصلاة الکاملة بعدھاء وانما صبر عليه لأنه ربا یھتدي 
إلی الصلاۃ الصحیحة ولم ینکر عليه لأنه کان من أھل البادیة . وعندھم جفاء وغلظ ؛ فلو أمرہ 
ابتداء لکان یقع فی خاطرہ شيء وکان ا لمقام مقام تعلیم وإرشاد ء ففی تمکینە -عليه السلام- فيی 
فعله ذلك ثلاٹ مرات لذلك المعلی . 


۲٣٤ 


ٹم القومة والجلسة سلة عندھما وکذا الطمائینة فی تخریج ا جرجانی - رع الله تعالی- وفي 

تخریج الکرخی - رحمہ الله تعالی - واجبة حتی تجب سجدنا السھو بترکُأساھیًا عندہ . 

الٹالٹ :ان قوله فکان : الحدیث مشترك الالتزام بطل با ذکرناء ومن جملة ما قالإز یرسف 
فی ھذا اللوضع : إن القومة وا جلسة والطمأنینة فرض لأتھا رکن من آرکان الصلاۃ فوجبتٰ ان لا 
تتأدی بأدنی ما یطلق عليه الاسم ہل بزیادۃ توجد بعد قیاسًا علی القیام والقراءة والقعدۃ الأخیرة: 
ولآن الرکوع رکن شرع فيه تسبیح فوجب أن یکون رفع الرأس رکتّا قیاسًا علی السجدةء وأجابوا 
بأن اعتبارہ بالقیام فالرکن في القیام عندنا ما یطلق عليه اسم القیام وإنما التقدیر بسبب القراءة؛ لا 
تری أنه متی سقطت القراءة کان نفس القیام یكفيه کما في الثالثة والرابعة وفیمن أدرك الإمام فی 

وأما القراءة فالرکن عندنا فیھا أدنی ما یطلق علیھا اسم القراءة وذلك آیة وما دونھاء وإن 
کان قرآنًا حقیقة فلیس بقرآن حکما حتی حلت قراءته للجنب وا حائض . 

وآما القعدۃ فإتما لم یکتف فیھا بأدنی ما یطلق عليه الاسم لآن ا خروج یلاقي القعدۃ ویتصل 
بھاء وا جزء الذي یلاقيه القطع یخرج من أن یکون صلاةء والباقی مما بطلق عليه اسم القطع ؛ وإذا 
وجبت الزیادةۃ فقدرت بالتقدیر الذي ورد بە الشرع بخلاف غیرھا من الارکان ؛ فإنه لا یتصل بھا 
فیبقی القدر الذي وجد تارکا . 

وآما قوله : لان الرکوع رکن شرع فيه تسبیح ء فقلنا: رفع الرأس فی السجدة لیس بفرض 
وإغا الغرض وھو الاشتغال لأنه لا یچکنە أداء الثانیة إلا بہ ء إلا نہ لا ییکنە الاشتغال حتی لو امکنه 
الاشتغال من غیر الرفع بأان سجد علی وسادۃ فأزیلت الوسادۃ حتی سقطت جبھته علی الأرض 
آجزأہ ء ھکذا قال القدوري فی ڈالتجریدا . وأما فی الرکوع فالاشتغال إلی السجود یکن من غیر 
الرفع فلا یحصل الرفع رکنا. 

م: (ثم القومة) ش: أي بعد الرکوع ( وا حلسة) ش: أي بین السجدتین ( سنة عندھما) ش: أي 
عند أبي حنیفة ومحمد باتفاق الروایات . وفی (الحیط؛ الاعتدال فی القومة والجلسة سنة قدر 
التسبیحة ( وکذا الطمأنينة) ش: أي وکذا الاطمثنان فی الرکوع والسجود سنة عندھمام: (فی تخریج 
الحرجاني) ش: وھو الشیخ أبو عبد الله ا جخرجاني تلمیذ الشیخ أبی بکر الرازي وھو تلمیذ الشیخ 
أبي الحسن الکرحي؛ وجه تخریجه أن الطمأنینة شرعت لإکمال رکنء وما کان مشروعیته 
للاإکمال فھو سنة لا واجہة کطمانینة الاشتغالء فعلی هذا لا یجب سجود السھو بترکھا. 

م: (وفي تخریج الکرخی واجبة) ش: أي الطمأنینة لأنھا شرعت لاکمال رکن مقصود فصارت 
کطمأنینة القراء. ( حتی تجب سجدتا السھو ہترکھا ساھیًا ) ش: أي بترك الطمأئینة ( عندہ) ش: أي 
عند الکرحي؛ وسٹل الزھري عمن لا یتم الرکوع والسجود أیشتغل بالتطوع أم بقضاء ما صلی 


ہا 


ویعتمد بیدیہ علی الأرض ؛ لان وائل بن حجر - رضی الله عنہ - وصفتصلاة رسول الله پٍ 
!' فسجد وادعم علی راحتيه ورفع عجیزثه . 


بلا اعتدال علی قول أبي یوسف الشافعي؟. قال : عادام الوقت یژمر بالإعادة؛ فلإذا خرج لا 
یؤمر ولکن یٹاب بھا . قال أبویوسف ومحمد ۔رحمھما الله۔ الاشتغال بقضاٹھا أولن في 
ا حالتین کذافی (التتمة٤.‏ 

م: (ویعتمد ہیدیە علی الأرض) شر: یعنی في حالة السجود؛ وفيە شرح الطحاوي؟ کیفیة 
الاشتغال إلی السجود والقیام منە اُول ما یکون یقع علی الأرض رکبتاہ ثم یداہ ٹم جبھتەء فقال 
بعحضھم یضع أنفه ٹم جبھتەہ؛ والاولی أن یضع أولاما کان أقرب إلی الأرض؛ وإذا رفع یرفع ما 
کان أقرب إلی السماء وبە قال الشافعی وأحمد: ھذا إذا کان حافیٰاء فلو کان ذا خف ولا یِکنە ما 
قلنا یضع یدیە أولا ویقدم الیمنی علی الیسری ۱ 

وقال الاوزاعي : یضع یدیە ثم رکبتیە؛ قال آبو ھریرۃ- رضی الله عنه- : قال النبی -عليه 
السلام- : ۷إذا سجد أحدکم فلا ببرك بروك ا حمل ولیضع یدیە قبل رکبتیه؛ رواہ النسائی وأبو داود 
وقال أصحاب مالك إِن شاء وضع یدیە ورکبتیە أولاً وإن شاء یدیه والبداءة بہوضع الیدین أحسن . 

م: (لان وائل بن حجر وصف صلاۃ رسول اللہ ال فسجد وادعم علی راحتيه ورفع عجیزته) ش: 
ھذا ا حدیث لم یرو عن وائل بن حجر وإغا روي عن البراء بن عازب رواہ أبو یعلی الموصلي في 
٢مسندہ)‏ حدثنا محمد بن الصباح حدثنا شريك عن أبي إسحاق قال : وصف البراء بن عازب 
السجود فسجد وادعم علی کفە ورفع عجیزته وقال ھکذا کان رسول الله پگ یسجد ؛ ورواہ أبو 
داود عن أيي توبة عن شریك والنسائي عن علي بن حجر عن شریك بە'''۔ 

وقال النووي فيہ الخلاصة+: ورواہ ابن حبان والببھقی وھو حدیث حسن ولم أر أحدآمن 
الشراح تعرض لھذا ا حدیث: وإإنا فسروامعنی ادعم والعجیزۃ وسکتوا ومضوا وادعم بتشدید 
الدال من یدعم یقال أدعمت الشيء دعما إذا جعلته دعامة فنقل إلی ہاب الافتعال فصار اندعم أي 
اتک ۔ والراحة الکف والعجیزۃ بفتح العین وکسر ال حجیم وسکون الباء للمرأۃ وقد یستعار للرجل . 
والعجز بفتح العین وضم ا حیم وو ما بین الورکین . 

وقال الأترازی : وکأن صاحب االھدایة؛ استعار العجیزة للعجزاء: ویحتمل أُنھا جاءت 
کالعجز سواء. قلت : لم یستعر صاحب١‏ الھدایة* ذلك أیضاً ؛ وانما هو وقع ھکذا فی حدیث 
البراء کما ذکرناہ النِ . 


وقولە : ۔أویحتمل - إلخ لیس کذلك لآن العجز خاص للمرأة نص عليه أصحاب اللغة وڑا 


. ]٤٥[ ضعیف : مدارہ علی شریك النخعی : أبو داود[۱۹۰] ء والنسائي‎ )١( 
ک یں‎ 


قال : ووضع وجھہ بین کفیه ویدیە حذاء آذنیه ؛ ما روي أنه عليه السلامضبِل کذلك قال : وسجد 
علی أنفه وجبھته ؛ 
استعماله ففي موضع العجز بطریق الاستعارة کما ذکرنا. 

م: (قال) ش:أي القدوري ( ووضع وجهه بین کفيه ویدیه) ش: أي وضع یدیه ( حذاء اذزے) شس 
وبە قال اأحمد -رحمہ الله۔ لآن آخر الرکعة معتبر ہأولھا فکما یجعل رأسە بین یدیه فی ول 
رکعة عند التکہیر فكذلك فی آخرھا ۔ وفیە الکافي؟ لو وضع وجھه بین کفيه یکون واضعاآًیدیه 
حذاء أذنیه فلھذا صرح بلفظ الید ءوذکر الید لأاجل التاکد کما في قوله تعالی٭ولا طاثر یطیر 
بجناحیه4 وغال الشافعي :یضع یدیه حذو منکبیە . 


م: للا روي أنە -علیے السلام - فعل کذلك) ش: یعني ا سجد وضع وجھہ بین کفيه ویدیه 
حذاء أذنیه ءفھذا لا یوجد إلا معرفاً ففي (صحیح مسلم؛ من حدیث وائل أن النبي ق2 سجد 
فوضع وجھه بین کفیه مختصراً. وفيە مسند |إسحاق بن راھویه؛ عن وائل رمقت النبي قلُ فلما 
سجد وضع یدیه حذاء أُذنیه +وکذلك رواہ الطحاوي فی شر الآثارۂ ۔ ورواہء عبد الرزاف فيی 
امصنفهٴ اأُخبرنا الثوري بە ولفظه کانت یداہ حذو أُذنیە ۔ والعجب من الأترازي أنە یقول فی ھذا 
الوضع قال فی شرح الأقطم؛ : روی وائل بن حجر أن النبی قَيُ کان إذا سجد وضع جبھته بین 
کفیه وھذا التقصیر منە [لە] وجھینء الأول : أنه نسب الحدیث إلی ما ذکرہ الأقطع في شرحه 
ولم ینسبه إلی مخرجه . 

والشاني : الذکور ھا ھنا اثنتان وضع الوجم بین الکفین في السجدہۃ ووضع الیدین حذو 
الأذنینء فذکر دلیل أحدھما وترك الآخر ئم قال والذي روي أنه وضع یدیە حذاء منکبیه بحتمل 
أنه فعل ذلك حالة التکبیر . 

قلت : ھذا رواہ البخاري فی حدیث أبی حمید أنہ پل ما سجد وضع کفیه حذو منکبیە. 
ورواہ أبوداود والترمذي ولفظھما :ہکان إذاسجد مکن أنفه وجبھته ونحی یدیە عن جنبیيه 
ووضع کفیه حذو منکبیە ۹ء وإليه ذھب الشافعي -رحمہ الله '' . 

وا حواب الذی قاله الأنرازی عن مذا ا حدیث لیس بکاف ؛ والأحسن بقال إن الذي روینا 
أولی بالأاخذ من حدیث أبي حمید ‏ لأن في سندہ فلیح بن سلیمان وھو وإن حرج لە الائمة 
الستة وھو من کبار العلماء فقد تکلم فیه ؛ فضعفه النسائيی وابن معین وأبو حاتم وأبو داود ویحبی 
القتطان والساجي الہ الذهبی فی ۵ میزانه٭؟. 


م۳ (قال) ش: أي القدوري ( وسجد علی أنفه وجبھتہ) ش: وا مع بینھما مستحب عندنا وبە 


( وفيه فلیح بن سلیمان وهو ضعیف . 
۲۷ 


لان النبي - علیہ السلام -واظب عليه . فإن اقتصر علی أحدھما جا ند أبي حنیفة - رحمهہ 
الله تعالی - 


قال الشافعي وأبو ٹور : وقال سعید بن جبیر والنخعي وإسحاق : یبجب السجود عَلِيھما. وعن 
مالك وأاحمد حمد ۔رحمھما الله۔ روایتان کالمذھبین ٹم إذا جمع بینھما قیل یقدم الله علی 
الائفء وقیل یقدم اللأئف علیھما حکاہ الأسبیجابي . 

م: (لان اللبي قَل واظب عليہ) ش: أي علی السجود علی الائف وا حبهة ومواظبتہ پ2 علی 
ذلك تفھم من آحادیث جاءت في هذا الباب منھا حدیث أبي حمید رواہ البخاري فی ۷صحیحہ٤ء‏ 
وفیه :8 ٹم سجد فأمکن ألفه من جبھته من الأرض؛ ورواہ أہو داود والنسائی کذلك ومنھا 
حدیث وائل رواء آبو یعلی الموصلي في مسندہ والطبراني في ۷معجمہ؛ وفیه کان النبي ليٍ بضع 
أنفه علی الأرض مع جبھته . 

ومٹھا حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما- رواہ ابن عدي في( الکامل ٥‏ وفیه عن النبيی 
چ٭ سیت سے سس مسر بس سس أ سے 
0 

90 010و 
امرأۃ من أُھله تصلی ولا تضع أنفھا بالأرض فقال :اما مذا؟ ضعي آنفك بالأرض فإنه لاصلاۃ من لم 
یضع أنفه بالأرض مع جبھته في الصلاۃ؛ وفیە ثابت بن عمرو الشیبانيی وھو ضعیف؟؟' 

( فان اقتصر علی أحدھما جاز عند أبی حنیفة۔رحمہ الله- )الاقتصار علی الأئف وا حبھة یجوز 
عند أبي حنیفة -رحمه الله- مطلقاً لکن بلا عذریکرہ. وفي ہالہسوط* السجدۃ جائزۃ عند أبی 
حنیفة وتکرہ في التجنیس* لو وضع جبھته علی حجرہ ۔ غیر أن وضع أیسرھا علی الأرض یجوز 
وإلافلا۔ 

أبو حنیفة یقول : ینبغي أن یضع مع جبھته مقدار الأئف حتی جاز وإلافلا. وفی ۸البدائم؛ 
ولالتحفة؛: إن وضع ا لحبھة وحدھامن غیر عذر تجوز عند أبي حنیفة بلا کرامةء وفی الأنف 
وحدہ یجوز مع الکرامةء والمستحب اجحجمع بینھما فی حالة الاختیار بلاخلاف وفی لالفید ) 
ولالمزید* وضع ا لبھة وحدھا والأئف وحدہ یکرہ ویجزی عندہ . 

فإن قلت : قال ابن المنذر لا أعلم أحداً سبقه إلی ھذا القول ولاتابعه عليهء حکی ذلك عن 
النووي فی شرح الھذبی؛ واہن قدامة في< الغني؛ . 


( روا ابن عدي ۂ فی فالکامل٤(4/ر‏ ۹۷ :۰ ۹:۹۸٭۹۹). 


() رواہ الدارقطنی فی قالسنن٢ )۳٣۸/۱(‏ . 
۲۳۸ 


وفالا: لا ہجوز الاقتصار علی الأئف إلا من عذر ء وھو روایة عنه لقوله عَليٍه الصلاۃ والسلام : 
(أمرت أن اأُسجد علی سبعة أعظم )؛ وعد منھا الجحبھة 


قلت : ذکر الطحاوي فی( شرح الآثارہ ان حکم ال جبهھة والائف سواء. وقال أبو ہف عن 
طاووس أنه سئل عن السجود علی الأئف وقال ألیس أکرم للوجه قال أبو ھلال : سئل ابن یوین 
عن الرجل یسجد علی أنفه فقال : أرمسا تقر أ ظیخرون للأذفان سجداآ (الإسسراء : الیَة 
۷ء فالله مدحھم بخرورھم علی الأذقان فی السجود ف٥‏ یسقط السجود علی الذقن 
بالإاجماع بصرف ال جواز إلی الأئف لأنه أقرب إلی ا حقیقة لعدم الفصل بینھما بخلاف ا جحبهة ء إذ 
الأئف فاصل بینھما فکان من الحهھة وقال تقی الدین العبدي: وھو قول مالك . 

وذکر فی المبسوط؛ جواز الاقتصار علی الأئف عن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ قال : في 
العمارض فی بعض طرق حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما۔ أمر النبي كُ ان یسجد علی سبعة 
اعظم ء ال مبھة أو الأئف وقال بعض شراح مسلم أن الراد من ذکر ا لحبھة أو الأئف لئلا تصیر 
ثمانیة ٭ویدل عليه أو الائف في الروایة المذکورۃ . 

وقول ابن ا منذر لا أعلم أیضا فیه منە إذ ما جھلە آکٹر مما علمه . وماذکر تحامل مه وتعصب ؛ 
وقد بینا من قال بفوله فبله وبعدہ من السلف وا خلف . 

م: (وقالا :لا یجوزالاقتصار صلی الأئف إلا من عذر وھو روایة عنہ) ش: أي عن أبی حنیفة - 
رحمہ الله- وھو روایة أسد بن عمرو عنه وفي! الوبري! لو کان علی اأُحدھما عذر جاز السجود 
علی الآخر بلا کراھیة في قولھم جمیعَا ء ولو ترك السجود علی العذور منھا وأدی لا ہجوز 
اتفاقًاء وإن کان بھما عذر یومئ ولا یسجد علی غیرھما کالحخد والذقن ویومئ قاعدً وإن قدر علی 
القیام ٤‏ وبقولھما قال الشافعی وأحمد - رحمھما الله- في روایة ٠‏ وقال أحمد فی روایة : یجب 
السجود ؛ وقال إسحاق وبعض أصحاب مالك : إن تعمد ترکه علی الأنف بطلت صلاته . وقال 
بعض أصحاب مالك : إن اقتصر علی وضع ا جبھة أعاد في الوقت : وإن اقتصر علی الانف أعاد 
بدا ء وفي هالجمع؛ وعلی قولھما الفتوی . 

م: (لقوله -عليه السلام -: أُمرت أن اسجد علی سبعة أعظم وعد مٹھا ال حبھة) ش: ھذا اس حدیٹ 
أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن طاووس عن ابن عباس - رضي الله عنه - قال : قال رسول الله 
پل  :‏ آمرت آن أسجد علی سبعة اعظم :علی ا جمبھة والیدین والرکہتین وأطراف القدمین ٤ء‏ وفي لفظ 
لھم : أمر النبي -عليه الصلاۃ والسلام۔ ان یسجد علی سبعة اأعضاء فذکرھا . 

وجه الاستدلال به ظاھر لأنه ذکر الحبهة من السبعة . 

فان قلت: لا یتم الاستدلال لھما بھذا الحدیث : ألا تری أنە لو ترك وضع الیدین والرکبتین 
جازت سجدتہ بالإجماع ء وھذہ الأعضاء الأربعة من تلك السبعة فحینثذ یستقیم لأبي حنیفة ان 

۲۳۹ 


ولابی حنیفة - رحمہ الله تعالی- أن السجود بتحقق بوضع بعض الوجه ايجو الأمور به ء إلا أن 
الخد والذقن خارج بالإجماع : والمذکور فیما روي الوجه فی الشھؤر 


یحتج علیھما بجواز ترك الجحبهة بھذا ا حدیث: لآن کونھا فیھا في کونە مأمور به سواء ٠‏ 

قلت: راد الحدیث لبیان أن ھذہ الأعضاء هي محل السجدۃ لأنە غیرھا لا لبیان أن وضع مٰذہ 
الأعضاء السبعة لازم لا محالة ء والأئف غیر ھذہ الأعضاء المذکورۃ فیجب أن لا یتادی الفرض 
وضع الأئف مجردا کما لو وضع الذقن مجر دا ء لأن نص ا لحدیث لم بتناوله ء فلم یکن الأئف 
محلا للسجدۃ ؛ فلذلك تعرض في الکتاب لتصریح ا حبهة بقوله : وعد منھا ال حبھة ء ولم یعد 
الأئف ‏ فکان نفہا محلیة الأئف للسجدہۃ لیفید التخصیص : فلمالم یکن محلا لا یقع الفرض 


م: (ولأبي حنیفة - رضي الله عنه - أن السجصود یتحقق بوضع بعض الوجھ ) ش: لآن السجود 
ینیع عن الوضع علی الأرض ہ یقال : سجدت الناقة إذا وضعت جراتھا علی الأرض؛ فإذا کان 
کذلك یتحقق بوضع بعض الوجه علی الأرض ( وھو ا أمور بە ) ش: أي وضع بعض الوجه علی 
الأرض هو ا أمور بە لأنە- عليه السلام- بین عن محل السجدة هو الوجەء ولاییکن بکلە فیکون 
بالبعض مأمورا بھا والأئف بعضه م: (إلا أن الخد والذقن خارج ) ش: عن إرادة البحض ( بالإجماع ) 
ش: فتعین ا حبهة والائف والاقتصار علی البھة یجوز بالاتفاق لکونھا بعض الوجه وسجد آثم: 
الاقتصار علی الائف لأتھا بعضی الوجه ؛ وسجد إلا أنه یکرہ لخالفة السنة . 

م: (والمذکور فیما روي الوجە في الشھور ) ش: هذا جواب عن ا حدیث الذي احتج بە أبو 
یوسف ومحمد - رحمھما الله - تقریرہ ان الذي ذکرہ فی ا حدیث الذي رواہ لفظ الوجه موضع 
احخیمة؛ وھو الذي رواہ أصحاب السنن الأربعة من حدیث العباس بن عبد المطلب أنه سمع 
رسول الله ول یقول  :‏ إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب وجھه وکفاہ ورکبتا وقدماہ ٤‏ . 

ورواہ ابن حبان فی اصحیته٤‏ وا حاکم في! مستدرکه) وسکت عنه . ورواہ البزار فی 
1مسندہ؟ بلفظ : آمر العبد أن یسجد علی سبعة ء قال الہزار : وقدروی ھذا ا حدیث سعد ٠‏ وابن 
عباسء وآأبو ھریرة وغیرھم ولا نعلم أحدا قال : آراب إلا العباس . 

قلت: قد قالھا ابن عباس - رضي الله عنه - . أَیضًا أخرجه أبو داود فی9 سننه) عنہ مرفوعا 
أمرت أن اُسجد ؛ وربا قال : ےا جنر ت ات ۱ 

وقالھا سعد أیضا کما رواہ آبو یعلی الوصلي فی مسلدہ اوالطحاوي في( شرح الاآٹار من 
حدیث عبد الله بن جعفر عن اِسماعیل بن محمد عن عامر بن سعد عن أبيه سعد بن أبي وقاص 
عن النبی -عليه السلام ۔قال : ه آمر العبد أن یسجد علی سبعة آراب؛ فذکرھا بلفظ السنن وزاد: 


ہی 
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ایھا لم یضعه فقد انتقص؛. وأخطاً ا منذري أن عزاہ في مختصرہ ھذا ا حدیث للبْخاري ومسلم 
إذ لیس فیھما لفظة الآراب أصلاً . 

وقول الصنف - رضي الله عنه - في اللشھور عنہ نظر ؛ لأن الشھور هو ذکر ال حبھة 9لم 
ار أحدا من الشراح حقق ھذاالملوضع . 

فإن قلت: ذکر الأئف فی روایة مسلم حدیث قال : ةآمرت أن أُسجد علی سبعة ا حبهة 
ءوالآائفء والیدپن: والر کہتین ٭والقدمین ٤‏ 

قلت: الأئف تابع للجبھة ؛ آلا تری کیف أصحاب التشریح:قالو: إن عظمي الأئف یبتدآن 
من قرنة ا حاجب وینتھیان إلی اللوضع الذي فوق الٹنایا والرباعیات : فعلی مذایکون الائف 
والحبهة التی ھی أعلی ا لخد واحدًا وھو المعنی ا مشار إليه فی حدیث عبد الله بن طاوس عن أبيه 
قال -عليه السلام -: أمرت أن أسجد علی سبعة اأعظم علی ا لحبهة ء وأشار بیدہ علی أنفہ 
والرجلین وأطراف القدمین ولا تکفت الثیاب ولا الشعر فقد سوی بینھما ء ولآن اأعضاء السجود 
سبعة إجماعَاء ولا تکون سبعة إلا إذا کانت ال بهة والأئف عضوا واحدا . 

والآراب : جمع ارب بکسر الھمزۃ وسکون الراء وھو العضو . 

فإن قلت: حدیث العباس بن عبد اللطلب خبر ومعناہ الأامر وإلا یلزم الکذب . 

قلت: لا نسلم ذلك ء ویجوز أن یکون خرج مخرح الغالب إذ الظاھر من حال الصلي 
الڑتیان بالستة فلا یلزم منە الأمر ء وجعل الخبر معنی الأمر خلاف الأصل فيه غي ڈالواقعات٤‏ لو 
لم یضع یدیە ورکبتیه علی الأرض عند سجودہ لا یجزئە . 

قال : کذا قالە ابو اللیث قال : وفتوی مشایخنا علی ا مواز حتی لو کان موضع رکبته سا 
یجوز ۔ وقال فی 'الذخیرۃ :٤‏ لم یصحح آبو اللیث ھذہ الروایة ۔ وفي عمدۃ الفتاوی؛ : 
الصحیح أن موضع الرکبة لو کان جس لا یجوز وکذا موضع الید . 

قال : ھذہ العلة غیر سدیدۃ فإنه لو صلی واقفًا إحدی رجليه یجوز وواضعھا علی النجاسة 
لا یجوز ء ولو رفع أصابع رجليه في سجودہ لا یجوز ۔ وقال فی 9 الذخیرة٤:‏ کذا ذکرہ الکرحي 
ثيی اکتابہ٢‏ وا حصاص في( مختصرہ۹ ء وللشافعی -رحمە الله - في وجوب ھذہ الاأعضاء قولان 
أشھرھما : أنە لا یجب: أي لو وجب الاتمام بھا إذا عجز کا جبھة : 

ونص فی (الأمالیٴ : إن وضعھا مستحب ء قال أبو الطیب : مذھب الشافعي أنه لا یجب 
رس ترلعا الا تال ساس اہب ارالئری عناالد دالافی مت 
ا حرجاني في التحریر والرویاني فی ا لحلیة؛ ء وعند زفر وأاحمد: واجب ء وعند اأحمد في 

۲ 


ووضع الیدین والر کبتین سنة عندنا ء لتحقق السجود بدوٹھما ء وأما وضع الشدمین فشد ذکر 
القدوري - رحممہ الله تعالی - آنه فریضة فی السجود . ال : فإن سجصد علیٰ:کور عمامستہ أو 
فاضل ثوبه جاز ؛ 

الائف روایتان ۔ وروی الترمذي عن أحمد ان وضع منە کقولنا . 

,۰ (ووضع الیسدین والر کہتین سئة عندنا ) ش: احترز بقوله عندناعن قول زفر . فإنه عندہ 
واجب وھو أحد قولي الشافعي - رحمہ الله - وقد استوفینا الکلام فیە اَنفّا . 

( لتحقق السجود بدونھما ) ش: أي دون وضع الیدین ء وأما الرکبتین فإذا تحقق فلا بشترط 
وضعھمام: (وآما وضع القدمین فقد ذکر القدوري أنە فریضة في السجود )ش: فقد ذکرہ القدوری 
والکرخي وا چصاص ووضع القدمین علی الأرض حال السجود فرض . 

وذکر ا جلالي في صلاتہ سنة ء وما ذکرہ القدوري یقتضي أنە إذا رفع إحدی رجلیە لا 
یجور . 

وفي! اخلاص٤)‏ ؛ لو رفع إحدی رجليه یجوز ء ولم یذکر الکراھة ء وذکر الکرامة فی 
افتاوی قاضي خان٤‏ وفي الحامع مع التمرتاشي لو لم یضع القدمین والیدین جاز وفیۂ 

6: (فإن سجد علی کور عمامته )ش: کور العمائم دورھا إذا أُدارھا علی رأسهء کذا فی 
الخ رب٤٢‏ . وفی! الصحاح :٤‏ الکور مصدر کار العمامة علی رأسە أي لفھاء وکل دور کورم: 
(آو فاضل وبه) ش: أي او سجد علی فاضل ثوبە من ذیلە أو أکمامہ ( جاز) ش: فعل ذلك فلا بضر 
صلاته : وقال با جواز علی کور العمامة والقلنسوۃ والکم والڈیل والذؤابة ا حسن وعبد الله بن 
ومکحول والإمام مالك وإِسحاق وأحمد - رحمھم الله - في أصح الروایتین عنہ . 

قال صاحب قالتھذیب) من الشافعیة : وبهە قال أکٹر العلماء ء وقال الشافعي 
واحمد-رحمھما الله - في روایة : لا یجوز علی کورھا ء وکذا طرتھا وطرفھا وعلی کمه. 

وفي (التجنیس وفالختلف)؛ وا خلاف فیما إذا وجد حجم الأرض ء أمابدونە فلا یجوز 
إجماعا وتفسیر وجدان الحجم ما قالوا أنه لو بالغ [...] رأسه أبلغ من ذلك . 

وفي االٰفید :٢‏ لو سجد علی کور عمامته ذکر هنا أنه یجزئه : وذکر محمد في ڈالآثار) أنه 
إن وجد صلاته الأرض أجزأء : قال : وہذا یصلح أُن یکون تفسیرً لذلك . 

وقال الشافعي : إذا سجد علی الحبھة بحائل یتصل بە یتحرك بحرکته فی القیام أو القعود لا 
یجوز ء واتفقواعلی سقوط مباشرۃ الأرضں في بقیة الأعضاء غیر ا حبهة ‏ حدیث ابن مسعود - 

ڈی 


لان النبی عليه الصلاة والسلام اکان یسجد علی کورّنحیامتہ ؟ ٠‏ 


رضي الله عنه - قال : رأیت رسول اللہ پل یصلی فی النعلین وا حفین؛ رَزامابن ماجۃ''' 3 
وسئل نس -رضي الله عنه - کان رسول الله پل یصلی فی النعلین ؟ قال : نعم ۴ متفق عليه ‏ 
وفی الرکبتین أولی لأنھما عورۃ فلا یکشفان . 


وقال ابن تیمیة : سقوط مہاشرۃ الیدین قول اکثر أھل العلم ء واحتج الشافعی بقوله ا٠‏ 
(مکن جبھتك وأنفك من الأرض ؟؛ وفي روایة : ہ ألصق جبھتك من الأرض؛' . وعماروی خباب 
قال : شکونا إلی النبی قل حر الرمضاء فی جباھناء فلم یشکنا) أي لم یزل شکوانا [ صن 
إلی النبي لا أنە قال : 9 ترب جبیلك یا رباح * فأمرہ بتتریب جبینه ء ودلیلنا یأتي الآن مع ا حواب 

م: (لان النبي -عليه الصلاۃ والسلام- کان بسجد علی کور عمامته )ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو 
ھریرة وابن حباس وابن أَبي أوفی وجابر وأنس وابن عمر - رضي الله عنھم - ء فحدیث أبي 
ھریرة رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ؛ : أخبرنا عہد الله بن محرر أخبرني یزید :بن الأصم أَنه سمع 
ناقری یقرل 2 کان رسول اللہ ظقاب جت عان گزرر صا ۴ 


وحدیث اہن عہاس - رضي الله عنه - رواہ ابو نعیم في وا لحلیة* في ترجمة إبرامیم بن 


وحدیث عبد الله بن أبي أوفی رواہ الطبرانی فی ہمعجمہ الأوسط؛ عنە رأیت رسول الله 
یسجد علی کور عمامتہ''' ۱ 

وحدیث جابر رواہ اہن عدي فی! الکامل) نحوہ*'۔ 

وحدیث انس رواہ ابن أبي حام فی کتابه 9العلل اعنه أُنه- عليه الصلاة والسلام- سجد 
ئل کرر سا ت۷ 


(١)رواەابن‏ ماج [۱۰۳۹]  .‏ وفب آبو |إسحاق وقد اختلط بآخرہ ہ والراوی عنه زعیر من روی عخنە بعد 
الا خمعلاطل . 

)٢(‏ صحیح : تقدم تخریجه ۔ 

() رواہ عبد الرزاق ]1٥٦٦٤[‏ وفيیه عبد الله بن محرر وعو واہ . 

. فالحلیة ۱ (۱/ ۸۱) وفيیه بقیة بن الولید وھو یدلس تدلیس التصویة‎ )٤( 

)٥(‏ قال الھیشمي فيە الجمع) )۱۲٥/٢(‏ : فیه سعید بن عنبسة فإن کان الرازي فھو ضعیف وإن کان غیرہ فلا 
أعرفه . 

. وأعله بعمرو بن شمر ا حعفي‎ )۱۳۱:۱۲۹ /٥( رواہ ابن عدي فی ۸الکامل‎ )٦٦( 

(۷) ڈالعلل؟ (۱۸۵/۱) وقال أبو حاتم : ھذاحدیث منکر . 

ری 


ویروی أنە عليه الصلاة والسلام صلی في ثوب واحد یتقی بفضولةجر الأرض وبردھا۔. 


وجحلڈیٹ ابن سر رواہ ا حافظط اپ القاسم ھمام بن محمد الرازيی فی لافوائدہ اعنہ أُنہ وک 


گاقیسعل عل کر عرات' ۶ 
فان قلت: قال البیھقی فيە المعرفة؛ : وأما ما روي أن رسول اللہ َيٍ کان یسجد علیل کور 


وفي حدیث أبي ھریرة : عبد الله بن محرر ضعیف ؛ وفي حدیث جابر : عمرو بن شمر 
ضعیف ۔ وقال أہو حاتم : حدیث آنس منکر . 
قفلتے: حدیث ابن عہاس وابن أہی أوفی والضعیف یسند بالقوي . 


وآخرج البیيھقي في (سننہ؛ عن مشام عن ا حسن قال : کان أاصحاب رسول الله ا 
یسجدون وأیدیھم في ٹیابھم ویسجد الرجل منھم علی عمامتہء وذکر البخاریي فی صحیحه 
تعلیقًا فقال : وقال ا حسن : کان القوم یسجدون علی العمامة والقلئسوۃ . 

وروی ابن أبي شیية فی ۷مصنفہٴ عن أبي الورقاء قال : رأیت اہن أبی لیلی یسجد علی کور 
عمامتده . 

(ویروی آنہ پل صلی فی ٹوب واحد یتقی بفضوله حر الأرض وبردھا ) ش: ھذا ال حدیث رواہ 
ابن عباس ورواہ ابن أبي شیبة فيہ مصنفہہ عنہ آنہ پل نحوہ . ورواہ أحمد وإسحاق بن راھویه 
وأبو یعلی فی مسانیدھم) والطبرانی فی معجمہہ وابن عدي فی ہکاملہ؛ ''ء وبعناہ أخرجه 
الائمة الستة في کتبھم عن بکر بن عبد الله اللزنی عن آنس قال : کنا نصلی مع النبي پل فی شدة 
ا حر فإذا لم نستطع أخذنا طرف الثوب من شدۃ ا حر فی مکان السجود . 

والحواب عن أحادیث الشافعی أُنھا مجملة ء وما روینا بحکم اللجمل الحتمل علی ا حکم ء 
أو یقول بجوجبھا وھو وجدان أحجم الأرض حتی إذا بیع حجمھا لا یجوز إلا بدلیل ما لو سجد 
علی الہساط یجوز بالإجماع . 

وحدیث ابن حبان لیس فیه ذکر ا ےجبھة والآأئف في المسانید الشھورة ء وإن ثبت فھو 
محمول علی الكأآخیر الکثیر حتی یبرد للرمضاء ء وذلك یکون في أرض ا حجاز لیعط الصغیرء 
ویقال : إنه منسوخ لقوله قلياٍ : (آبردوا بالظھر فإن شدۃ ا حر من فیح جھنم٤ء‏ ویدل عليه ما رواہ عبد 
الله بن عبد الرحمن تقال : حیانا رسول الله لچ فصلی فی بیتی فی مسجد بنی عبد الأشھل فرأیتہ 
واضعا یدیە فی ٹوبە إذاسجد . رواہ أحمد وابن ماجة . 


۶ وفيه سوید بن عبد العزیر وھو واہ . قاله اللحافظ . 
)٢(‏ راجع 8محمم الزوائد )٦۸/۲(٢‏ وذھل عن حسن بن عبد الله فقال رجال أحمد رجال الصحیح ۔ 
۲٤‏ 


7ں ہد شی یف درو وو ووورورودورو وزی وو روروو وو 


فان قلت؛ هذامحمول علی الثوب المنفصل الذي لا یتحرك بحرکته ۱ 
فلٰت: ھذا بعید لقَلة الٹیاب عندھم : وبقوله : بسط ثوبه فسجد عليه إذ الفاء فيه للتعقیب . 


فروع : لو وضع کفیه وسجد علیھما جاز ء ذکرہ فی اعدۂ المفتي ۹ء وروی ابن عساکراذلك 
عن عبد الله بن عمر . 

وفي ٢‏ الْدخیرة* : قال عبد الکری الفقيه : لا یجوزء وقال غیرہ : یجوز ؛ قال افرغیناني : 
هو الأصح ولو بسط کمە علی النجاسة وسجد عليه قیل : یجوز وھو الصحیح ؛ وقیل: پا 
یجوز؛ وفي الذخیرة؟ وۃالواقعات :٢‏ لو سجد علی ظھر من هو في صلاته یجوز للضرورة : 
وعلی ظھر من یصلي صلاۃ آخر لا یجوز لعدم الضرورة ء وسجود علی فخذيه من غیر حاجة لا 
یجوز علی الختار ء وبعذر یجوز علی الختار ء وإن سجد علی رکبتیە لا یجوز بعذر وبغیرہ لکن 
یكفيه الزبیاء . 

وفي (الذخیرة ۹: لو سجد علی ظھر غیرہ بسبب الزحام ذکر في الأصل أنه یجوز؛ وقال 
الحسن بن زیادة : لا یجوزء وروی ا لحسن عن أبی حلیفة -رحم الله- : أنە إنما یجوز إذا سجد 
علی ظھر الصلي . 

وقال الشافعی - رحمه الله -علی ذیل غیرہ أو ظھر رجل أو امرأۃ أو شاة أو حمار آو کلب 
عليه ثوب تصح صلاتهء وکذا إن سجد علی میت وعليه لبد لا یجد حجم ا یت یجوز . 

وفیە الجتہی؛ : إذا سجد علی الثلج أو ا حشیش الکثیر أو القطن الحلوج یجوز إن اعتمد 

حتی إذا استقرت جبھته ووجد حجم الأرض جاز ولا فلا . 

وفی ہافتاوی أبی حفص؛ : لا بس بأن یصلي علی ا حمل أو البرد والشعیر والکدس والتین 
لہ یں ح ا 0ل سم اد لی اع الاجا رحس رداق 
حتی تلہدہ یجد حجمه . 

ولو سجد علی ظھر میت عليه البدن وجد حجمه جاز وإلا فلا وقیل : إن کان مغسولاً 
جاز وإن لم یکن عليه إزار . وفيە النظم٥‏ : لو تبدل الڑزار والبساط عليه الأشجار الأربعة وصلی 
عليه لا یجوز وعلی قطنة جمد یجري فی ألاء کالسفینة ٭ وقیل : : إنما یجوز إذا أبطلت طرفاہ : 
وفیياالیسوطا : یکبرولو کان موہ ضع السجود أرفع من موضع القدمین بعد رکیتیه أو ہشین 
منصوٹین یجوز ء وإن زادلم یجزء ویجوز السجود دعلی جلد وسخ خلافًا مالك ؛ وقالت 
الرافضة : لا یجوز إلا علی ما أخرجتہ الأرض من قطن أو کتان أو خشب أو قصب أو حشیش 
ولایجوز علی مایتخذ من ا حیوان فافھم . 
2 


وییدي ضبعیے : لقوله عليه الصلاة والسلام  :‏ وآہد ضبعيیك :؛ ٠‏ ویروئی : ہ9 وابد ؛ من الہداد 
وھو الد ٠‏ والأول من الاہداء ؛ وھو الزظھار . ویجافي بطله عن فخذی ٢‏ لاہ علیے الصلا؟ 
والسلام: 9 کان إذا سجد جافی حتی أن بھیمة لو آرادت أن تھر بین یدیہ مرت)4 ۔ 


م: (ویبدي ضبعيە ) ش: من الابتداء ء وفي ڈالغرب) : ابتداء الضبعین تفریجھما والضبہع 
بسکون الباس قال الاترازي : بالسکون لا غیر ء وفي امبسوط شیخ الإسلام) : فیه لغتان اض 
والسکون وھو العضد ؛ وھي ضبع الرجل وسطہ وباطہ . 

م: (لقوله پچ : <وآبد ضبعيك٥)ش:‏ ھذا غریب لم برد مرفوعًا ھکذا ء وإنماروی عبد الرزاق 
في امصنمه* عن سفیان الشوري عن آدم بن علي البکري قال ؛ رآني ابن عمر -رضي الله عنھما - 
وآنا أصلي لا أتجافی عن الأرض بذراعي ؛ فقال : یا ابن اأخي لا تبسط بسط السبع ء وادعم علی 
راحتيك وآبد ضیعیيك ؛فإنك إذا فعلت ذلك سجد کل عضو منك . ورفعه ابن حبان فی 
اصحیحہ) بلفظ : ١وجاف‏ بین ضبعيك ؛ . وکذلك ا حاکم فی (الستدرك) ورصحسء عن ابن 
عمر-رضي الله عنہ- مرفوعا لا تبسط بسط السبع إلی آخرہ . 

: (ویروی وآبد من الإبداد وھو الد ) ش: ھذہ الروایة لیست لھا أصل ‏ ولا لھا وجود فيی 
کتب ا حدیث ٠‏ وکان ینبغي أن یحتج في ھذا با رواہ البخاري ومسلم من حدیث عبدالله بن مالك 
ابن بحینة قال :ہ کان رسول الله وگ إذا سجد یتحلج في سجودہ حتی یری وضح إبطیہ؛ ء 
والوضح : البیاض . وروي أَیض أنە - عليه الصلاۃ والسلام۔ : کان إذا سجد فرج بین یدیه حتی 
یبدو بیاض إبليه ء ویئون مسالك لأن ابن بحینة لیس صفة مالك: وبحینة اسم أم عبد الله 
وقیل : ام مالك ؛ والأول أصح ؛ وھي بضم الباء الوحدۃ وفتح ا حاء المھملة ۔ 

وبا رواہ آنس أنہ پیل قال : ۵ اعتدلوا في السجود ولا بیسط أحدکم ذراعیه انبساط الکلب ٢‏ رواہ 
ا حماعة ‏ وا رواہ أبو حمید فيی صفة صلاۃ رسول الله لن قال : اوإذا سجد فرج ہین فخذیه غیر 
حامل بطنه علی شيء من فخذیه ٤‏ رواہ آبو داود ؛ وروی مسلم أنه -عليه السلام- * نھی ان یفترش 
الصلی ذراعيه افتراش السبم٢‏ وفي سن أَبي داود ؟ وابن ماجة نھی عن فرشة السہم ۔ 

م: (والاول)ش: وھو قولە : وأہد ضبعیك (من الإبداء وھو الإظھار ) ش: یقال : أبدی یبدی 
إبداء ٭ من باب الإفعال بالکسر . م: (ویجافي بطنہ عن فخذیه) ش: أي یباعد وثلایه جفی یقال: 
جفی السرج عن ظھر الفرس ؛ وأجفیته نا إذارفعته ؛ وجافاہ عنە یتجافی ویجافی عليه عن 
الغراش أي ما قال الله تعالی : ٭ تنجافی جنوبھم 4 ( السجدۂ ؛ الایة )۱٦١‏ ء أي تتباعد م: (لآنہ پ2 
کان إذا سجد جافی )ش: بطنه عن فخذیه ( حتی أن بھیسة لو آرادت أن تمر بین پدیە مرت ) ش: هذا 
ا حدیث آخرجه مسلم عن زید بن الأم عن میمونة -رضي الله عنھا۔ ان النبيی -عليه الصلاة 
والسلام -کان إٰذا سجد . . . الحدیث؛ وھو في ۷ مسند أبي یعلی؟ ان تھر تحت یدیهە ء ورواہ ا حاکم 


ای 


وقیل : إذا کان فی الصف لا یجافی کیلا یؤذي جارہ . ویوجے اصابعلرٗجليه نحو القبلة ؛ لقوله 
عليه الصلاة والسلام : ۶ إذا سجد المؤمن سجد کل عضو منه : فلیوجه من اعضائه القبلة ما 
استطاع ؛ ویقول فی سجودہ : سبحان ربي الأعلی ؛ ء ٹلنًا ء وذلك ادثتاءٗ 


فی مستدرکه؟ والطبراني فی 7معجمہ ٢وقالا:‏ فی بھیمة بالیاء الساکٹة بعد الھاء الگڈٗزرة ؛ 
والصواب : بھیمة ہضم الباء تصغیر بھمة والبھمة واحدۃ البھم وھي صغار الضأن والمعز جمیعاۃ 
وربا خص الضأن بذلك کذاۂ فی ڈا خھیر٢ء‏ واقتصر ا جحجوھری علی أولاد الضان ء وخصه 
القاضی عیاض بأولاد المعز . 

م: (وقیل : إذا کان ) ش: أي الصلي ( غي الصف لا یجاقی کیلا یؤذي جارہ ) ش: هذا إذا کان 
فی الصف ازدحام وقرب البعض من البعض ہ وإذالم یکن كذلك لا یترك السنة لائه حینئذ لا 
یذاء ء وفی (الروضة :٤‏ إن أُعیا فاستعان برکبتیه فوضع ذراعيه علیھما فلا بس به . 

م: ( ویوجہ أصابع رجلیە نحو القبلة لقوله- عليه الصلاة والسلام- إذا سجد اللؤمن سجد کل عضو 
من فلیوجه من أعضائہ القبلة ما استطاع ) ش: ھذا ا لحدیث غریب ؛ نعم جاء في روایة النسائي عن 
عبد الله بن عمر عن أبیە قال : من سنة الصلاۃ ان ینصب القدم الیمنی واستقباله باصابعھا القبلة 
ما استطاع وا حلوس علی الیسریء وہوب علی باب الاستقبال بأطراف الاأصابع القدم القبلة عند 
التعود للتشھد!'' . وجاء فی حدیث أبي حمید الذي أخرجه البخاري واستقبل بأطراف اُصابع 
رجليه القبلة . 

( ویقشول في سجودہ : سبحان رہي الأعلی ثلاًّا وذلك أدناہ ) ش: أي ثلاث مرات ؛ وقال 
الشافعي : بضیف إلیٰ ذلك وھو الأفضل اللھم لك سجدت : وبك آمنت؛ ولك أسلمت ٠‏ 
سجد وجھي للذیي خلقه وصورہ ؛ وشق سمعه وبصرہ ء تبارك الله أحسن الخالقین ٠‏ حدیث 
علی ۔رضی الله عنه- أنه -عليه الصلاۃ والسلام -کان إذا سجد قال ذلك ؛ رواہ مسلم ؛ قلنا : 
مذا وأمثاله محمولة علی النوافل لان بابھا أوسع ۔ 

قولە : -شق سمعہ وبصرہ - أأي فتقھما ومعنی -تبارك وتعالی- وقال ابن الانباري : یتبرك 
العباد بتوحیدہ وذکر اسمه : وقال ا حلیل : تمجیدہ: وقال إسحاق : وأحسن ا١‏ ەحالقین أي 
الصورین وا لمقدرین . 

فروع : وفي الأسبیجابي : لو خفف سجودہ وھو إلی القعود أقرب یجوز ؛ وژإن کان إلٰی 
السجود والارض قرب لا یجوز ء روي ذلك عن أبی حنیفة - رحمه الله۔ ۔ وقال محمد بن 


)١(‏ رواہ النسائی ]۱٦٦۸[‏ عن الربیع بن سلیمان قال : حدثنا |إسحاق بن بکر قال حدثنی أبي عن عمرو بن 
ا حارث عن بحیی بن القاسم - فذکرہ وإسنادہ صحیح . 
دی 


لقوله علیه الصلاة والسلام : ہ إذا سجد أحدکم فلیقل في سجودہ سان ربی الاعلی ثلاتّا ء 
وذلك أدناہ ) أي 


سلمة : لو رفع رأسه وھو لا یشکل علی الناظر أنه رفع رأسه یجوز ذکرھا فی ۸ العیو 3( وروی 
ا حسن عن أبي حنیفة أنە إذارفع رأسە من السجود مقدار ما ییر الریح بینە وبین الأرض جنازت 
صلاته . وروی أبو یوسف عنه إذارفم مقدار ماسمي بە رافَنًا جاز لوجود الفصل بن 
السجدتین: قال في (الحیط٤‏ : وهو الأصح بخلاف الرکوع حیث ترجح بالآکٹر : وقیل : إذا 
أزیلت جبھته عن الأرض ثم عادت جاز ذکرہ المرغینانیء وفی 9الروضہ : لا یجوز ذلك 
عندھما. 

وف یہ جمل النوازل* : یستحب البکاء فی السجود لأنه تعالی اٹتی بقوله : !٭ل٭خروا سجدا 
وبکیّا 4 م: (مری : الاَیة۸٥)‏ ء ویسن النظر إلی أرنبة الأئف فیه ء وفی افتاوی الظاحریةہ : 
ولیس بین السجدتین ذکر مسنون . وعن ا لحسن بن أٔبي مطیع أنه یقول : سبحان الله وبحمد 
الله. اُستخفر الله العظیم . وعند الشافعي : یستحب أن یدعو فی جلوسە بین السجدتین "ا روی 
حذیفة أنە يٍ کان یقول بیٹھما :ه اللھم اغفر لي وارحمتي وامدني واجبرني وعافتی وارزقنیە''ٗ وفی 
انتمتھم :٤‏ ولا یتعین عليه دعاء ء ولکن یستحب أن پدعو کما وردت به السنة ۔ 

قلنا : هذا کله وارد في التھجد لا في الفرائض والأمر فیه واسع ۔ 

فإن قلت: ما ا حکمة في تکرار السجود دون الرکوع . 

قلت :مذھب الفقھاء أنه تعبد لا یطلب فيه العنی کعدد الرکعات: والسجدہۂ الثانیة فرض 
کالاولی بالإجماعء وا جلوس بینھما قدر الٹسبیحء وأما عند أھل ال حکمة فقد اختلفوا فیه فقیل 
ترغیمًا للشیطان فإنه أمر بالسجود فلم یفعلە فنحن نسجد مرتین ترغیمًا لەء وإليه أشار النبي پل 
فی سجود السھو؛ وقال ھما سجدتان ترغیما للشیطانء وقیل : الأولی إشارۃ إلی أنه خلق من 
الأرض والثانیة إشارة إلی أنە یعود إلیھاء قال تعالی : ٭منھا خلقناکم ونیھا نمیدکم 4 (طه : الایة 
٥‏ وقیل ما أخذ الله المیشاق علی ذریة آدم -عليه السلام- حیث قال: ٭إوإذ أخذ ربك من بنی 
آدم)چ (الأعراف : الاّیة۱۷۲)ء أمرھم بالسجود تصدیقا ما قالواء فسجد ا ملائکة والمؤمنون کلھم 
ولم یسجد الکفار فلما رفعوا رؤوسھم ورأوعم لم یسجدواء سجدوا ثانیا شکرآ ما وفقھم الله 
تعالی فصار المفروض سجدتین وذلك آدناء ء وقد استقصینا الکلام فیە عند ذکر الر کوع . 

( لقوله -عليه السلام- إذا سجد أحدکم فلیقل فی سجودہ سبحان ربی الأعلی ثلاكًا وذلك ادناء أي 


)١(‏ رواہ أُہو داود [۸۰] ہ والٹرمذي ]۲۸٢[‏ عن زید بن ا حخباب عن کامل أبی العلاء عن حبیب عن أبی ثابت 
عن سعیذ بن جبیر عن اہن عباس ہی ×مرفوعاً. قال الترمذدی 2 ھذا حدیث غیریب وھکذا روي عن عليی 


وروی بعضھم عذا ا حدیث عن کامل ابی العلاء - ات 
۲٢۸‏ 


أدنی کسال ا جمع . ویستحب أن یزید علی الثلاث في الرکوع والسَجود بعد أن یختم بالوتر؛ 
لآنه عليه الصلاة والسلام : کان یختم بالوتر ) وإن کان إمامًا لا یزید علی تہ بمل القوم حتی لا 
یؤدیي إلی التنفیر ء ٹم تسبیحات ال رکوع والسجود سنة لان النص تناولھما دون تنتبیحاتھما ء فلا 
یزاد علی النص . والمرأۃ تنخفض فی سجودھا وتلزق بطنھا بضخذبھا ؛ لان ذلك آسٹرٹھا ۔ قال : 
ٹم برفع رأُمهە من السجدة 

أدنی کمال الحمع) ش: وقد تقدم ا حذیث ھناكء ووقع في أکثر النسخ وإذا سجد أحدکم بواؤ 
العطف ؛ عطف علی قوله -عليه السلام۔ إذارکع أحدکم لھا فی حدیث واحد وإنماذکرہ 
الصنف-رحم الله - مقطعا لآأن نصفە الرکوع ونصفه السجود . 

( ویستحب آن یزید علی الٹلاث) ش: أی ثلاث تسبیحات بأن یقول خسسًا أو سبعًا آو تسعَا 
وھی سنة عند آکثر العلماء وقال أہو مطیع تلمیذ أبيی حنیفة- رحمہ الله- فرض ولم یجزہ أقل 
من ثلاٹ ٭فقال أحمد وداود ویستحب مرۃ إذ الأمر لا یوجب التکرارء إلا أن عند أحمد إذا ترکھ 
ناسیًّا لا تبطل صلاتهء وعنه ولو کان عامداً . 


( فی الرکوع والسجود بعد أن یختم بالوتر) ش: أي بعد أن یختم تسبیح بالاوتار کما قلنا م: 
(لان النبی -عليه السلام- کان یختم بالوتر) ش: یعني فی تسبیحات الرکوع والسجود وھذا ا حدیٹ 
غریب جدا م: (وإن کان الصلي إمامًا لا یزید علی وجه بل القوم) ش: ہضم الیاء من الإملاء والقوم 
منصوب علی الفعولیة ( حتی لا یؤدي إلی التفیر) ش: أي حتی لا یژؤدي مجاوزته عن الثلاث إلی 
نفیر الماعةء وعن سفیان: یقول الإمام مسا حتی یکن القوم من الثلاث . 

م۶ (ثم تسبیحات ال رکوع والسجود سنة) ش:عند کشر العلماء والآن مضی الکلام فيه ( لان 
النس) ش: وھو قوله تعالی ۶ارکعوا واسجدوا م: ( الج : الأیة ۷ء ء: (تناولھما) ش: أي 
تناول الرکوع والسجود : (دون تسبیحاتھما)ش: أي لم یتناول تسبیحات الرکوع والسجود.م: 
(فلا یزاد علی النص) ش: بخبر الواحد وھو قوله -عليه السلام- اجعلوھا في رکوعکم واجعلوھا 
فی سجودکم قالوا إنغا قال ذلك حین نزل قولہ تعالی : فسبح باسم ربك العظیم* ؛ فلووسبح اسم 
ربك الأاعلی 4 م: ( الأعلی :الآیة )١‏ ہ وإغا لا یزادعلی النص بخبر الواحد لأنھا تکون نسخا فلا 
یجوز ویؤیدہ أُنه -عليه الصلاة والسلام۔ ما علم الأعرابي واجبات الصلاة لم یعلمه تسبیحات 
الرکوع والسجودہ ولأنه ذکر جائز علی کل حال فیکون کالتامین وھذا لن مہنی الفرائض علی 
الشھرۃ والڑعلان ء ومبنی التطوعات علی الحفیة والکتمان . 

م: (والرأۃ تنتخفض في سجودھا وتلزق بطٹھا) ش: أی تلصق بطنھا ( ہفخذیھا لان ذلك) ش: أي 
الانخفاض والالزاق ( آسٹر لھا) ش: أي لان مہنی حالھا علی اللستر . 

م: (قال) ش: أي القدوري ( ثم یرفع رأسە من السجدۃ ) ش: وقد بینا مقدار الرفع ویذکرہ 

۲۹ 


ویکبر ؛ ما روینا ‏ فإذا اطمان جالسًا کہر وسجد ؛ لقوله علیه اص0ۃ والسلام فی حندیث 

الاعرابي:: ٹم ارفع راسك حتی تستوي جالسًا ٥‏ ولو لم بستو جالسًا وکبر ود آخری اجزاہ 

عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله - وقد ذکرناہ ء وتکلموا في مقدار الرفع . والأشیح أنە إذا 

کان إلی السجود أقرب لا یجوز ؛ لٔأآنہ بعد ساجدا ء وإن کان إلی ا جلوس قرب جاز ؛ لأنہ:یعد 

جالسا فتتحقق الثانیة قال : فإذا اطمأن ساجداً کبر وقد ذکرناہ واستوی قَائمًا علی صدور قدمیةہ 
ولا یقعد ولا یعتمد بیدیە علی الأرض ‏ 


عليه ألسلام- کان یکبر عند کل خفض ورفع . 

م: (فإذا اطمان جالحا) ش: أي حال کونە جالسًا عقیب السجدہۃ الأولی ( کبر وسجد) ش: 
السجدۂ الثائیةق وقد ذکرنا أُن ا جلوس بین السجدتین قدر تسبیحة ( لقولہ -عليه السلام- فی حدیث 
الاعرابي ثم ارفع رأسك حتی تستوي جالسًا) ش: وقد تقدم حدیث سے ہو یھ 
اجلس حتی تطمئن جالسء وعند النسائي ٹ ثم ارفع رأسك حتی تطمئن قاعداء وعند البیھقی حتی 
تطمئن جالسا. 

م: (ولو لم یستو جالسا وسجد آخری) ش: أي لو لم یستو فی ا لوس بعد السجدۃ الأولی 
وسجد السجدۃ الآخری ( اجزاہ عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله ۔وقد ذکرناہ) ش: أي فی 
قوله- وأما الاستواء قائماً فلیس بفرض وکذا ا حلسة بین السجدتن . 

م: (ونکلموا في سقدار الرفع) ش: یعني قد تکلم علماؤنا في مقدار الرفع الذي یکون فاصلاً 
بین السجدتین فقال بعضھم: إذازالت جبھتە عن الأرض ٹم أعادھا جازء وعن القدوری : أدنی 
ما یطلق عليه اسم الرفع وهو روایة عن أَبي یوسف وفیە أقوال آخری قد ذکرناماعن قریب وأشار 
الصنف إلی الأصح من ذلك بقوله ۔ 

م: ( والاصح آنە إذا کان إلی السجود أقرب لا یجوز) ش: أي سجودہ م: ( لأنہ یعد ساجدا وإن 
وی بجی سی فتتحقق السجدہ الثائیة . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: ( فإذا اطمأن ساجداً کبر وقد ذکرناہ) ش: أراد بأنه -علدے الصلاة 
والسلام- کان یکبر عند کل خفض ورفعء وفي حدیث مسلم عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- أنە 
کان یکبر کلما خفض ورفع؛ ویحدث أن رسول اللہ پل کان یفعل ذلك م: (واستوی قائمًا علی 
صدور قدمیے ولا یقعد) ش: یعني بعد رفع رأُسه من السجدہ الثانیة: وفی اجمل النوازل؛ جلسة 
الاستراحة مکروھة عندنا لان الصحابة -رضي الله عنھم- کانوا ینھضون علی صدور أقدامھم . 

م: (ولا یعتمد بیدیە علی الأرض) ش: بأن یعتمد براحتیه علی الأرض منصوص عليه عن أبی 


پ8 


وقال الشافعی - رحمہ الله - : یجلس جلسة خفیفة ء ٹم بنھض معتمدا غلی یدیه علی الأرض ء 
ما روي أن النبي عليه الصلاۃ والسلام فعل ذلك . ولنا حمدیث أبي ھریرۃ -'زضی الله عنه - أن 
النبی عليه الصلاۃ والسلام : ٥‏ کان ينھض فی الصلاة معتمدً علی صدور قاع ؟ . 

09 9 . 24۴21+ 
حنیفة -رحمہ الله - وفی ‏ الوبري؟ لا بأس بأن یعتمد علی الأرض عند النهوض من غیر فضل ء 
وقال عمالكث :ينھض علی صدور قدميیه من غیر اعتماد وھو قول أحمد رحمہ الله. 

: (وقال الشافعی یجلس جلسة خفیفة ٹم بتھض معتملً علی یدیه علی الأرض لا روي أن النبي 
ایا فعل ذلك) ش: أي الاعتماد علی الأرض : والمروی ھناما أخرجه البخاري عن مالك بن 
ا حویرٹ أنه رأی النبي پل إذا کان في الوتر من صلاته لم ینھض حتی یستوي قاعداً. 

وقال النووی : وقال الأکثر لا بستحب ذلك أي ال حلسة بعد السجدۃ الثانیة قال حکاہ ابن 
النذر عن علي وابن مسعود واہن عمر واہن عباس -رضي الله عنھم- وأبي الزناد والشوري 
والنخعي ومالك وإسحاق وأحمد: وقال النعمان بن أبی عیاش أدرکت غیر واحد من أاصحاب 
رسول الله قٌي یفعل هذاء وقال أحمد أکثر الأحادیث علی ھذا ولم یذکر ذلك في حدیث المسيء 
فی صلانه . وقال أبو إسحاق المروزي والشافعی إن کان ضعیقًا جلس للاستراحة وإن کان قویا لا 
یجلسء وقال الإمام حمید الدین فی شرح ناقلاًعن شمس الائمة ا حلوائي امخلاف في 
الأفضلیة حتی إذا جلس لا باأس بە عندناء وإذالم یجلس لا ہس بە عند الشافعي ۔ 

,. (ولنا حدیث أبي عریرة -رضی الله عنه- أن النبی -عليه الصلاة والسلام -کان پنھض فی 
الصلاۃ ممتمداً علی صدور قدمیه)ش: ھذا ا حدیث رواہ الترمذی عن خالد بن إیاس عن صالح 
مولی التوأمة عن أبی ھریرۃ -رضي الله عنه- قال : کان النبي قيینھض في الصلاة علی صدور 
قدميهء وقال الترمذي : هذا حدیث عليه العمل عند أھل العلہ'''. 

فإن قلت : خالد ویقال ابن إیاس وقیل إلیاس ضعیف ضعمفه البخاري والنسائی وأحمد وابن 

قلت: قاله الترمذي ومع ضعفه یکتب حدیثه ویقویه ماروي عن الصحابة فيی ذلكء فأآخرج 
ابن أأبي شیبة فی ۷مصنفه٥‏ عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه- أنه کان ینھض في الصلاۃ 
علی صدور قدمیه ولم یجلس؛ وآخرج نحوہ عن علي وابن الزبیر وعمر بن ا لخطاب -رضي الله 


)١(‏ ضیف : رواہ الترمذي [۲۸۸]عن خالد بن إلیاس عن صالح مولی الشوآمة عن أبي ھریرة .... مرفوعاً. ٹم 
قال : خالد بن إلیاس ضعیف عند أھل ا حدیث قال : ویقال خالد بن إیاس أ٘یضاً. وصالح بن أبي صالح 
قلت : بل خالد ھذا مجمع علی ضعفه وصالح مولی التوأمة قد اختلط بآخرہ . 
۱ 


وما رواء محصمول علی حالة الکبر ؛ ولان هھذہ قصدۃ استراحة : والصلاةکا وضعت لھا . ویفعل 
في الرکمۃة الثٹائیة مثل ما فعل فی الرکعة الاولی ؛ لان تکرار الارکان : إلاآنه لا یستفتح ولا 
یتعوذ؛ لأنھما لم یشرعا إلا مرة واحدۃ . ولا یرفع یدیە إلا فی التکبیرة ا لاولی ء خَلاقٌّالِلشافعی - 
رحمہ الله - في الرکوع وفي الرفع منە لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ھ لاترفع الأبدی إلاقینٰ سہع 
مواطن : تکبیرة الافتتاح ؛ وتکبیرۃ القنوت ہ وتکبیرات العیدین ؛ ۔وذکر الأربع في ال حج : والذی 
یروی من الرفع محمول علی الابنداء ۔ کذا نقل عن ابن الزبیر - رضی الله عنه - . 
تعالی عنھم- وأآخرج عن الشعبي قال :کان عمر وعلي وأصحاب اللبي قلِ ینیضون في 
الصلاۃ علی صدور آقدامھم . وآخرج عن النعمان عن ابن عباس قال : أدرکت غیر واحد من 
اأصحاب رسول الله کان إذا رفع اأحدھم رأسه من السجود الثانی فی الرکعة الأولی وینھعض 
کما هو ولم یجلس . وآخرج عبد الرزاق في مصنفہ٤‏ عن ابن مسعود وابن عباس واہن عمر 
نحوہ. وآخرج البیھقي عن عبد الرحمن بن یزید أنه رأی عہد الله بن مسعود -رضی الله عنەه- 
یقوم علی صدور قدمیه في الصلاۃ ولم یجلس إذا صلی فی أول رکعة حتی یقضي السجود . 

م: (وما رواہ محمول علی حالة الکبر) ش: وما رواہ الشافعی وھو حدیث مالك بن ا حویرٹ 
محمول علی فعله -عليه السلام- بعدما کہر وأسن وفیه تأمل؛ لآن نھهایة عمر النبي -۔عليه 
السلام- ثلاث وستون سنة وفي هذا القدر لا بعجز الرجل عن النھوضیء اللھم إذا کان لعذر 
مرض آو جراحة أو نحوهھا. 

والدلیل الثانی أوجه وھو قوله. 

م : ( ولان هذہ قعدۃ استراحة والصلاة ما وضعت لھا) ش:أي للاستراحة بل ھی مشقة فی 
نفھا ولانہ اعتمد علی غیرہ فی صلاته فیکون مسيكّا قیاسً علی ما قالوا لو اتک علی حائط أو 
علی عصا بخلاف ما لو اعتمد علی رکبتيه . 

: ( ویفعل في الرکعة الثائیة) ش: أی یفعل المصلی فی الرکعة الثانیة م : ( مثل ما فعل في 
الاولی) ش أي غي الرکعة الاولی ( لأنہ) ش: أي لآأن الركعة الثانیة وذکر الضمیر باعتبار الخبر 
وھو قول (نکرار الأرکان) ش: والتکرار یقتضی إعادۃ الأولی وکان ینبغی أن یزاد عليه ولاینوي 
ولا یکبر ل2ٍإحرام. 

: (إلا آنہ لا بستفتح ولا یتعوڈ لأنھما لم بشرعا إلا مرۃ واحدۃ ولا یرفع بدیە إلا في التکبیرۃ الأولی 
خلانًا للشافعي -رحمہ الله - في الرکوع والرفع منهہ لقولہ -علیه السلام- لا ترفع الأیدي إلا فی سبع 
مواطن : تکبیرة الافتتاح ءوتکبیرۃ القنوت ء وتکبیرات العمیدین . وذکر الأربع غي ا حج والذی یروی من 
الرفع محمول علی الابتداء کذا نقل عن ابن الزہیر -رضی الله عنه- )ش: أي إلا أن الصلي لا یقول 
سبحانك اللھم؛ اھ ۔ وھذا الدعاء یسمی الاستفتاح؛ وعلی عذا قیل لکل صلاة مفتاح وافتتاح 

۲۲ 
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سمسسےٹپستسمےٹکہ ہہ سسہمممٹتںہشسہسشس8 ۔ تع و .سے سپ سس کم پپپوْپوؤومٹسُس۲-حہبلسوسسصحسسسسٹپکومسسسصتٔےج-سجت- 
واستفتاح ‏ ہیں وافتتاحھا تکبیرۃ الاإحرامء واستفتاحھا سبخانك اللھم ١ھ‏ 
وبحدیث آأبی ھریرة -رضی الله عنه- أخرجہ ابن ماجة والطحاوي عنه قال : رایت رشیل 


الله یرفع یدیه فی الصلاۃ حذاء منکبیە حین یفتتح الصلاة وحین یرکع وحین یسجد'' '. 


وبحدیث وائل بن حجر قال: رأیت النبی گل حین پکبر للصلاہ وحین برکع وحین یرفع 
رأسه من الرکوع یرفع یدیه حذاء أذنیه؛ أآخرجہ آبو داود والنسائي . 

وبحدیث علي بن أ, ہی طالب -رضي الله عنه- أخرجه الأربعة وفیه ورفع یذیه حذو منکبیە 
یسل ذلك نا تضی قراہ 70 انوعں ری ات رر اکر واحتٹج 
أصحابنا بحدیث البراء بن عازب قال کان النبي -عليه الصلاة والسلام- إذا کبر لافتتاح الصلاۃ 
رفع یدیه حتی یکون إبھاماہ قریبّامن شحمتي أٌذنیە ٹم لا یعود ‏ أخرجه أبو داود والطحاوي من 
ثلاث طرق؛ وابن أبي شیبة فی (مصنفه* ومحمد بن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه- عن 
البي قٌلاأنه کان یرفع یدیه في أول تکہیرۃ ئم لا یعودء أُخرجە أہو داود والطحاوي وابن أبي 
شیة فی امصنفہ٤.‏ 

وہال حدیث الذي ذکرہ الصنف ولکن بغیر اللفظ الذي ذکرہ فروی البخاري معلقَا في کتابہ 
الفرد فی ہرفع الیدین؟ وقال قال وکیع عن ابن أبي لیلی عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس عن 
النبي قال : ہلاترنع الأیدي إلا في سبع مواطن في افتتاح الصلاۃ وفي استقبال الکعبة وعلی الصفا 
والمروۃ ویجمع؛وفي القامین وعند ا حمرتین؟ء رواہ الہزار عن نعیم عن ابن عباس . 

وعن نافع عن ابن عمر عن النہي پا قال ::ترنع الأیدي فی سبع مواطن: افتتاح الصلاة 
واستقبال البیت : والصفا وا مروة: وا موقفین وعند ال حجر؛ . ورواہ الطبرانی فی ٭معجمہ؛ عن نعیم عن 
ابن عہاس عن النبي ۔عليه الصلاۃ والسلام۔ قال لا ترفع الأیدي الا غي سبع مواطن حین یفتتح 
الصلا وحین یدخل اللسجد ا حرام فینظر إلی البیت؛ وحین یقوم علی الصفا وا مروۃ مع الناس 
عشیة عرفة ویجمع وا لمقامین حین یرمي ا حمرة؛ ورواہ ابن أبي شیبة موقوقًا في 9مصنفہ؛ حدثنا 
ابن فضیل عن عطاء عن سعید 'بن جبیر عن ابن عباس قال: ‏ ترفع الأیدي في سبع مواطن : إذا 
قام إلی الصلا وإذارأی البیت؛ وعلی الصفا والمروۃء وفي جمع ؛ وفی عرفات؛ وعند 
ا حمار؛. وقال السروجی : وروایة أصحابنا فيی کتب الفقه لا یرفع الأیدي إلا في سبع مواطن . 


)١(‏ ضعیف : رواہ ابن ماجه [۰٦۸]عن‏ إسماعیل بن عیاش عن صالح بن کیسان عن الأعرج عن أيي ھریرة 
... مرفوعاً . وھو من روایة اہن عیاش عن ا حجازیین وھی ضعیفة . 


۲۳ 
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قلت :لیس کما قاله فإن اللفظین روپا کما ذکرناہ قول الصنف وذکر الأربع فی ا حج وھي 
عند استلام ا حجر ؛ وعند الصفا وا مرو وغی الموقفین ؛ وعند ا لحمرتین ء وعندَالقبامین: 
والحنازع فیە خارج عن السبع علی ما ذکرہ البخاري والبزار والطبرائي وغیرھم ؛ فانظر إل یبای 
روایاتھم هل تجد فیھا ذکر رفع الیدین عند القنوت وإما یوجد ھذاعند أصحابنا فی کتبھم منھم 
اللصنف ٠‏ ویڈذکر رفع الیدین عند تکبیرۃ تکون المواطن ثمانیةء وسنذکر بقیة الکلام فيه في باب 
صلاة الوتر إن شاء الله تعالی . 

واستدل أصحابنا بحدیث جابر بن سمرة قال:٭ خرج علینا رسول الله قڑُ فقال مالي أراکم 
رافعین أیدیکم کأنھا أُذناب خیل شمس اسکنوا في الصلاۃ٤ء‏ اأُخرجه مسلم. 

فإن قالوا فی حدیث البراء قال أبو داود روی ھذا الحدیث ھشہم وخالد ہن إدریس عن 
یزید بن أَبي زیادعن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن البراء ولم یذکرواٹم لا یعودہ وقال الخطابي : 
لم یقل رجل في ھذاثم لا یعود غیر شریيك: وقال أبو عمرو فی (التمھیدہ: تفرد به یزید ورواہ 
عنه الحفاظ فلم یذکر واحداً منھم . 

فوله : - ثم لا یعود- وقال البزار لا یصح حدیث یزید في رفع الیدین ٹم لا یعود وقال 
عہاس الدوري عن یحیی لیس هو بصحیح الآسناد . وقال الببھقی عن أحمد ھذا حدیث وا قد 
کان یزید یحدث بە لا پذکر ئم لا یعود فلما کبر أآخذ یذکرہ فيه. وقال جماعة إن یزید یحدث بە لا 

وقال غیرہ : إن یزید کان تغیر بآاخرہ وصار بتلقن واحتجوا علی ذلك بأنهە أنکر الزیادۃ کما 
أخرجه الدارقطني عن علي بن عاصم ثنا محمد بن أَبي لیلی عن یزید بن أبي زیاد عن عبد الرحمن 
ابن أبي لیلی عن البراء بن عازب قال : 0 رأیت النبي پل حین قام إلی الصلاة کبر ورفع یدیه حتی 
ساوی بھما أُذنیه ٭فقلت : أخبرني اہن أبي لیلی أنك قلت : ٹم لم یعد قال :لا أحفظ ھذاء ٹم 
عاودته فقال: لا أحفٹل!'۶. 

وقال البيھقي : سمعت الحاکم أباعہد الله یقول یزید بن ابی زیاد کان یذکر الحفظ ؛ فلما کبر 
نسي حفظه ہ وکان یقلب عليه الأسانید ویزید في ا متون ولا یز . 


قلت : تعارض قول أبي داود وقول ابن عدي فی ۸ الکامل) رواہ عشیم وشریيك وجماعة 
معھماعن یزید بإسنادہء وقالوا :فیە لم یعد یظھر أن شریکا لم یتفرد بروایة هذہ الزبادۃ فسقط 


(١)رواہ‏ أحمد )۳۰۴٣ /٤(‏ 5 والدارقطني (۲۹۳/۱:٢۲۹)عن‏ یزید بن أبي زیادعن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن 
البراء - مرفوعاً ۔ وفیه یزید بن أہي زیاد الھاشمی ضعیف کبر فتغیر وصار یتلقن . 
۲٢٤‏ 
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أيفسًا بذلك کلام ا خطابی لم یقل فی ھذا ثم لا یعود غیر شریك لان شریکا فذتوقع علیھا کما 
أخرجه الدارقطنی عن إسماعیل بن زکریا ٹنا یزید بن أبی زیاد نحوہ أخرجہ التِيِھغي في 
٭اخلافیات) من طریتق اللضر بن شمیل عن إسرائیل هو ابن یونس بن إسحاق عن یزید بلفظہرفع 
یدیه حذو أُذنيه ثم لم یعد وأآخرجه الطبرانی فی ٭الأوسط من حدیث حفص بن عمر ثنا حمْزة 
الزیات كذلك وقال لم یروہ عنه إلاً حمغص؛ تفرد به محمد بن حخرب. 

لإن قلت: تفرد بە یزید بن أبي زیاد وھو ضعیف . 

قلت :لا نسلم ذلك لأن عیسی بن عبد الرحمن رواہ أَیضًا عن ابن أبي لیلی فلذلك آخرجه 
الطحاوي إشارۃ إلی آن یزید قد توقف فی ھذاء وأما یزید فی نفسه فھو ثقة یقال جائز ا حدیث ء 
وقال یعقوب بن سفیان هو وإن تکلم فيه لتغیرہ فھو مقبول القول عدل ثقة. وقال أبو داود : ثبت 
لا أعلم أحداآ ترك حدیثه وغیرہ أحب إلي منه. وقال ابن معین فی کتاب (الثقات؛ : قال اأُحمد بن 

وقال الساجی صدوق؛ وکذا قال ابن حہانء وخرج مسلم حدیله فی صحیحہ؟ واستشھد 
به البخاریء فإذا کان حاله کذلك جاز أن یحمل أمرہ علی أنه حدث ببعض الحدیث تارة وبجملة 

فإن قلت : إِنْ عارضونا بروایة إبرامیم بن بشار عن سفیان ثنا یزید بن أبي زیاد بِکة عن عبد 
الرحمن بن أبي لیلی عن البراء بن عازب قال : 9 رأیت رسول الله إِذا افتتح الصلاة رفع یدیه 
وإذا أراد أن یرکعء وإذارفع رأسە من الرکوع+ ''' . قال سفیان : فلما أثیت الکوفة سمعت یقول 
برفم یدیە إذا افتتح الصلاۃ ئم لا بعود فظننت أنه یخیرہ . 

قلت: ھذا لا یخیر لأنه لم یرو هذا المتن بھذہ الزیادة غیر إبراھیم بن بشار کذا قال الشیخ في 
الإمام؛ عن ا حاکم وابن بشار . قال النسائی فيه : لیس بالقوي؛ وذمه أحمد ذما شدیداً . وقال 
ابن معین لیس بشيء لم یکن کتب عند سفیان وما رأیت في یدہ قلمًا قطء وکان یحکی علی 
الناس ما م یقله سفیانء وما رواہ البخاري وابن ا مارود بالوھم فجاز ان یکون وعم فی ھذا. 

فان قلت: قال ابن قدامة في< المغني؟ ما ملخصه حدیث یزید ہن أبي زیاد ضعیف ولئن سلمنا 
فأحادیثنا ترجح عليه بصحة الإسناد وعند آکثر الرواۃء وظن الصدق فی الکثیر أقوی والغلط منھم 
ُبعد والملبہت یخبر عن شیء شاھدہ وروا والنافی لم یر شیتًا فلا یؤخذ بقشوله ورواہ حدیئًا 


فة۲ 
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اللختلف فيه وغیرہ فیجب تقدمِ أحادیثنا لنصھا وخصوعھا علی أحادیٹھم العامْقرالتي لا نص فیھا 
کمایقدم ا حخاص علی العام واللنص علی الظاھر الحتمل والسلف من الصحابة وَالٹابعین تحملوا 
بھا فدل ذلك کلە علی قولنا. 

قلت :حدیث ابن مسعود -رضي الله عنە- صحیح نص عليه الترمذي وغیرہ وما یذکرَہ 
الرواۃ في الترجیح إِنما یکون إذا کان راوي ا بر واحداء وراوی ا بر الذي یعارضه صفة اثنان أو 
اکٹر فالذي نحن فیه روي عن جماعة وھم عہد الله بن مسعود والبراء ابن عازب واہن عباس وابن 
عمر وعبد الله بن الزبیر -رضي الله عنھم-؛ فحینئذ تساوت الآخبار في ظن الصدق بقولھم 
وبعدم الغلط؛ ولا نسلم تقد خبر الثبت علی خبر النافي مطلقّاء وإذا کان خہر النفی عن دلیل 
یوجب العلم بە یتساوی مع الثبت فتتحقق العارضة بینھما ٹم یجب طلب الخلص؛ فإن کان خبر 
النافي لا عن دلیل یوجب العلم یقدم خبر المثبت کما في حدیث بلال آنە- عليه الصلاة والسلام - 
لم یصل في الکعبة مع حدیث ابن عمر أنە -عليه الصلاة والسلام صلی فیھا عام الفتح ء فإانھم 
اتفقوا آنە- علیہ الصلاة والسلام- ما دخلھا یومثذ إلا مرة واحدة ؛ ومن آخر أنه لم یصل فیھا فاإنه 
لم یعتمد دلیلاً موجبًا للعلم لأنه لم یعاین صلاته فیھاء والآخر عاین ذلك ہ وکان الثبت أولی من 
النافی . 

وآما الذي نحن فیه عن دلیل یوجب العلم بە لأن ابن مسعود -رضي الله عنه- شاھد الب 
قللوعاینہ أنه رفع یدیە في أُول تکبیرۃ ثم لم یعد فحینئذ نساویا في القوۃ والضعف٠‏ فکیف یرجح 
الإثبات علی النفي وکما أن الخاص یوجب ال حکم فیما تناوله مطلفٌاء فکذلك العام یوجب لە فیما 
تناوله مطلقّاء وکل واحد من ال حدیثین نص فکیف یقال والنص یقدم علی الظاهر اللحتمل؟ 
وأحادیثنا أأیضًا عمل بھا السلف من الصحابة والتابعین وقد ذکرناہ عن قریب ۔ 

فان فلت : حدیث ابن مسعود -رضي الله عنه- معترض فيه ما رواہ ال مذي ہسندہ عن ابن 
المہارك قال لم یثبت عندي حدیث ابن مسعود أنە -عليه السلام- لم یرفع یدیه إِلا فی ول مرةء 
وثبت حدیث ابن عمر أنه رفع عند الرکوع وعند الرفع وعند القیام من الرکعتین . 

وقال النذري : وعبد الرحمن لم یسمع من علقمة قاله. وقال ا حاکم عاصم بن کلیب لم 
یخرج حدیثه في ۸ الصحیحین؟ وکان یختصر الأحکام فیؤدیھا بامعنی وآن لفظہ - ثم لا یعود - 
غیر محفوظة فاله البيھفي عن ا حاکم . 

قلت : عدم ثبوت الحبر عند ابن المبارك لا بمنع ثہوتە عند غیرہ فقد قال الترمذی حدیث ابن 
مسعود -رضي الله عنہ- حدیث صحیح وصحح ابن حزم فی (الحلی) وھو یدور علی عاصم 
ابن کلیب وقد وثقه ابن معین: وأخرج لە مسلم فلا یسأل عنه للاتفاق علی الاحتجاج به وقول 

٥ 
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اللغیء وقال الشیخ ۂ فی ۸ الإمام) تتہعت مذا القائل فلم انی وقد صرح فی کتاب (الكتَفٰق 
والمفترف فی ترجمة عبد الرحمن ھذا أنه سمع أباہ وعلقمة وکذا قال في ا حمال سمع عاَتشتةہوأباہ 
وعلقمة بن فیس ء وعاصم بن کلیب وثقه اہن معین ء وأنه من رجال الصحیح وقول احاکمأنِ 
حدیثہ لم یخرج في الصحیح غیر صحیح فقد أخرج لە مسلم حدیثه عن أبي بردة عن الھذلي . 

فإن قلت: ال حدیث الذي ذکرہ الصنف فیه ا حکم عن نعیم قال البخاري : قال شعبة لم یسمع 
الحکم من نعیم إِلا أربعة أحادیث لیس ھذا مٹھا فھو مرسل وغیر محفوظ: لان أصحاب نافع 
خالفواء وأ٘يضًا فھم قد خالفوا ھذا ا حدیث ولم یعتمدوا عليه في تکبیرات العیدین وتکبیرۃ 
القلنوت . 

قلت : فول شعبة مجرد دعوی ولئن سلمنا فمرسل الثقات مقبول بحتح بەءوکونھم لم 
یعتمدوا عليه فی تکببرات العیدین وتکبره القنوت لا تو جب الخالفة لأن ال حدیث لابدل علی 
ا حصر. 

فإن قالوا: ھذا ا حدیث رواہ غیر واحد موقوفًا واہن أبي لیلی لم یکن با حافظ . قلنا ابن أيی 
لیلی من کبار التابعین أدرك مائة وعشرین رجلا من الصحابة -رضي الله عنھم- فإن لم یعمل 
یرفع مثله یعمل یرفع من . 

فإن قلت: حدیثٹ جابر بن سلمة لا یدل علی ما ادعیتم لآنه لم یرو ما ذکرعم وانما ورد نع 
الإِشارة لأنھم کانوایشیرون بأیدیھم إلی اس حانبین یرون بذلك السلام علی سن علی ا یانبین : 
والدلیل علی روایة مسلم أیضّاعن جابر بن سمرۃة أنه قال کنا إذ صلینا مع رمسول اللہ پچ قلنا 
السلام علیکم ورحمة الله وأشار بیدہ إلی ا لحائبین؛ فقال رسول الله کال علام تفعلون بأیدیکم 
کأنھا أذناب خیل شمس؟ وإنا یکفي أحدکم أن یضع یدہ علی فخذہ ثم یسلم علی احيه من بینە 
الوب 

وقال النووي :واحتجاجھم بحدیث جابر بن سمرة من أعظم الأشیاء وأقبح أنواع ا جھالة 
بالسنةء لآن ا حدیث لم یرو في رفع الأیدي في الرکوع والرفع عنهء ولکنھم کانوا یرفعون أیدیھم 
فی حالة السلام من الصلاة ویشیرون بھا إلی الحانبین یریدون بذلك السلامءوھذا لا خلاف بین 
اأمل ا حدیث ومن لە أدنی اختلاط بامل ا حدیث: قال ومثله عن البخاري . 

قلت :في ا حدیث الأول إنکار لرفع الید في الصلاة وأمر بالسکون فیھا فکیف یحمل ھذا 
علی الإیاء بالید والإشارۃ بھما بعد السلام کما في ا حدیث الٹانی؟ ولیس فيه ذکر رفع الأیدي ولا 

۲'۷ 


کے کل لے لے ا کی می می مم بی بی یں می و یا ا مد می لی و و ہا و ہو ہے اع عم ہو اوہ جع وذ و وفوایموایے ٤‏ اوووباوادددمے لایوبہیووریوعبیدبےیعبیریءم ہے و وہ 


الأمر بالسکون إذا أخرجوا من الصلاۃ بالسلامء وحدیث إنکار رفع الیدین والأئزپالسکون مقید 
بداخل الصلاۃء وحدیث إنکار الإیاء والإشارۃ بالأیدي مقید بحال السلام الذی قد جوا بہ من 
الصلاةء وا لمقید بقید لا یندرج تحته مقید آخر بقید آخر ٠‏ فالحدیث الثانی غیر ال حدیٹزالاول 
قطماء فکیف یجعل هو فاتحة بیان پختلفان فی الحکم الذي یحمل أحدھما علی الآخر بلا ذِلیْلَ 
مع إنکار إفادتھما تآیید ہین منقلبین هو الذي آتی بأعظم الاشیاء وأقبح أنواع ا لجھالة بالسنةء علی 
ان الثوري ومالك بن آنس شیخ إمام وأجید بالحدیث وأعلم بالسنة ء وقد رفع الیدین فی الصلاۃ 
إلا عند التحریِة وھي روایة ابن القاسم عنه وروایة متقدمة علی ا الکیة علی جمیع أصحابہ حتی 
کانت القضاة بالضرب یکتبون في تقالیدھم أُن لا یحکموا إلا بروایة ابن القاسم الذي روی من 
الرفع محمول علی الابتداء . 

ھذا جواب عما احتج بە الشافعي من الذي روي من رفع الیدین في الرکوع وفي الرفع 
سنة ‏ وأراد بقوله - محمول علی الابتداء- أنه کان في ابتداء الإسلام ثم نسخ کذا نقل عن ابن 
الزبیر بن العوام -رضي الله عنھما - وابن الزبیر من الأسماء العالیة علی بعض [.۰...] 
اللسلمین به کابن عمر وابن عباس والذي نقل عن ابن الزبیر و ما نقله البعض أُن ابن الزبیر رأی 
رجلا یرفع یدیە في الصلاة عند الرکوع وعند رفع الراأس من الرکوع فقال لە لا تفعل فان مذاشیء 
فعله رسول الله ُئم ترکه : قال ابن ال جوزي في ۸التحقیق؛ : زعمت النفیة ان أحادیث الرفع 
منسوخة بحدیثین رووا . 

احدھما: عن ابن عباس -رضي الله عنہ- قال :کان رسول الله وك یرفع یدیه کلما رکع 
وکلما رفع ثم صار إلی افتتاح الصلاۃ ترك ماسوی ذلك . 

والثاني : رووہ عن ابن الزبیر آنەرأی رجلا یرفع یدیه من الرکوع فقال مه فإن ھذا شيء فعله 
رسول اللہ پ2 ٹم ترکە وھذان ا حدیٹان لا بعرفان أصلاً وإغا الحفوظ عن ابن عباس وابن 
الزبیر-رضي الله عنھما ۔-خلاف ذلك فأخرج آبو داود عن میمون: لکن أُنه رأی ابن ائزبیر 
وصلی بھم یشیر بکفیهە حین یقوم وحین یرکع وحین یسجد ہ قال : فذھبت إلی ابن عباس 
فأخبرتہ بذلك فقال إن أحببت أن تنظر إلی صلاة رسول الله پل فاقند بصلاة عبد الله بن الزییں 
ولو صح ذلك لم بصح دعوی النسخ لان شرط الناسخ أن یکون أقوی من المنسوخ ۔. 

قلت : قوله: لا یعرفان أصلا لا یستلزم عدم معرفة أصحابنا هذا ودعوی النافی لیست بحجة 
علی اللبت وأصحابنا أیضاً ثقات لا یرون الاحتجاج با لم یثبت عندھم صحته ؛ لأن ھذا أمر 
الدین ؛ فا مسلم لا یستھزیء فيهء ویژید ما روي من عدم الرفع عند الرکوع وعند الرفع منه ما رواہ 
الطحاوي ۔رحمہ الله- حدیث ابن أبي داود قال أَنبا أحمد بن عبد الله بن یونس قال ثنا أبو بکر 


٥۸۶ 
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ابن عیاش عن حصبن عن مجاھد قال : صلیت خلف اہن عمر <رضی الله عنه”غلم یکن یرفع 
یدیە في التکبیر الأول من الصلاة ۱ 

قال الطحاوي : فھذا ابن عمر قد رأی النبي قالا یرفع لم ترك هو الرفع بعد اللبی گلللافلا 
یکوت ذلك إلا وقد ثبت عندہ نسخ ما قد کان رأی النبي قٌقي فعلە وإسناد ما رواہ الطحاويٰ 
صحیح وأخرجه أیضاً ابن أبی شیبة فی ہمصنفہہ ثنا أبو بکر بن عیاش عن مجامد قال ٭مارایت 
ابن عمر یرفع یدیە إلا في أول مایفتح . 

فإن قلت : هذا حدیث مسند لأن طاووساً قد ذکر أنە رأی ابن عمر یفعل ما یوافق ماروي عنه 
عن النبي پل من ذلك ۱ 

فلت : یجوز أن یکون ابن عمر فعل مارواہ طاووس بفعلھا قبل أن تقوم ا خشجۃ عندہ 
بنسخه ثم قامت ا حجة عندہ بنسخه فیه لە وفعل ما ذکرہ عنه مجاھد وھکذا ینبغي ان یحمل ما 
روی عنھم وینفي عنھم الوھم حتی یتحقق ذلك : ولا یکثر أکثر الروایات . 

وأما ا حواب عن أحادیث ال خصم فنقول :أما حدیث ابن عمر-رضي الله عنھما۔ فإنه روي 
عنه خلاف ذلك فقال الطحاوي : أما ابن أہی داود إلی آخر ما ذکرناہ الان . 

ما حدیث أبی حمید الساعدي: فإن أبا داود وقد أخرجه من وجوہ کثرة أحدھماعن اأحمد 
ابن حنبل؛ ولیس فيه ذکر رفع الیدین عند الرکوع والطریق الذي فيه عبد ا حمید بن جعفر عن 
وعبد ا حمید عندھم ضعیف فکیف یحتجون به فی مثٹل مذا الموضع في معرض الاحتجاج علی 
خصمھم؟ وقالواعبد الحق مطعون فی حدیثهء روی ذلك عن یحیی بن معین وهو إمام فی ھذا 
الاب . 

فإِن قلت : عبد ا حمید من رجال مسلم؛ واحتجت بە الأربعة واستشھد بە البخاري في 
(الصحیح٢ء‏ وعن اأحمد ویحی ف4 
یسمع ھذا ا حدیث من أبي حمید بن عدي ولا ىمن ذکر معه في ھذا ا حدیث مثل أبي قتادة وغیرہ ء 
وذلك لان سندہ لا بحتمل ذلك لآن أبا قتادۃ قتل مع علي -رضي الله عنەه- وصلي عليه کذا قال 
الھیئم بن عدي . وقال ابن عبد البر : هو النصحیح؛ وفیل توفي بالکوفة سنة ثمان وثلائین 
خمس وعشرین ومائہ ولھذا قاله ابن حزم ولعله وھم یعنی عبد ا حمید . 


۲۹ 
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وابن عباس -رضي الله عنھم- وقولە - قتل مع علي - روایة شاذۃ رواہ الشعبئٴ)والصحیح 
الذي أجمع عليه أھل الشاریخ آنه بقي إلی سنة أرہع وخمسینء ونقله عن الشرمذی وَالواقدي 
واللیث واہن مندۂ. 

قلت :القائل بأنه لم یسمع من أبيی حمید هو بین ال حجة فی مذا الباب ء وھو قول الھیٹم ار 
عدي ؛ وھذا صححہ ابن عبد البر ؛ فکیف یقول الببھقی ھذہ روایة شاذةء فلم لا یجوز أُن نکون 
روایة البخاري شاذہ بل هي شاذۃ بلا شك ء لان قوله لا بر جح علی قول الشعبي والھیٹم بن 
عدي؛ وفی ھذا الحدیث علة أآخری وھي أن بین محمد بن عمرو بن عطاء وبین أبيی حمید رجل 
مجھول بین ذلك الطحاوي ؛ فقال : حدثنا سھیل بن سلیمان ثنا یحیی وسعید بن أبی مری قال : 
ثنا عطاف بن خالد قال : حدثنا محمد بن عمرو بن عطاء قال حدثنارجل أنه وجد عشرة من 
أصحاب النبي -عليه الصلاۃ والسلام -جلوسا . . ا حدیث . وعطاف وثقه ابن معین وعنہ صالح 
ولیس بە باأس . وقال أحمد من أُھل مکة ثقة صحیح ا حدیث . 

والدلیل علی أن بینھما واسطة ان أہا حا بن حہان أآخرج ھذا ا حدیث في (صحیحہ٤‏ من 
طریق عیسی بن عبد الله عن محمد بن عمرو بن عطاء عن عباس بن سھل الساعدي آنه کان في 
مجلس فی أبوہ وأبو ھریر ة وآبو أسید وأبو حمید الساعدي . الحدیث؛ وذکر المزني ومحمد بن 
طاھر اللقدسی فی أطرافھاعن أبی داود أخرجه من ھذا الطریق ء فظھر من ذلك أن ھذا ال حدیٹ 
منقطع ومضطرب السند وا مت أأيفا . 

وأما حدیث أبي ھریرۃ فإنه من طریق إسماعیل بن عیاش عن صالح بن کیسان وھم لا 
یجعلون |سماعیل فیماروی عن غیر الشامیین حجةء فکیف یحتجون علی مخصمھم ا لو احتج 
جثله علیھم لم یسوغني إباہء وقال[.....]إسماعیل في الشامیین غایة وخلط عن ا لدنیین وقال 
النسائی : ضعیف . وقال ابن حبان : کثیر الخطاً فی حدیثہ ٤‏ فخرج عن حد الاحتجاج ہه . وقال 
ابن خزیة لا یحتج به . 

وأما حدیث وائل بن حجر فقد ضادہ مارواہ |براھیم اللنخعي عن عبد الله بن مسعود -رضي 
الله عتھم- أنه لم یکن رأی النبي عليه الصلاة والسلام نقل مما ذکرنا من رفع الیدین من غیر تکبیرۃ 
الإ(حرام فعبد الله أآقدم صحبة لرسول الله پل وأفھم بأفعاله من وائل ہ وقد کان رسول اللہ و 
یحب أُن یليه اللھاجرون لیحفظوا عنه ء وکان عبد الله آکٹر الولوج علی رسول الله قچ ٠‏ ووائل 
ابن حجر آسلم في المدینة فی سنة تسع من الھجرۃ وبین إسلامھما اثنان وعشرون سنة؛ فحینثذ 
حفظ ابن مسعود -رضي الله عنە- مالم یحفظه وائل وأمثاله ‏ ولھذا قال إبراعیم للمغیرۃ حین 


۰َْ8۰ 


۶۷٦٦‏ و یں[ یں یی ہی دو سے ہر رد ودجاوووواد وو دا 


قال إن واثلاً حدث أنە رأی النبي پل یرهع یدیه إذا افتتح الصلاۃ ء وإذا رکع ٭ؤإذارفع رأسه من 
الرکوعء إِن کان وائل رآہ مرۃ یفعل ذلك فقد رآہ عہد الله خمسین مرۃ لا یفعل ذلك“ث, 

فإن قلت: ما ذکرتوہ عن إبراھیم لم یدرك عبد الله لان عہد الله توفي سنة اثنین وثلاثینِ من 
الھجرۃ بالمدینةء وقیل بالکوفة وولد إبراھیم سنة خمسین کما صرح بە اہن حبان . 

قلت: کانت عادة إبرامیم إذا أرسل حدیثاعن عبد الله لم یرسلە إلا بعد صحته عندہ من 
الرواۃ عنه بعد تکائر الرواۃ عنه ء ولا شك أن خبر ا حماعة أقوی من خبر الواحد وأولی . وأما 
حدیث علی -رضی الله عنہ- الذکور فقد روي عنە ما ینافیه ویعارض أَیضا فإن عاصم بن کلیب 
روی عن أبيهە أن علیًا -رضی الله عنه- کان یرفع یدیه في تکبیرہ من الصلاۃ ثم لا یرفعه فقد رواء 
الطحاوي وأبو بکر بن أبي شیہة في مصنفہ ٥ء‏ ولا یجوز لعلي -رضي الله عنہ- ان یری النبي 
پا یرفع ثم یشرك هو الرفع بعدہ : ولا یجوز ذلك إلا وقد ثبت عندہ نسخ الرفع فی غیر تکبیرۃ 
الإحرام لان هذا هو حسن الظن بالصحابةء وحدیث عاصم بن کلیب صحیح علی شرط مسلم . 

وفی سان أَبي بکر بن أبي شیبة عن عبد الله بن المبارك عن الأعمش عن الشعبي أنه کان برفع 
یدیه فی أول تکبیرۃ ٹم لا یرفعھما فیما بقي. وعن شعبة عن أبي إسحاق قال : کان أصحاب عبد 
الله وأصحاب علي -رضی الله عنھم- لا یرفعون أیدیھم إلا في افتتاح الصلاة . 

وقال وکیع ثم لا یعودون : وعن إہراھیم أله کان پقول إذا کہرت فی فاتحة الکتاب فارفع 
یديك ثم لا ترفعھما فیما بقي وبغیرہ عن إبراھیم لا ترفع یديك إلا في افتتاح الاولی . 

وعن طلحة عن خیئمة کان لا یرفع یدیه إلا فی بدء الصلاۃ. وعن یحیی بن سحید عن 
إسماعیل کان قیس یرفع یدیهە أول ما یدخل في الصلاة ثم لا یرفعھما. وعن مسلم ا هي قال 
کان ابن أبي لیلی یرفع یدیه في اُول شيء إذا کبرے قال عبد الللك : ورأیت الشعہی وإبراھیم وأبا 
إ[سحاق لا یرفعون أیدیھم إلا حین یفتتحون الصلاۃ ‏ ذکر ذلك کلە أبو بکر بن أبي شیہة. ویحکی 
فی االمبسوطٴ أن الأوزاعي لقي أبا حنیفة في السجد ا حرام فقال ما بال أھل العراق لا یرفعون 
أیدیھم عند الرکوع وعند رفع الراأُس من الرکوعء وقد حدثني الزھري عن سالم عن ابن عمر آنه- 
عليه السلام- کان یرفع یدیه عندھما ء فقال أبو حنیفة حدثنی حماد عن إبراھیم النخعي عن 
علقمة عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنھم- أن اللبي -عليه الصلاۃ والسلام -کان یرفع 
یدیه عند تکبیرة الافتتاح ثم لا یعود . قال عجبّامن أبی حنیفة أحدثه بحدیث الزھري عن سالم 
وھو یحدثني بحدیث حماد عن إہراهیمء فاشار إلی علو إسنادہ. 


() صحیح :تقدم تخریجهہ : 


وإذا رفع رآسهہ من السجدۃ الثانیة في الرکع الثائیة افترش رجلہه اليسلرَی وجلس علیھا ء ونصب 
الیسمنی نصيا ء ووجےء اصابعه نحسو القبلة ء ھکذا وصفت عائشة - رْظتی الله عٹھا۔ قعود 
رسول الله لا ء نی الصلاۃ ۔ 
7870202080007 3 0002 
فقال أبو حنیفة : ما حماد فکان أفقه من الزھري ؛ وأما إبراھیم فکان أفقه من سَلمٌءولولا 
سبق اہن عمر لقلت بأن علقمة أفقه مہ . أماعبد الله فرجح بفقه رواتھ فسکت الأوزاعی رلحمه 
الله . 


قلت : لأبي حنیفة ترجیح آخر وھو أن ابن عمر راوي ا حدیث في الرفع کان لا یرفع إلا عند 
الاحرام للوجه الذي ذکرناہ. 

(وإذا رفع رأسە من السجدۃ الشائیة فی الرکعة الثانیة قش ول الیسری) ش: وفی ۶ البسوط؛ 
یجعلھا بین إلیتيه م: (وجلس علیها ونصب الیمنی) ش: أي رجلہ الیسمنی ( نصبًا ووجە أصابعہ نحو 
القہلة) ش: وباطنھا علی الأرض فی القعدتین ٠‏ قال الترمذی : والعمل علی ھذا عند اکٹر أھل 
العلم وبە قال الثوري وابن المبارك وا حسن بن حي وأھل الکوفة؛ وقال مالك یجلس متورکًا 
فیھما ویفضي باإلیٹیه إلی الأرض وینصب رجلە الیمنی ویثنی الیسری کجلوس الرأة وکذا ین 
السجدتین . 

والشافعي أأخذ بقولنا في التشھد الأول ویقول بقول مالك فی الأآخیرۃ. 

وقال مالك یتورك فی کل تشھد أول وثان: وعند الشافعي في کل تشھد یعقبه السلام ولا 
یتورك عند أحمد في الصبح وا لحمعة والعیدین وعند الشافعی یتورك . 

م: ڑھکذا وصفت عائشة -رضي الله عنھا- قعود رسول الله لا فی الصلاۃ) ش: توصیف عائشة 
قعود رسول الله في صلاته فی حدیث آخرجه مسلم عن أبي ا جوزاء عن عائشة -رضی الله 
عنھا۔ قالت :کان رسول الله 8ل یفتتح الصلاة بالتکبیر والقراءة بالحمد لله رب العا ین . . 
ا حدیث؛ وفيه کان یفترش رجله الیسری وینصب رجلە الیمنی إلی آخرہ. 

قوله : - یفرش- بفتح الیاء وضم الراء هو الملشھور . 

قال النووي وضبطە صاحب ٢‏ مشارق الآانوار بکسر الراءء وذکرہ ابو حفص بن أعلی في 
الحن العوام؛ ء وروی أبو داود والنسائي وأاحمدعن وائل بن حجر: آنه نظر إلی رسول اللہ پیٹ 
یصلي فسجد ثم قعد فافترش رجلە الیسری ونصب الیمنی . 

وروی اأحمد من حدیث رفاعة بن رافع أنه -عليه الصلاة والسلام- قال للأعرابي فاذا 
جلست فاجلس علی رجلك الیسری''' . 


() رواہ الترمذي [1۴۸] عن عاصم بن کلیب عن أبيه عن وائل بن حجر و ۔مرفوعا وإسنادہ صحیح : 
کش 


قال ووضع یدیه علی فخذیه وبسط أصابعه وتشھد : ویروی ذلك فی خیب وائل بن حجر- 
رضي الله عنه -ء ولان فیه توجیه اصابع یدیه إلی القبلة ء فان کانت'أمَرأۃ 


وروی النسائی عن ابن عمر -رضي الله عنھما- أنه قال من سنة الصلاة أن ینضنکٍ القدم 
الیمنی واستقباله باصابعھا القبلة وا جلوس علی الیسری . 

م: (قال) ش: اي القدوري ( ووضع یدیه علی فخذیه وہسط أصابعه) ش: وعن محمد رحمہ اللہ 
فی غیر روایة الأصول السنة أن یضع الیمنی علی فخلہ الین وکفه الیسری علی فخذہ 
ینبغي أن یکون أطراف الاأصابع عند الرکہة . 

( وتشھد) ش: أي قرأ التحیات إلی آخرہ وسمی ھذہ الثناء تشھداً إطلاقًا لاسم البعض علی 
الکل لان فیه ذکر الشھادتین کما فی الأذان فإنه فی ا حقیقة حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح مع 
إطلاق الأذان علی الکل . 

11 (ویروی ذلك فی حدیث وائل بن حجر -رضيی الله عيه-) شس ذلك |آشارة إلی وضع الیدین 
علی الفخذینء وبسط الأصابع ؛ وقراءة التشھد باعتبار المذکورء ولکن لیس کل ذلك فی حدیث 

فان قلت: فعلی هذا لا یتم استدلال الصنف بھذا. 

قلت : أما وضع الیدین علی الفخذین فی ٢صحیح‏ مسلم ؛من روایة ابن عمر -رضي الله 
عنه- إلا أن فیه کان قب اأصابعهء وأما بسط الأصابع فلیس في حدیث وائل ؛ وإنا فیه ان یعقد 
اأصابعه ویجعل حلقة الإبھام والوسطی . قال الفقيه أبو جعفر : ھکذا روي عن أبي حنیفة <رحمه 
الله- وقول الصنف -۔وبسط أصابعه - مخالف لا فی حدیث وائل ء وکذلك ما ذکرہ صاحب 
١الحیط٤‏ وعن محمد أنە یضع یدیه علی فخذیه لأن فيه توجه الأصابع إلی القبلة آکٹر ۔ وعن 

م: (ولان فیہ)ش: أي في بسط الأصابع علی الفخذین ( توجیه اصابع یدیه إلی القبلة) ش: ھذا 
ظاھر وما رأیت أحدأمن الشراح استقصی بیان ھذا الوضع ء لا من جھة الحدیث الذی هو العمدة 
فی الاستدلال: ولامن جھة صحة المنقول عن الأصحاب فی ھذا الموضع ۔ 

م: (فإن کانت امرأة) ش: ذکرہ بالفاء التفریعیة لنه ذکر أولا صفة جلوس الرجل في القعدۃ ء 
ٹم عقب ذلك ببیان صفة جلوس المرأہ وضبط بعضھم امرأۃ بالنصب فوجھه أن یکون التقدیرء 
فان کانت المصلیة امرأۃ والأوجه علی أن تکون کانت ناقصة . 

وقولە : - جلست - جواب إن في الوجھین۔ 


۲۳ 


جلست علی إلیٹھا الیسری وأخرجت رجلبھا من الحانب الآیمن ؛ لاہأپٹر لھا . والتدسید : 
التعحیات للە ء والصلوات ؛ 


م: ( جلست علی إلیٹھا الیسری وأخرجت رجلیھا من ا مانب الین لأنه آسشر الھا_) ش: لن 
مراعاۃ فرض الستر أولی من مراعاۃ سنیة القعدة. وفی ۸ا مرغینانی وجھت ما فیھاء وکانت أم 
الدرداء جلس کالرجل؛ وکانت فقیهھةء ذکرہ ابن بطال؛ وھو قول النخعي ومالك ومن الصحابَة 
آنس -رضي الله عنە- . رکا ماما نہ سر درف ااطا حا مسرمات لان 
ذلك أستر لھن . وعن سلمة المة کالرجل فی رفع الیدء وکا حرۃ في الرکوع والسجود والقعود . 

م: (والتشھد التكحیات لله) ش: أي التشھد الذی هو جزء أاطلق عليه الکل:؛ قراء؟ التحیات 
ہذاء وھو جمع تحیة من حي یحیي تحیة . وعن اللیث معان : الأول : البقاء من قولھم حیاك الله 
أي أبقاك الله روي ذلك عن الأزھريء الٹانی : الللك أي ا ملك لله من قولھم حیاك الله أي ملك 
الله ٭ وروی ذلك الأزھری عن أبی علی . الثالث : السلامة من الاآفات؛ کما قاله خالد بن یزید . 
الرابم :السلام علی الله من قولھم حیاك الله أي سلام الله عليك . قال الاترازي : فيه نظر عندي 
لأنه -عليه السلام- تھی فی صدر حدیثی ابن مسعود -رضی الله عنه- عن أن یقال السلام علی 
الله . 

قلت :وج الٹھي أن السلام اسم من أسما الله تعالی: فمن هذا الوجه لا یوجه القول 
بالسلام علی الله وأما إذا قصد معنی السلامات من الاآفات والزوالات والعوارض للە تعالی فلا 
یبعد . 

فان قلت : ما معلی ا جمع فیه؟ قلت لأنه کان في الأرض ملوك یحیون بتحیات مختلفة فیقال 
لبعحضھم آبیت اللعن ؛ ولبعضھم أسلم وأنعم صباحا ولبعضھم عش آلف سنة؛ فقیل لنا قولوا 
التحیات للە أي الألفاظ التی تدل علی الملك والہقاء والسلامة عن الأفات لله عز وجلء نقل ذلك 
عن العقہی وعن الخطابي . 

رویي عن انس بن مالك -رضی الله عنه- فی تفسیر التحیات لله والصلوات والطیبات . 
فقیل ھی أسماء الله السلام الؤمن المھیمن ا حی القیوم العزیز الأحد الصمدہ قال : التحیات للە 
بھذہ الأسماء وھي الطیبات التی لا یحیا بە غیرہ . 

م: (والصلوات) ش أي الأدعیة وھی جمع صلاۃ وهي الدعاء الذي أصل معناہ ھذا في کلام 
العرب؛ وفی ١‏ امغربین) الصلاۃ رحمة قال الله تعالی طٛإن الله وملائکتے یصلون علی التبيء یا أبھا 
الذین آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا 4 (الأحزاب : الای٥٥٥)‏ أي یترحمون . وعن الأزھري الصلاۃ 
من الملائکۂة دعاء واستغفار ومن الله رحمة. وعن ابن ا لمہارك فی قولہ لأولئك علیھم صلوات من 
ربھم 4( البقرة : الاية۷٥۱)ء‏ أي رحمات؛ وقوله في التشھد التحیات للە والصلوات أي الثناء 


گس 


والطیبات : السلام عليك أایھا النیي ورحمة الله وبر کاته إلی آخرہ ؛'يَعَذا تشھد عبد الله بن 

مسسعود - رضی الله عنه - فإنه قال: ‏ أُخذ رسول الله قٌٍِ بیدی ء وعلمتی)التشہد کما کان 
یعلمنی سورة من القرآن ‏ وقال قل : التحیات للە إلی آخرہ ٤ء‏ 

ا حسن وا حمد والتسبیح للە تعالی . 

م: (والطیبات) ش: أي الطیبات من الکلام مصروفات إِلی الله تعالی . وعن اللیث واحسرل 
الکلام وأفضله لله تعالی . وعن مشایخنا الفقھاء: التحیات للە أي العہادات القولیة لله تعالی لا 
بستحٹھا غیرہء والصلوات أي العبادات البدنیة لله تعالی ء والطیبات أي العبادات ا الیة لله 
تعالیء یعنی المجمیع للە تعالی لا یستحقتھا غیرہ . وھذاعلی مثال من یدخل علی الٔلوك یقدم 
السلام والثناء أولاً ء ثم یقوم في الخدمة ؛ ثم یبذل ا مال. 

م: (السلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وہر کاته إلی آخرہ) ش: ھذا من الله تعالی علی نبیه - 
عليه السلام- لیلة العراج فإنه ۔عليه السلام- ما قال التحیات لله والصلوات والطیبات ؛ رد الله 
تعالی من مقابلته بقولە السلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبركاتہ والزیادة: ولازاد -عليه 
السلام۔ بھذہ الاألفاظ أشرك النبي -عليه السلام- أمته فيه بقوله السلام علینا وعلی عباد الله 
الصالحین؛ ثم ما سمعت اللائکة بذلك فرحوا وقالوا أشھد أن لا إِله الا الله وأشھد أن محمد 
عبدہ ورسوله. 


وذکر زین الأئمة الفرودي فی ثواب العبادات عن النبي -عليه السلام۔ أنه قال ‏ ا عرج بي 
لیلة امعراج إلی السماء أمرني جبریل -عليه السلام- أن اسلم علی ربي فقلت کیف آسلم ؟ فقال : قل 
التحیات لله والصلوات والطیبات: قال قلت فقال جبریل -عليه السلام- ؛ السلام عليك ایھا التبي 
ورحمة الله وہر کائه ء فقلت: السلام علینا وعلی عباد الله الصاین ء فقال جبریل ۔عليه السلام - آشھد 
أن لا إله إلا الله وأشھد أن محمداً عبدہ ورسوله٤.‏ 


م: (وھذا تشھد عبد الله بن مسعود -رضي الله عنہ- فإنہ قال أآخذ رسول الله الا بیدی وعلمني 
التشھد کما کان یعلسنی سورۃة من القسرآن ٠‏ وقال قل النصحیات لله إلی آخرہ) ش: تشھد ابن 
مسعود-رضي الله عنه- أخرجہ الأئمة الستة عن ابن مسعود واللفظ لمسلمء قال علمني رسول 
الله لا التشھد کما یعلمنی السورۃ من القرآن ٭ فقال : ۷إذا قعد أحدکم فی الصلاۃ فلیقل التحیات 
ذله والصلوات والطیبات ؛ السلام عليك ابھا النبي ورحمة الله وہر کاته ء السلام علینا وعلی عباد الله 
الصاحین ؛ فإذا قالھا اصابت کل عبد صالح في السساء والأرض أشھد أن لا إله إلا الله وأش ید ان 
محمداعبدہ ورسولہ٢.‏ زاد فی روایة [إلا] الثرمذي وابن ماجة لیتخیر أحدکم من الدعاء أعجبه إليه 


فیدعو یه ۔ 


والأخذ بھذا اولی من الاخذ بتكشھد ابن عیاس - رضي الله عنهماٴ ٥ء‏ وھو قولہ : التحیات 
ابارکات الصلوات الطیبات للە ء سلام عليك آیھا النبي ورحمة الله وب ركیّاتہ ء سلام علینا ... 
إلٰی آخرہ ؛ 

م: (والأخذ بھذا ) ش: أي بتشھد ابن مسعود -رضي الله عنہ۔ م: ( أولی من الأآخذ ہنکھد ابن 
عباس -رضي الله عنھما-) ش:ولھذا قال الترمذی أصح حدیث عن النبي -عليه الصلاۃ والسلاھ- 
في التشھد حدیث ابن مسعود -رضي الله عنه- والعمل عليه عند أکٹر أھل العلم من الصحاہة 
والتابعین -رضي الله عنھم- ٹم آخرج عن معمر عن خصیف قال: رأیت النبي ا نی المنام 
فقلت لە إن الناس قد اختلفوا في التشھد ‏ فقال :عليك تشھد ابن مسعود . 

وآخرج الطبراني في ۶ معجمہ؛ عن بشر بن المھاجر عن ابن بریدة عن أبيه قال ما سمعت من 
التشھد أحسن من حدیث ابن مسعود -رضی الله عنه- وذلك لأنہ رفعه إلی النبی پل ووافق ابن 
مسعود في روایتہ عن النبي يَفي ھذا التشہد جماعة من الصحابة والتابعین رضوان الله تعالی 

فمنھم معاویة وحدیثه عند الطبراني فی معجمہ4 آخرجه عن إسماعیل بن عیاش عن حریز 
ابن عثمان عن راشد بن سعدعن معاویة بن أبي سفیان -رضي الله عنہ- أنه کان یعلم الناس 
التشہد وہو علی ا نبر عن النبي پ التحیات لله والصلوات والطیبات ۔ . إلخ سواء. 

ومنھم سلمان الفارسي -رضي الله عنه- وحدیثه عند البزار فی (مسندہہ والطبراني فی 
امعجمہ٤‏ أیضاعن سلمة بن الصلت عن عمر بن یزید الأزدي عن أبي راشد قال سألت سلمان 
الفارسي -رضي الله عنه- عن التشھدء فقال اأعلمکم کما علمني رسول الله ُء التحیات لله 
والصلوات والطیبات . . إلخ سواء٭““. 

ومنھم عائشة -رضي اللہ عنھا - وحدیٹھا عند البیھقی فی ۷سننہ ٭عن القاسم عنھا فالت : 
ہذا تشہد النبي پل التحیات للہ . . إلخ ''' . وقال النووي فی ۸ا خلاصة+: إسنادہ جید . 

م: (وھو قوله)ش: اي تشھد ابن عباس هو قوله . م: ( التحیات البارکات الصلوات الطیبات للە 
السلام عليك ایھا النبي ورحمة الله وبرکاته سلام علینا وعلی عباد الله إلخ) ش: تشھد اب عباس 
أخرجە ال حماعة إلا البخاري عن سعید بن جبیر وطاووس عن ابن عباس قال : کان رسول الله 
ٌ یعلمنا التشهھد کما بعلمنا السورة من القرآن: وکان یقول :ہ التحیات المبارکات الصلوات 
الطیبات لله السلام عليك أیھا اللبي ورحمة الله وبرکاتہ السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین, آشھد ان 


() قال الھیئمي فيە الجسع) (۱۳/۲) : غیہ بشر بن عبد الله کذبه الأزدي ء وقال ابن عدي : منکر ا حدیث اھ.. 


. )٦٢١ /۲(٢ننسلاڈ رواہ البیھقی فی‎ )٢( 
٦ 


اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا نف اف ا ا ا ا ہر ٦ت‏ رر کک ہج رج رر رر یڈ رر رہہ دب بب پی ہدج 


لا إله إلا اللہ وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ؛. وھامنا تشھد آخر لأبي موسی الاشلعريی؛ وتشھد 
لحابر وتشھد لعمر بن الخطاب -رضي الله عنھم . 

وتشھد أبي موسی -رضي الله عنہ- أخرجہه مسلم وأبز داود والنسائي وابن ماجة عن عطاء 
ابن عبد الله الرقاشی عن أبی موسی مال : خطہبنا رسول الله قللِ ء ویین لنا سنتنا وعلمنا صلاتنا 
فقال إٰذا صلیحم فکان عند القصدۃ فلیکن من ول قول اأحدکم الشحیات ؛الطہبات: الصلوات لله ؛ 
السلام عليك أیھا النبی ورحمة الله وہ رکانە : السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین : اأشھد أن لا إله إلا 
الله وأشہد أن محمد عبدہ ورسول۸ہ٠٢.‏ 

الرابع : تشھد جابر ء أخرجه النسائي وابن ماجة عن أین بن ناہل ثنا آبو الزبیر عن جابر 
قال : کان رسول الله وَللُ یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورۃ من القرآنہ بسم الله وبالله التحیات لله 
والصلوات والطیبات لله السلام عليك أیھا النبی ورحمة الله وہر كاته ء السلام علینا وعلی عباد الله 
الصالحین اأشھهد أن لا إله إلا الله وأشھد أن محمدا عبدہ ورسولہ آسال الله ا لحنة أعوذ بالله من النار ٤‏ . 
رواہ ال حاکم فی (مستدرکہە ؛ وصححہ؛ وضعفه جماعة من ا حفاظ أجل من الحاکم وأتقی منھم 
البخاري والترمذي والبیھقی؛ وقال الترمذي سألت البخاري[ عنە ] فقال : هو خطا''' . 

وا خامس : تشھد عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه۔ رواہ مالك في ا الموطأہ أخبرنا الزھري 
عن عروۃ بن الزبیر عن عبد الرحمن ہن عبد القاري أنه سمع عمر بن ا خطاب -رضي الله عنه- 
وھو علی ال نہر ویعلم الناس التشھد یقول : قولوا التحیات للە الزاکیات لله الطیبات الصلوات 
للەء السلام عليك أیھا النبيی ورحمة الله وبركاتە: السلام علینا وعلی عباد الله الصاحین ء أُشھد 


أُنْ لا إله إلا الله وأشھد أن مْعْداضد ور سرلف وھذا إسناد صحب۔''' ,۰ 


والسادس :تشھد ابن عمر رواہ اللحاوي؛ ہسم الله التحیات لله والصلوات للە الزاکیات 
لله السلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبركاته ء السلام علینا وعلی عباد الله الصا ین شھدت 
ان لا إله إلا الله شھدت أن محمداٴرسول الله و 

الابع : تشھد علی -رضی الله عنه- ذکرہ الکرخیء التحیات لله والصلوات والطیہات 
الغادیات الزاکیات . 


والامن نہد سمرہ ٦‏ التحیات الطیبات الصلوات : السلام وا ملك للە . 


۱ ]۱۹۰[ واہن ماجه‎ 3 ]٥٤( ضعیف : رواہ النسائی‎ )١( 
)١٤١٢( والبیھفقي‎ )۲٦٢ /۱( ومن طریقه ا حاکم‎ ٤ صحیح : رواہ مالك فی 9 الموطأہ باب التشهد فی الصلاة‎ )٢( 
. واللفظ لە وھوعن الزھري عن عروۃ بن الزبیر عن عبد الرحمن بن عبد القاري عن عمر‎ 


۹۷ء۲ 


لان فیه الامر ء واأقله الاستحیاب والألف واللام وھما للاستغراق ء وزیاةة:الواو وھی لحجدید 
الکلام ء کما في القسم وتأکید التعلیم 

والتاسم : تشھد ابن الزبیر ء بسم الله وبالله خیر الأسماء التحیات الصلوات الظییات لله 
اشھد أن لا إله إلا الله . 

م۰ (لان فیه الأمر وأقله الاستحہاب) ش: ھذا شروع فی تشھد ابن مسعود: اي لان فی تشھد 
ابن مسعود صیغة الآمر وهو قوله -عليه السلام- قل التحیات للە إلی آخرہ ء وللأمر مراتب 
واقَلھا الاستحباب؛ ولترجیح تشھد ابن مسعود وجوہ کثیرۃ: 

الاول: هو ماذکرہ. 

والثاني هو قوله: م: ( والالف واللام) ش: أي ولان فی الألف واللام وھو معطوف علی قوله 
الأمر فلذلك نصب ( وھما للاستفراق) ش: أي والاألف واللام لاستضراق ا جنسء وسلام بدون 
الالف واللام نکرة . 

والٹائٹث . فيه زیادةۃ أشار إليه بقوله. 

م: ( وزیسادة الواو)ش: أي واو العطف فیھایصیر کل کلام علی حدۃ ء لآأن العطف 
للمغایرۃ وبغیر الواو پصیر الکل ثناء واحداً بعضه صفة بعض م:) وھي) شس؛ أي الواو م:(لتجدید 
الکلام) ش: أي الاستثنافیة یعنی أن الکل لفظ ثناء بنفسهە م:( کما في القسم) ش: یعني إذا قال 
الرجل والله الرحمن الرحیم یکون بِینا واحدةء وإذا قال والله والرحمن والرحیم بٹلاث واوات 
یکون ثلاثة أھان . 

والرابع : فیه التأکید أشار إليه بقوله: 

م۰ (وتأکید التعلیم) ش: بنصب تأکید أي ولآن فيه تأکید التعلیم وھو قوله - علمنی التشھد 
کما یعلمنی سورۃة من القرآن - وعذہ الوجوہ الأربعة التی ذکرھا الصنف . وھا ھناوجوہ آخر 
الاول فيه الأخذ بالید فإن أہا حنیفة قال اأخذ حماد بیدي فقال حماد أخذ إبراھیم بیدي وقال 
إبراھیم أخذ علقمة بیدي وقال علقمة أخذ ابن مسعود -۔رضی الله عنه- بیدي وقال ابن مسعود 
اذ رسول الله پا بیدی وعلمنی التشھد . 

الثانی : أنه علق تمام الصلاۃ بہ فدل علی أن التمام لا یوجد بدونه . 

الثالث : أن التشهد ابن مسعود -رضي الله عنه- أحسن إسناداً کذا قال أئمة ا حدیث وھهم 
بجمعون عليه وقد ذکر فی ٭الصحیحین٤.‏ 

الرابع : أن عامة الصحابة أخذوا بە فإنه روي أن أہا بکر -رضي الله عنه- علم الناس علی 


۲٦٢٦۸ 
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منبر رسول الله قي تشھد ابن مسعود -رضي الله عنە- وھکذاروی سلمان القاِرسي وجابر 
ومعاویة رضي الله عنھم ۔ 

ا حامس : أن فی تشھد غیرہ نقصاًا. 

السادس : تقدمِ اسم الله تعالی فإنه إذاتقدم علی الملمدوح فی ابتداء الکلام ومتی آخر کان 
مجملاً وإزالة الإجمال بأول الکلام أولی . 

السابم : أُن التحیات عام شمل کل [....]الصلاةء وغیرھا وذلك عند وجود الواوء فان 
کان بغیر الواو صارت الصلاۃ مخصصۃ أو ما[ ۰...] فلا یکون عاما. 

الشامن : أنه موافق للقیاس لأنه ذکرہ ممند مشروع في آخر طرفي الصلاۃ فیکوت بالواو 
کالاستفتاح اعتباراً لآخر المذکورین لللآخر . 

التاسع : لیس فیه اضطراب ولا وقف؛ وحدیث ابن عباس -رضي الله عنه- مضطرب جداً 
وھو أن مسلما وأبا داود روباہ عثل ما ذکرنا والترمذي ذکر السلام منکرء والشافعی وأحمد رویاہ 
مثل الترمذي ولم یذکراوأشھد؛ وروی ابن ماجة کمسلم؛ لکنه قال وأشھد أُن محمداعبدہ 
ورسولە والنسائی کمسلم؛ لکنە صح نکر السلام: وقال : وأن محمداعبدہ ورسولەء وقال 
الترمذي :حدیث حسن صحیح غریب وھوموقوف أَيضًا. قال الطحاوي : رواہ ابن جریج عن 
عطاء عن ابن عباس موقوقًاء والذي رواہ مرفوعًا أبو الزبیر ولا یکافئ الاأعمش ولا منصور ولا 
مغیرۃ ولا أشباهھم من روی حدیث ابن مسعود . 

العاشر : فيه تشھد به عبد الله علی أصحابه حین أخذ علیھم بالواو والألف واللام لیوافق 
لفظ رسول الله پل ء وقال عبد الرحمن بن یزید کنا نحفظ عن عبد الله التشھد کما نحفظ حروف 
القرآنء وھذا یدل علی ضبط> ولا یوجد مثلە بغیرہء فصارت الوجوہ في ترجیح تشھد ابن 
مسعود -رضی الله عنہ- أُربعة عشر وجھا. 

فإن قلت :قالت الشافعیة تشھد ابن عباس -رضی الله عنە- الذي اختارہ الشافعي رواہ 
مسلم۔ 

قلت: لیس الأمر کما زعموا لأن مسلمًا روی السلام معرفًا فی الکتابین ٭ ومذھبھم تنکیرہ 

ورواہ الثرمذي والشافعي وأحمدء ولم بخرجه لذلك من التزم إخراج الصحیح في کتابه؛ 
فکیف یعارض ا مع علی صحة مثل ھذا؟ 

فإن قلت : قالوا فیه زیادة المبارکاتء وھی موافقة للفظة القرآن في قولہ تعالی : .۔ہ٭تحیة من عند 


۹ 


ولا یزید علی عذا في القعدۃ الاولی ؛ لقول ابن مسعود - رضی الله عَنَْج: علمنی رسول الله 
ا التشھد نی وسط الصلاۃ وآخرھا ء فإذا کان وسط الصلاة نھض إِذا فرغ مُ[النشھد ء وإذا کان 
فی آخر الصلاة دعا لنفسه با شاء . 


الله مبارکة طیبة4 ۔ 


قلت: فی حذدرث جاہر ۔رضی اللہ عتء- زیادات؛ء فان کائت علة التر جیح می الزیادات 3 
فحدیٹ جاہر اأولی . 


فإإن قلت : حجة البیھقي بتعلیم اللبي ۔عليه السلام- لابن عباس -رضی الله علهہ- وھو 
حدیث أنس متأخر عن تعلیم ابن مسعود -رضي الله عنه . 

قلت :ھذا لا شيء ؛ لآن أحدآمن الفقھاء وأھل الاثر لم یقل بترجیح روایة ابن عباس 
والعبادلة صغار الصحابة وأحدثھم علی روایة أَبي بکر الصدیق وعمر وعثمان وعلي وعبد الله بن 
مسعود وغیرھم من کبار الصحابة -رضي الله عنھم- عند التعارض ویجوز أن یکون تعلیم ابن 
مسعود -رضي الله عنه- بعد تعلیم ابن عباس -رضي الله عنه-ء ولا یلزم من صغر سنە آخر 
تعلمه وسماعه من غیرہ قد أخذوا بروایة غیرہ وترکوا روایته في عدة مواضع . منھا أنھم أُخذوا 
الحدیث عن أبي قتادة في القراءة في الظھر والعصرء ورجحوہ علی روایة ابن عباس -رضي الله 
رنہ 

م: (ولا یزید علی ھذا في القعدۃ الأولی) ش: اي لا یزید الصلي علی التشھد ال مذکور فی القعدة 
الاولی من الثلائیة والرباعیةء وبه قال أحمد وإسحاق؛ وھذا مذھب عطاء والشعبي والنخعي 
والثوري في القدی . وعن عمر -رضي الله عنہ- أُله کان إذا تشھد قال بسم الله خیر الأسماء؛ 
وعن ابنە أنه أباح الدعاء فيه مہا بدا له ء وقال :زدت فیه وحدہ لا شریك لە. وقال أیوب وسعید 
وهشام :یقول عمر فيه التسمیة؛ وبە قال مالك وأھل الدینة . وقال الشافعي فی ا جچدید: یصلي 
علی النبي قَلِ فیه وفي الصلاۃ علی الأول خلاف عندھم . 

م: (لقول ابن مسعود -رضي الله عنہ- علمني رسول اللہ پل التشہد فی وسط الصلاة وآخرھاء 
فإن کانت وسط الصلاۃ نھض إذا فرغ من التشھد؛ وإذا کان فی آخر الصلاۃ دعا لنفسه با شاء) ش: من 
الدعاء +الحدیث رواہ أحمد فی (مسندہ؛ من حدیث ابن مسعود أنە قال: علمني رسول الله 
2 . إلخ''ء وھذا حجة علی الشافعي فیما ذھب إليه. 

فإن قلت: روي عن آم سلمة -رضي الله عنھا۔ من حدیث النبي گل أنه قال ؛ فيی کل رکعتین 
تشھد وسلام علی ال مرسلین ٭وعلی من یتبعھم من عباد الله الصا لی ۔ 


کہ 
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قلت : ھذا محمول علی التطوع إذا کل شفع منە صلاة علی حدة ۔ 

قوله : - وإن کان في آخر الصلاة - إلی آخرہ ماروی البخاري ومسلم عن أَبيٴ بھریرۃ ان 
رسول الله قال : إِذا فرغ أحدکم من التشھد الأآخیر فلیتعوذ بالله من أربع من عذاب جو 
ومن عذاب القبر ومن فتنة اللحیا واملمات: ومن شر فتنة الملسیح الدجال . 

ریم میں سووں سر وس ۔ اید أن لا إله إلا الله ؟- فقال بعض 
سای کات لا بے یشیر لن فی الإشارۃ زیادة لا یحتاج إلیها فیکون ترکە أولی . وفي ٭الْنية؛ 
والواقعات ٥‏ وعليه الفتری وفي( الذخیرة)وھو ظاھر الروایة . وفال بعضهھم : یشیر وبه قال 
الشافعی . وفی الفتاوی؛ لا إشارۃ فی الصلاۃ إلا عند الشھادۃ فی التشهد وأنه حسن ۔ وفي 
دالذخیرۃۂ لم یذکر محمد الإشارۃ في الأصلء وذکر محمد في غیر روایة الأأصول حدینًا أنه - 
عليه السلام- کان یشیر ؛ قال محمد نصنع بصنع النبي ۔عليه السلام- قال : وھو قول أَبي حنیفة 
ومثله فی الحیط؛ وفی ٦المفتاوی؟‏ . قال لے و سالفا ماف اود ان لت 
القحت ۱ 

واتفق الأئمة الشلائة علی أصل الإاشارۃ بالمسبحة ؛ ثم کیف یشیر یقبض خنصرہ والتي 
تلیھاء ویحلق الوسطی بالٴبھام ویقیم السباہة ویشیر بھا ٭؛ھکذا روی الفقيه أبو جعفر أنه -عليه 
السلام- فعله ھکذا وھو أحد وجوہ قول الشافعي؛ وفی تتمة أصحاب الشافعي ما في کیفیة قبض 
الأصابع ثلاثہ أقوال : 

أحدھا : أنه یقبض الأصابع کلھا إلا السبحة ویشیر بھاء فعلی هذا في کیفیة القبض وجھان 
أحدھما یقبضی کأنە یعقد ثلاثة وخمسین وھو روایة ابن عمر -رضي الله عنه- عن النبي -عليه 
السلام ۔والثانی یقہض کأنە یعقد ثلاثة وعشرین وھو روایة ابن الزبیر عن النبي -عليه السلام . 

والثانی : أنە یقبض ا لخنصر والوسطی ویرسل الإبھام واللسبحةء وهلہ روایة أبي حمید 
الساعدي عن النبي ۔عليه السلام . 

والقول الثالث : أنە یقہض الحخنصر والہنصر ویحلق الوسطی والإبھام ویرسل المٰسبحة؛: 
وھذہ روایة وائل بن حجر عنه ۔عليه السلام- وھذہ الأخہار تدل علی أن فعله ۔عليه السلام۔ 
کان بختلف فکیف مافعل أجزأہ: ولو ترك لا شیء عليه. وفی ۸ الجتبی) العمل بھا أولی من 
اترك ء ویکرہ ان بشیر بالسبابة من الیدین لقولە -عليه السلام۔ أحد أحد ولا یستحب تحريك 
الأصابع وعن بعضھم یقیم اأصبعيه عند قولە لا إلەء ویضعھا عند قولہە إلا الله لیکون النصب 
کالنفغی والوضع کالاإلثبات والمسبحة بکسر الباء سمیت بھا لانھا یشار بھا إلی التوحید؛ ویقال لھا 
السبابة أَیضًا لأنھم کانوا یشیرون بھا إلی السب في ا لخصومات ونحوھا. 

۲۱۹ 


قال : ویقرأ ففي الرکعتین الآخریین بفاتحة الکتاب وحدھا ء حدیث آبی قفادۃ - رضی الله عنہ - 
آن النبي عليه الصلاة والسلام 2 قرأ في الآخرپیین ہفاتحة الکتاب ؛ وھذا با الأفضل ء وھو 
الصحیح ؛ لان القراءة فرض فی الرکعتین ء 

م: (قال) ش: أي القدوریي م :( ویقرأ في الرکعتین الأآخریین بفائحة الکتاب وحدعا) ش: ولایضم 
السورۃ معھا فیھما وبە قال الشافعی علی الأظھرء وھو قول أحمد لکن قراءة الفائحة عندمن 
واجبة . وعند مالك تجب في کل رکعة علی الأظھرء وھو قول أحمد في الروایة للشھورۃ ؛ وفي 
الاکٹر في روایة وبه قال (سحاق: وقال اللغیرۃ تجب ویکفي وجودھا وفي رکعة واحدة ۔وفی 
(المغني ٤وعن‏ أحمد والنخعي والثوري لا یجب إِلا في رکعتین . 

م: (حدیث أبي تمتادة -رضی الله عنه- أن ابی -عليه السلام- قرأ فی الآخریین بفائحة الکتاب) 
ش: وقتادة اسمه ا حارث بن ربعي السلمی الأنصاريء وقال الکلبي وابن إسحاق اسمه نعمان 
توفي بالكکوفة في سنة ثمان وثلاٹین وصلی عليه علی -۔رضی الله عله- ٠‏ وحدیثه ھذا أآخرجہ 
البخاري ومسلم عن عہد الله بن أبي قتادة عن أبيه عن أبی قشادة: ان النبی لا کان یقرأً فی 
الرکعتین الاولیین من الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورتین؛ وفی الآحیرتین بفائحة الکتاب 
ویسمعنا الأیة أ٘حیاناض وبطیل في الرکعة الاولی مالا یطیل في الثانیة وھکذا في الصبح ء ورواہ 
أُبو داود والنسائی وابن ماجة أَبضا . 

وروی إسحاق بن راھویه في ہمسندہ اعن رفاعة بن رافع الأنصاري قال : کان رسول الله 
لا بقرأ فی الرکعتین الأولیین بفاحة الکتاب وسورۃ وفي الأآخریین بفاتحة الکتاب''' وروی 
الطبراني في ہمعجمہ الأوسطه عن جابر -رضي الله عنه- قال : سلة القراءة في الصلاة أن یقرأً 
في الاولیین بام القرآن وسورۃ وفي الأآخریین بأم القرآن . وآخرج أَیضًا عن عائشة -رضي الله 
عنھا- أن النبي قَلٍِ کان یقرأً فی الرکعتین بفاتحة الکتاب'؟' . 

م: (وھذا) ش: أي الذي ذکرہ القدوري من أنە یقرأ فی الأخریین بفا حة الکتاب وحدھا . م : 
(بیان الأفضل) ش: وأشار بە إلی أنە لیس سنة فان قرأً فقد أتی بالأفضل وإن ترك فلا شيء عليه . 

م: ( وھو الصحیح) شں: احترز به عما روی ا حسن عن أبی حنیفة أن قراءة الفاتحة واجبة فیھما 
حتی یجب بترکھا ساھهیٔا سجود السھو م: (لان القراءۃ ضرض في الرکعتین) ش: الأولیین دون 
الأآخر یین . 


() ضعیف : فيه ابن إسحاق وقد عنعنه ومندل بن علي ضعیف ۱ 
)٢(‏ قال الھیشمي فی فالجمم؛ )۱۱١/۲(‏ : رواہ الطہراني في 9 الأوسط ١‏ وفیه شیخ الطبراني وشیخ شیخهە . لم 
اجد من ذکرھما ۔ 


نف 


علی ما یأنیك من بعد إِن شاء الله تعسالی . قال : وجلس في الآخیرة كُماجلس في الأولی :ما 
روینا من حدیث وائل وعائشة -رضی الله عنھما - 

فإِن قلت: ظاھر قوله -عليه السلام- لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب یقتضي أن تکوں قامۃ القرآن 
واجبة فی الآحریین کما روی الحسن عن أبي حنیفة-رحمہ الله . 

قلت: خص من النص الرکوع والسجود فکذا الأآخریان مع أن القراءة التقدیریة موجودة في 
جمیع الصلاة علی ما قال النبي -عليه السلام- القراءة في الأولیین قراءة في الآخریین ؛ کذا في 
١الجنازیةاء‏ وف( الحیط٤‏ عن ا حسن عن أبي حنیفة-رحم الله- أنه یسیح في الآخریین ٹلاٹ 
تسبیحات وقراءة الفاتحة أفضل؛ ولو لم یقرأً أو لم یسبح کان مس9تًّا إِن کان متعمداً ء ولو کان 
ساھیًا فعليه السھو لن القیام فی الأآخریین مفقود قبلھا إخلاؤہ عن الذکر والقراءة جمیعَا کما في 
الرکوع والسجود . 

وعن أہی یوسف :یسبح فیھا ولایسکت إلا أنه إذا راد قراءتھا جمیعًَا کما فی الرکوع 
فلیقرأھا علی جھة الثناء لا القراءة. وقال أبو جعفر قرأً الدعاء ء وفيە الجتبی٤:‏ ویخیر الصلي 
بین قراءتھا والتسبیح والسکوت ولا یلزمھا السھو. 

م: (علی ما یأتيك من بعد إِن شاء الله تعالی) ش: في باب النوافل . فإن قلت : کلمة علی هاھنا 
معناھا وبذلك متعلق. قلت :لکلمة علی معانء منھا أن تکون للاستدرك والخہار کما في 
قولك فلان فقیر جداًعلی أنه کریم وھا هنا کذلك لأنە أخبر أولا أن القراءۃ فرض في الرکعتین 
ولکنە لم بین وجھه ثم استدرك أنە یبینە فیما یأتي ؛ وأما متعلقه فمحذوف تقدیرہ والتحقیق 
علی ما یأتيك ء أو البیان فی فریضة القراءة في الرکعتین علی ما یأتيك فافھم ؛ فان هذا الکلام في 
هذا القام من الأنوار الإلھیة التي بخص بھا بعض الأنام. 

م (قال) ش: أي القدوریي م:( وجلس في الأآخیرۃ) ش: أي فی القعدة الآخیرۃ م:(کما جلس 
في الاولی) ش: أي کجلوسم فی القعدۃ الأولی مفترشًا غیر متورك؛ وإغا قال فی الآخیرۃ دون 
٭ الْثائیة یشمل قعدۃ الفجر وقعدۃ اللسافر لاتھا آخرہ ولیست ثانیة؛ وفیه خلاف الشافعی ومالك 
-رحمھما الله - کمابیٹاہ. م: ( ماروینامن حدیث وائل )ش: بن حجر م : ( وعائشة -رضي الله 
عنھما- )ش: عند قوله ھکذا وصفت عائشة قعود رسول اللہ یڑ . 

فإن قلت : ہذا سھو من الصنف لأنه لم یذکر فیما تقدم إلا عن عائشة . 

فلت : ذکر الصنف فیما تقدم في ا جلوس شیئین ذکر بعضھا عن عائشة وبعضھا عن وائل 
وھا ھنا کذلك . 

فان فلت :إنما أراد بذلك ہیئة ا حلوس وافتراش الیسری ونصب الیمنی وھذا لم یتقدم إِلا عن 


۲۳ 


ولاتھا أشق علی البدن ء فکان أولی من التورك الذي بمیل إلیه مالك ‏ مه الله - والذي برویە 

آنه عليه السلام قعد متورکا ‏ ضعفہ الطحاوي -رحمہ الله - أو یحمل علی حلة الکبر ء وتشھد 

وھو واجب عندنا ء وصلی علی النبي عليہ الصلاة والسلام ء وھو لیس بضرض دنا ء خلاةًا 
للشافعی ۔رحمہ الله - فیھما 


عائشة . 
قلت :لا بینع ان یرید بقوله کما جلس في الأولی عدم ا حالات التي أذکرھا. ٹم خصص فی 
التعلیل منھا ھیئة ا حلوس . 


م: (ولانھا ) ش: أي ولآن ا لحلسۃ علی تلك الصفۃة م: (أشق علی البدن فکان أولی من التورك) 
ش: وھو أن یضع إلیتيه علی الأرض ویخرج رجلیه من ا جانب الأین ء وھذہ الھیئة أخف من 
الھیئة التی اختارھا وأفضل العبادۃ أشتھا . م: (الذي یمیل إليه) ش: أي إلی التورك م: (مالك) ش: بن 
1 وھو مذھبه کما ذکرنا. 

م: (والذي پرویە آنه) ش: أي أُن النبي ال م: (قعد متورکا) ش: بعني فی قعدته فی الصلاۃ م: 
(ضعفه الطحاوي) ش: مذہ ال حملة خبر البتدأء أعني قولە والذي وھو جواب عن حدیث الٹوری 
الذي رواہ عبد ا حمید بن جعفر عن حمد بن عمرو بن عطاء عن أبي حید الزھریء وفی حدیثہ 
حتی إذا کان السجدة التي في آخرھا التسلیم أخر رجلە الیسری وقعد متورکاً علی شقہ الآأیسر ء 
وضعفه الطحاوی؛ لان عبد ا حمید ضعیف عند نقلة ال حدیث وقد بیناہ مستقصی فیما تقدم . 

م: (آو بحمل على حالة الکبر) ش: جواب آخر عن الحدیث المذکور وھو عل طریق التسلیم 
یعني ولئن سلمنا أن حدیث عبد ا حمید صحیح فھو محمول علی أن البی نما تورك بعدما 
کو اسرتہ 

م: (وتشھد) ش: یعني قراً التحیات للە . إلخ في القعدۃ الآخیرۃ أیضاًم: (وھو واجب عندنا) 
ش: اي التشھد واجب عندنا ء وعند مالك سنة فيه وفي القعود الأاول معەء وعند الشافعی رکن فیە 
مع جلوسه بخلاف التشھد الأول فإله سنة عندہ مع جلوسه. وقال أحمد : التشھد واجب ولم 
بقل رکن کالثاني عندہ وقال أبو البقاء : الواجب دون الرکن عند أحمدء وکل رکن واجب ولیس 
کل واجب رکتا . 

م: ( وصلی علی النبي -عليه السلام- ) ش: أي علی طریق السنة وھو عطف علی قوله وتشھد 
م: ( وھو لیس برض عندنا )ش: في الصلاۃ وتذکیر الضمیر باعتبار اللذکور وھو قوله۔وصلی 
علی النبي -عليه السلام- م: ( خلافًا للشافعي- رحمه الله - فیھما ) ش: أي في التشھد والصلاة 
علی النبي ۔عليه السلام- ء ودل علی التشھد قوله - وتشھد - وعلی الصلاۃ قوله وصلى . 


۲۷٤ 


لتوله  ٠:‏ إذا قلت ھذا أو فعلت فقد مت صلاك إن شثت أن تقومفقمء وإن ششت أن تقعد 
فاقعد ٤‏ 


م: ( لقوله -عليه السلام- إذا قلت ہذا آو فعلت فصد تمت صلاتك إن ششت آن تقوم فقم وإن شلت 
ان نقعد فاقعد ) ش: ہذا ال حدیث أُخرجء أبو داود فی 9سننه؟ واستقصینا الکلام فیه جداٌقن أول 
باب صِفٰة الصلاۃء وا خطاب في -وقلت وفعلت وشئت شٹت لاہن مسعود -رضي الله عله 
ولم یذکر النبي -عليه السلام- فيه الصلاة عليه ولأنہ ما علم الأعرابي فرائض الصلاة لم 
یعلمه إباھاء ولو کانت فرضا لعلمه . 


فإن احتج الشافعي بقولە تعالی: ٭ یا ابھسا الذین آمنوا صلوا عليه وسلمسواتسلےًا 4 
(الإأحزاب : الاَیة )٢٦٢‏ . فنقول الأمر مطلق فلا یجوز تقییدہ بحالة الصلاة لثلا یلزم بطلان صیخة 
الإطلاقء والأمر لا یقٹعضي التکرار فیجب الصلاۃ علی اللبي قلل في العمر مرۃ واحدة سواء 
کانت فی الصلاة او في غیرھاء وإن احتج مما رواہ ابن ماجة عن ابن عباس بن سھل الساعدي عن 
أبیه عن جدہ عن رسول اللہ قلقال : ہ٭ لا صلاۃ من لا وضوء لہ : ولا وضوء لن لم یذکر اسم الله 
علیه ء ولا صلاۃ من لا یصلی علی النبی -عليه السلام- ولا صلاۃ لن لم یحپ الأتصار:ٰ'ء روآ 
ا حاکم فی ڈالمستدرك٤.‏ 


فنقول : هذاحدیث ضعیف وعبد الھیمن لیس بالقوي ؛ وقال ابن حبان : لا یحتج بە ء 
وأخرجه الدارقطني عن أبي بن عباس بن سھل بن سعدعن أبيه عن جدہ مرفوعا بنحوہ ءقالوا 
ھذا وحدیث عبد الھیمن سواء وتکلم في أَبي بن عباس ء فمنھم الإمام أحمد والنسائي وابن 
معین والعقیلي والدولاہي ولیس علمنا صحته فھو محمول علی نفی الکمال . 

فان احتج بحدیث أبي سعید الأنصاري أخرجه الدارقطنی عن جابر العفي عن أبي جعفر 
[عن أبی مسعود الأنصاري ] قال: قال رسول الله قڑُ : من صلی صلاة لم یصل علي فیھا ولا 
علی أھل بیتي لم یتقبل منه ٤‏ فنقول : جاہر ضعیف ہء وقد اختلف عليه فوقفه تارة ورفعه آخری . 


فان احتج ما رواہ البيھقي عن یحیی بن السباق عن رجل من بني ا حارث عن ابن مسعود - 
رضي الله عله- عن رسول الله ایا أَنه قال :٭ إذا تشھد أحدکم في الصلاۃ فلیقل اللھم صل علی 
محمد وعلی آل محمد وبارك علی محمد وعلی آل محمد : وارحم محمناً وآل محمد کما صلیت 
وبارکت وترحمت علی إبراھیم وعلی آل إبراعیم إنك حمید مجید؛''' ورواہ ا حاکم فی ڈالمستدرك ؛ 


)١(‏ رواہ ابن ماجه فی الطھارۃ ]٠٤٤(‏ ۔ قال فی ٭الزوائد :٤۹‏ ضعیف لاتفاقھم فی ضعف عبد الھیمن. وقال 
السندي : لکن لم ینفرد بە عبد الھیمن فقد تابعه ابن اأخي عبد اللھیمن رواہ الطبراتی فی ٦اللعجم‏ الکبیر؟ . 
)٢(‏ رواہ البیھقی (۳۷۹/۲) عن یحیی بن السباق عن رجل من بني ا حارث عن ابن مسعود ..۔ مرفوعأوفيه رجل 


مجھول . 
۵ 


والصلاۃ علی النبي عليه السلام خارج الصلاۃ واجبة إما مرۃ واحدة کما:قاله الکرخی ؛ أو کلما 
ذکر النبي عليه السلام کما اختارہ الطحاوي ؛ فکفینا مؤنة الأمر والضرض الزٰوي في التشھد هو 
الحقدیر . 
بر 


وقال : إسنادہ صحیح متصل . فنقول فیه رجل مجھولء وقال القاضی عیاض فی ١‏ الشفاءوقد 
شذ الشافعي فقال من لم یصل علی النبي قَلٍ فی التشھد الأآخیر فصلاتہ فاسدۃ وعليه الڑعادة ولا 
سلف لە في ھذاالقول ؛ ولا سنة یتبعھا ء وقد أنکر عليه ھذا القول جماعة وشنعوا عليه مٹھم 
الطبري والقشیري ؛ وخالفه من أھل مذھبه ا خطابي ء وقال لا أعلم لە فبھا قدوة ۔ 

م: ( والصلاۃ علی .النبي -عليه السلام- خارج الصلاة واجبة )ش: لقوله تعالی : م: (یا ابھا 
الذین آمنوا صلوا عليه 4 ( الأحزاب الایة:٥٥٥٤)ء‏ لکن م: ( ما مرة واحدة کما قاله الکرخي )ش: 
لآن الآمر لا یقتضي التکرار م: ( أو کلما ذکر اللبي -علیه السلام- ) ش: أو واجبة کلما ذکر 
النبی-عليه السلام۔ وسمعه م: ( کما اختارہ الطحاوي ) ش: وفيە شرح الجمع) وفالفتوی؟ عند 
عامة العلماء بال(استحبہاب کلما ذکر -عليه السلام- ۔ وقال فخر الإسلام في ہا حامع الکبیر؛ 
نکرار اسمه واجب ‏ حفظ السنة ؛ إِذ به قوام الدین والشرائع وفی إیجاب الصلاة عليه مدۃ العمرء 
وقیل في جوابه یجب التدخل کما فی سجدۂ التلاوۃ إذا اتحد الجلس إلا أنه یستحب تکرار 
الصلاۃ بخلاف السجود . 

وفی! المٰجتبی؟ واختلف في تکرار الوجوب في الصلاة عليه -عليه السلام- إذا تکرر ذکرہ 
فی مجلس واحد ء والصحیح أنە یتکرر الوجوب وإن کرر ؛ في و ا چامع الأصغر؛ کروایة 
السجدۃ في مجلس واحد ؛ وکذا في الصلاة ء ولا یسن الٹتھجد في السجد لکل مرة ء وفي 
الصلاۃ لکل مصرة ولو تکرر اسم الله في مجلس واحد یکفيە ثناء واحد ء وفيی مجلسپن لکل 
مجلس ء ولو ترکه لا ییقی عليه دینّا لکن الصلاۃ علی النبی - عليه السلام- لو ترك یبقی عليه 
دينا لأنه مأمور بالصلاةۃ وغیر مأمور بالٹناء . 

قلت : کونە مأموراً بالثناء أظھر ولا یجب علی النبي -عليه السلام- أن یصلي علی نفسه 
فکفینا مؤنة الأمر ٭ هذا جواب عماقاله الشافعی أن الأمر للوجوب وخارج الصلاة غیر مراد 
فدعین الصلاۃ. وتقریرہ أن یقال نعم الأمر للوجوب ونحن نعمل مجوجبە وھو الوجوب ۔إما 
بالصلاۃ عليه في العمر مرۃ کما قال الکرخي ؛ آو کلما ذکر اسمه کما قال الطحاوي م: ( فکفینا 
مؤنة الأمر ) ش: یعنی علمنا پھوجبە وا لؤنة الثقل . 

۴( والفرض المروي في الدشھد هو الحقدیر )ش: أي لفظ الضرض الذي روي في تشھد ابن 
مسعود فی حدیثہ الآخر ہو معنی التقدیر ء وھذا جواب عما قال الشافعی ۔رحمہ اللە۔ جاء فيی 
حدیث ابن مسعود -رضي الله عنه- أنه قال کنا نقول قبل أن یفرض علینا التشھد : السلام علی 

۲۷٦ 


قال ' ودعا با شاء مما بڈےےە ألفاظ القسرآن والأدعبة ا ألورةء ا روینا منْ'خدیث ابن مسعود - 
رضي الله عنه - قال ە النبي عليه الصلاة والسلام : ٹم اختر من 


الله السلام علی جبریل ومیکائیل ء فقال ۔عليه السلام- : فقولوا التحیات للە .. :]لی آخرہ 
فعلم بھذا أن ال‌شھد فرض . وتقدیر ا جواب أن الراد بقوله قبل ان یفرض : أي قبل أَن يَقَلِنِء 
لأن الفرض یأتي لمعان کثیرۃ منھا معنی التقدیر ٭ کما في قولە تعالی :۶ فنصف ما فرضتم 4 
(البقرۃ : الایة ۲۳۷)ء أي قدرع. 

م: ( قال: ودعا ) ش: عطف علی قولہ وصلىی علی اللبي ڈگ م: ( ما شاء) ش: أي بالذي 
شاء م: (ما یشبه الفاظ القرآن ) ش: أراد بە کون لفظ الدعاء موجود في القرآن ء ولیس ا راد حقیقھ 
الشابھة ء لأن القرآن معجز لا یشابھه شيء من کلام الناس ء ومن ذلك قال في (الحیط) 
واا لٰامع الصغیر ؛ ادع في الصلاة بکل شيء من القرآنء ونقل عن الفضل أنه کان یقول :کل 
دعاء في القرآن إذا دعا بذلك لا یفسد صلاته ونقل عن الفضل أنە کان یقول کل دعاء في القرآن 
إذا دعا بذلك لا یفسد صلاته کما إذا قال اللھم : اغفر لي لی ولوالدي لأنە في القرآن . وکذلك إذا 
قال: اللھم اغفر لأہي ء ولو قال اغفر لأخي واغفر لزید تفسد لأنه لیس فیة . . وعن ا حلوائي لو 
قال اللھم اغفر لأخي لا تفسد ء ولو قال اللھم ارزقني عدسا وبصلا تفسد ء ء لأن عین اللفظ لیس 
فيه ء ولو قال اللھم ارزقني من بقلھا وقٹاٹھا وفومھا وعدسھا وبصلھا لا تفسد ؛ لان عینه في 
القران . 

وفيہ الجتبی؟: عما یشبه ألفاظ القرآن من الدعوات اللھم اغفر لي ولوالدي ومن دخل بیتي 
مؤمنًا وللمؤمنین وا لمؤمنات یوم یقوم ا حساب ء وقوله : رب اجعلتی مقیم الصلاة ومن ذریتي 4 
(إبراھیم : الأية٤٠)‏ وقوله : ربنا اغفر لنا ولاخوانتا الذین سیقونا بالاڑیمان ٭ ( ا حشر : الابة )١١‏ 
وقولہ : ف ربنا ظلمنا أنفستا ٭ ( الأعراف الایة ۰٣ء‏ وقولہ٭ ربنا إنك من تدخل النار 4 ( آل 


عمران : الایة٢۱۹۲).‏ 
قلت : مهذہ کلھا من القرآن ء وکیف بقال فیھا با یشبە ألفاظ القرآن ء اللھم أن یراد بھا نفس 
الدعاء لا قراءة القرآن . 


م: ( والأدعیة اأثورة )ش: بالنتصب عطمًا علی ألفاظ القرآن : أی وا یشبے الأدعیة ال"أثورة 
أي اللرویة عن النبي لٹ ء ویجوز جر الأدعیة عطضًا علی القرآن لأنه مجرور بإضافة ألفاظ 
إليه . ومن الأدعیة الأثورۃ ما روي فی السنن؛ عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ عن النبي پل 
أنه کان یقول بعد التشھد : ٢‏ اللھم إِني أعوذ بك من عذاب جھنم ء وأعوذ بك من عذاب القبر ء وأعوذ 
بك من فتنڈ الدجال ء وأعوذ بك من فتتة اللحیا والممات)؛ والأدعیة ا أثورة کثیرۃ . 

م:( ما روینامن حدیث ابن مسعود -رضي الله عنه- قال لە النبي -عليه السلام- ٹم اخضر من 


۲۷ 


الدعاء أطیبھا وأعجبھا إلیك ؟؛ ویبدآ بالصلاۃ علی النبي علیے الصلاة وأَلیبلام لیکون أقرب إلی 
الزجابة ء ولا بدعو با یشبه کلام العبادے 


رد اھکس و٤اانھگپسسووسسسسشساسؤسھ‪کْدڑھوت‏ جویسکتت 
الدعاء أطیبھا وأعجبھا إليك ) ش: أشار بھذا إلی الحدیث التقدم عن ابن مسعود -رضىَالله عنە۔ 
علمني رسول الله التشھد فی وسط الصلاۃ وفي آخرماء فإذا کان وسط الصلاۃ نھض إذا:فرغ 
من التشھد ء وإذا کان فی آخر الصلاۃ دعا لنفسه بباشاء لا یتم دلیله . 

اِلكثء فتدعو بە؛ وفي روایة ثم یخیر في السألة ماشاء ء فلذلك لم یتم دلیله ولا سیما عند 
الہخاری ؛ لم یتخذ یعمل من الکلام ما شاء ذکرہ في الدعوات وفي الاستۂعذان : بل کل دلیل 
للشافعي وحجة لە في إباحة الدعاء بکلام الناس نحو ٤‏ اللھم زوجنی اسرأۃ حسناء ٦‏ اعطني 
بستاًا أَیقّاء ولو استدل اللصنف بحدیث أن صلاتنا لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس لکان 
اصوب ولم أُر أحداًمن الشراح حقق ھذااللوضع فأکثرھم لم یذکروا شينّا من ذلك ء واعتذر 
بعضھم وقال ولعله سقط من النسخء وأراد بہ حدیث إن صلاتنا ھذہ . . ال حدیث . 

وھا عنا شيء آخر من السھو وھر تأنیث الضمیر في قوله - أطیبھا وأعجبھا - والصحیح من 
الروایات اأطيه وأعجہ- . وقال الاترازي ولئن صح بالتانیث فعلی تأویل الدعوات أو الأدعیة . 

قلت عدم صحة الروایات بالتأنیث نع عذا التاویل ء وکذلك أول الأکمل وقال صاحب 
الدرایة* تذکیر الضمیر في الروایة اللوثوق بھا وکذا بھا وکذا لفظ (المبسوطین ؟ء وفي بعض نسخ 
الھدایة) أطیبھا وأعجبھا بالتانیٹ علی تاویل الکلمة ولیس بصحیح . 

قلت : ھذا اعتذار حسن ء والظاھر أن الآمر کما قال ء ثم معنی قوله أطیبه أحسنہ؛ ومعی 
أعجبه الذي یلیق بخاطرہ. 

م: (ویبدا بالصلاۃ علی اللبی پل لیکون أقرب إلی الإجابة )ش: أي یبدا في دعائہ بعد فراغه 
من التشھد بالصلاۃ علی النبی لیکون دعاؤہ قرب إلی الإجابة لقول ابن مسعود -رضي الله 
عنه- ابد بالثناء علی الله با هو أُھلهء ٹم بالصلاۃ علی محمد وسل حاجتك بعد ذلك ء ولأنہ - 
عليه السلام- من خواص حضرته تعالی ؛ ومن آتی باب اللك لسؤال شیء فلا بد من تحفة 
خواص حضرتہ لینال شرف القہولِ: والنبي پان من خواص خواص ہف فلا بد من تحفة صلوات 
عليه ۔ 


م:(ولایدعو ا یشبے کلام العباد )ش: فسرہ أُصحابنالما لا یستحیل سؤاله من غیر الله 

تعالی نحو أعطني کذاء وزوجني امرأة ء وما لا یشبه کلام الناس ما یستحیل سؤاله عنھم 

کقولە الله اغفر لي ء کذا في 0 الوإیضاح . وقال الفضلي : مالا یوجد في القرآن تفسد صلاتہ ‏ 
واستحال سؤاله من العباد أولاً کذا فی( ال جنازیة .٤‏ 
۲۷۸ 


تحرزاعن الفساد 


وقال بعض الشراح في قوله :ولا یدعو مجایشبے کلام العباد إشکال وهوٗآنه بعد ما قعد 
للدحشھد لا پلحقھافساد ویخرج منھا بکلام الناس : قیل : پرید بە فساد التحریِة حَطٰ لا یجوز 
لغیرہ الاقتداء بە بعدہ : وتقویة إصابة السلام أو فساد أصل الصلاة لو کان ترك سجدۃ . 
قلت : مرادہ إذا کان وجودذلك قبل ان یقعد جاز التشهد ء ولھذا قال فی ڈالینابیع٤:‏ إن 
وجد ذلك قبل أن یقعد قدر التشھد بطلت صلاته ہ وان وجد بعدہ تمت وعليےه یحمل إطلاق 
غیرہ. وقال ابن بطال : قال أبو حنیفة -رضی الله عنە -: لا یجوز آن بدعو في الصلاة إلا ما 
یوجد في القرآن ء أُورد عليه قوله ۔عليه السلام- في سجودہ أعوذ برضاك من سخطك ٤‏ 
ویمعافاتك من عقوبتك ؛ وبك منك لا أحصی ثناء عليك أنت کما أثلیت علی نفسك ء قال وھذا 
ما لیس في القرآن فسقط قول الملخالف . 
قلت: ما أبعدہ من ذوق الفقيه ؛ وما أقل ورعه 3 وأہو حنیفة لا بشترط أن یوجد ما یدعو بە 
فی القرآن ؛ بل بشترط أن یدعو ا یشبه ألفاظه ء ومن کان بھذا الفھم : سی سر 
کیف یقدم علی ذکر مذاھب العلماء > فلا ینبغی لأحد ان یعتمد علی نقله ولا بوثق 


وسر سس رر سیت 5 


وقال اأحمد :لا یجوز الدعاء إلا بالأدعیة ال أثورۃ وا موافقة للقرآن وإن لم تکن فی القرآن ء 
وھو قول النخعي وطاووس ۱ قال العذری من الشافعیة :قیل لا یجوز مبا یطلب من الآدمیین ء 
وحکی إمام الحرمین عن والدہ أنه کان بییل إلی منع أن یقول اللھم ارزقني خادمة صفتھا کذا ء وبه 
تبطل الصلاۃ . 

وقال النووي فی 9شرح المھذب١‏ : یجوز ان یدعو في الصلاة بکل ما یجوز خارجھا من أمر 
الدنیا ویقول: اللھم ارزقني مالاً وداراً وبستاًا أیقاء وکسا طیبًا ء وجاریة حسناء صفتھا کذا 
بشيء من ذلك : وبە قال أبو ٹور وإسحاق ومالك . وقال اہن سیرین : یجوز الدعاء في الکتوبة 
بأمر الآخرة ؛ فأما الدنیا فلا 

م:  (‏ حرزأعن الفساد ) ش: أي تحرزاعن فساد الصلاۃ أو فساد التحریة . وقال السغناقي : 
أي تحرزاعن فسادا مزء اللاقي لکلام الناس لا جمیع الصلاة بالاتفاق لآنه بعد النشهھد ؛ ھذا 
عندھما ظاھر ؛ وکذا عند أبی حلیفة لان کلام الناس صنع منە فتعم صلاته لوجود الصنع ۱ 


۲۹ 


ولھذا بأني با اور اللحضوظ : وما لا بستحیل سؤاله من العباد کقوله ٥‏ اَللھم زوجنی فلانة بشبہ 

کلامھم : وما بستحیل کقوله : اللھم اغفر لي ؛ لیس من کلامھم ؛ وقوله ؟(اللھم ارزقني ٢‏ من 
قبیل الاول ؛ هو الصحیح : لاستعمالھا فیما بین العباد ء یقال : رزق الأمیر ا خیش ۔ 

م: ( ولھذا یأتي با اثور للحفوظ ) ش: عند الرواة اللقبول بیٹھم . 

: ( وما لا بستحیل سؤالە من العباد کقولہ اللھسم زوجني فلانة )ش: أشار بھذا إلی بیان ما 
یستحیل وما لا یستحیلء ونظر ا لا یستحیل بقوله اللھم زوجني فلانة فإنه لا یستحیل سؤالہ من 
العباد . 

م: ( یشبهہ کلامھم )ش: أي فیه کلام العباد فتبطل صلاته بذلك إذا کان قبل قعودہ قدر التشھد 
کما ذکرنا. 

م: (وما یستحیسل کقولہہ اللھم اضفر لي؛ لیس من کلامھم )ش: فلا تبطل صلاتہ م: ( وتوله 
الھم ارزقني؛ من قبیل الأول )ش: اي من قبیل مالا یستحیل سؤالە من العباد فلا یجوز الدعاء 
بھذا اللفظع: ( هو الصحیح )ش: فإذا کان من قہیل الأول تفسد صلاته ؛ وقیل لا تفسد لأن 
الرزاق هو الله تعالی وھو موجود في القرآن ء ذکرہ فی( الملبسوط٤‏ م: ( لاستعمالھا فیما بین العباد ) 
ش: أي لاستعمال مذہ الکلمة بین العباد وبین ذلك بقوله م: ( یقال : رزق الأمسر ا حیش ) ش: فإذا 
کان کذلك فلا یجوز الدعاء بە ۔ وقال الأترازي فیه نظر عندي لن ما بعد التشھد موضع الدعاء ‏ 
وھذا دعاء فیجوز بخلاف قوله اللھم زوجني فلانة اه یشہه کلام الناس فاعتیر من کلامھم . 

قلت: فيه نظر لان ما بعد النشھد لا یضر اللھم زوجنی فلانة ونحوہ کما قررناہ عن قریب . 
وقال الاترازي أیضا : أما قولھم رزق الأمیر ا لچیش فلا نسلم أن إسناد الرزق إلی الأمیر حقیقةف 
الاسناد المذکور حقیقة لا مجازاً . 

فروع : اختلفوافی کیفیة الصلاۃ علی اللبی -عليه السلام- ء وعن کعب بن عجرة قال : قلنا 
یارسول الله أمرنا أن نصلي علیك ؛ وأن نسلم عليك ؛ فأما السلام فقد عرفناہء فکیف نصلي 
عليك ؟ء قال : ہقولوا اللھم صل علی محمد وآل محمد کما صلیت علی إبراهیم وبارك علی محمد 
وآل محمد ؛ کما بارکت علی إبراھیم إُنك حمید مجید ٢ء‏ رواہ الحماعة . وعن أبی حمید الساعدي 
أنھم قالوا یا رسول الله کیف نصلي عليك ؛ قال : هقولوا اللھم صل علی محمد وأزواجہ وذریته ء 
کما صلیت علی إبراهیم وبارك علی محمد وأزواجہ وذریته ؛ کما بارکت علی إبراھیم إنك حمید مجید؟ 
أآخرجہ ال حماعة إلا ابن ماجہ ۔ 

وعن أبي مسعود الأنصاري أنە قال : آتاناارسول الله فی مجلس سعد بن عبادۃ فقال لە 

۸٣ 


0 هها].-..پ 4ف 06 9ه بی بی ہت ہے ہے ہب بد دی ہی بی یی ید بت 


س7 جیکٹت بب یں ہش دخ 
عليه السلام- حتی تمنینا أنه لم یسأله ئم قال رسول الله قل قولوا .. فذکر ببعثٹی حدیث کعب 
ہا سو چریی ہاری اری زررہآ جقدف رر شور وہر و اپ 
اریت درفال ری مرھھیواسوں ارت و او ور > 
إبراھیم وعلی آل إبراھیم إِنك حمید مجید اللھم بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی 
إہراھیم وعلی آل إبراهیم إنك حمید مجید . .. إلی اللھم سلم علی محمد وعلی آل محمد کما سلمت 
علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجید؛. 

وعن علی وابن مسعود وابن عباس وجابر -رضي الله عنھم- قالوا لرسول الله 8چ : عرفنا 
السلام عليك فکیف الصلاة علیك؟ فقال - عليه السلام- : ۶ قولوا : اللھم صل علی محمد وعلی 
آل محمد ؛ وبارك علی محمد ؛ وعلی آل محمد وارحم محمد وآل محمد کما صلیت وبارکٹت 
وترحمت علی إبراهیم وعلی آل إبرامیم ء في العا مین إنك حمید مجید '. 

وحکی عن محمد بن عبد الله عن عبد الله بن عمر أنه کان یکرہ قول الملصلي : وارحم 
محمد إلخء وکان بقول : ھذا نوع ظن بنقص الأنبیاء -علیهم السلام -؛ فإن أحدا لا پستحق 
الرحمة إلا ما سیأتی قائثلاً عليه ونحن أمرنا بتعظیمھم ء ولھذالو ذکر النبي ۔-عليه السلام- لا 
یقال رحمة الله عليه ٭ بل یصلی عليه ء وفي ١‏ مبسوط السرخسي؛: لا باأس بە ء لان الأمر ورد 
بە من طریق أبی ھریرة ء ولا عیبة علی من اتبع الأئرہ ولآن اأحدا لا یستغني عن رحمة الله . 

فإن قلت: کیف قال : کما صلیت علی إہراھیم الشبه دون المشبه بە وھو آکرم علی الله من 

الأول : کان ذلك قبل أن یبین الله حاله ومنزلتہ ء وإذا قال لە رجل ؛ یا خیر البٰریةء فقال لە : 
ا ذلك إبراھیم ؛ فلما اُٹنی الله منزلته وکشف عن مرتبة التي الدعوی ء وإن کان قد أُظھر المزید . 

الثانی : أن ذلك تشبيه لأصل الصلاة بأصل الصلاة لا القدر بالقدر ء کما في قوله تعالی : 
طکتب علیکم الصیام کما کتب علی الذین من قبلکم 4 (البقرۃ : الاّیة ۱۸۳)ء أُن امراد باصل الصیام 
لا عليه ولا وقته . 

الثالٹ : أأنه سؤال للتسویة مع إبرایم فیھا ویزید عليه بغیرھا . 

الرابع : أن التعشبیه وقع في الصلاۃ علی الاول لا عليہ پل فکان قوله اللھم صل علی محمد 
مقطوعا من التشبيے ؛ وقوله : وعلی آل محمد متصل ا بقوله کما صلیت علی إبراهہم وعلی آل 


۲۸۱ 
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ا خامس : اُشبه الصلاۃ علی محمد ہالصلاۃ علی إبراھیم وعلی آل إبراھیمء ومعظم'الانبیاء - 
علیھم السلام- ھم آل إبراھیم -عله السلام۔ت فإٰذا تقابلت ا خحُملة بالحملة وتعذر ان یکوٹ لال 
الرسول بال إبراھیم الذین ھم الأنبیاء علیھم السلام کان ما یعرفه من ذلك حاصلاً للرسول ۔عليه 
السلام ےہ فیکون زائدا علی ا حاصل لابراھیم عليه السلام والڈی یحصل من ذلك ھو آثار 
الرحمة والرضوان ومن کان في حقه البشر کان أفضل . 

السادس : أُن التشبیه وقع في دعاء لا فی خبر. 

السابع : أنه في الدوام : 


الٹامن : أنه سأل صلاۃ[ ۰....]خلیل فلم بت حتی أعطبھا قبل موته . 

التاسع : شرع ذلك لأمته لینالوا بذلك فضله . 

العاشر : ان مذہ الصلاۃ أمر بھا التکرار بالنسبة إلی کل صلاة فی حق کل مصلء فإذا اقتصر 
في حق کل صلاةۃ حصول صلاة مستویة للصلاة علی إبراھیم عليه السلام ؛ کان ا حاصل للنبي 
بالسبة إلی مجموع الصلوات أضعاقًا مضاعفة ء فلا ینتھی إليه العدد والا(حصاء . 

فإن قلت: لم خص إبراهیم عليه السلام من بین سائر الأنبیاء علیھم السلامء وذکرھا في 
الصلاۃ ؟ 

فلت: لان النبي ۔-عليه السلام- رأی لیلة اللعراج جمیع الأنبیاء واللرسلین وسلم علی کل نبي 
ولم یسلم منھم أحد علی أمته غیر إبراھیم ۔-عليه السلام-ء فأمرنا النبي ۔-عليه السلام -أن نصلی 
عليه في آخر کل صلاۃ إلی یوم القیامة مجازاۃ علی إحسانہ ۱ 

فإن قلت: نحن آمرنا بالصلاۃ عليه ء ثم نقول : اللھم صل علی محمد فأبن صلاتنا نحن 
بانفسنا . 

قلت: النبي ۔عليه السلام۔ طاھر لا عیب فی ونحن فینا العیوب والنقائص فکیف یثني من 
فيه عیب علی طاھر ؛ فقال: آمرنا الله أن نصلي عليه لتکون الصلاۃ من غیر طاھر علی نبي 
طاعحر . 

فإن قلت: ما معنی سؤالنا الصلاۃ عليه من الله تعالی؟ ۔ 

قلت: معناھا اللھم أعظمه في الدنیا بإعلاء کلمته ودوام شریعته ء وفي الآخرۃ ہرفع درجته 
وتعظیم أجرہ , 


رت 


ٹم یسلم عن بمینە : فیقول : السلام علیکم ورحمہ الله ء ویسلم عنیسارہ مثل ذلك ء 


فروع آخر : لو ترك بعض التشھد وأتی بالبعض یجوز في ظاھر الروایة ؛ وَقَيْل: یجوز علی 
قول أبي یوسف ء ولا یجوز علی قول محمد ذکرہ ا مرغیناني؛ وإذافرغ من التشھد والصلاۃ علی 
النبی -عليه السلام ۔دعا لنفسه وللمؤمنین وللمؤمنات : ولوالدیه الؤمنین ولا یخص نمُے 
بالدعاء وقراءة الأدعیة اأثورة التی فیھا صورۃ الأمر مستحبة ۔ وقالت الظاھریة : تعد الصّلاة 
بذکرھا عندھم رجوعا إلی ظاھر الآمر . 

م: (ثم یسلم عن یہنە فیقول : السلام عليکم ورحمة الله ) ش: أي بعد فراغ الصلي من التشھد 
والصلاة علی اللنبی ۔عليه السلام۔ ٠‏ والدعاء لنفسه وللمژؤمنین یسلمء وا حکمة فیه أن السلام 
سنة من حضر القوم بعد غیبة عنھم ء والقادم علی حضرۃ رب العالمین مشتغلاٌ ببناجاتہ بنزلة 
الغائب عن الخلقء ویحضرھم عند التحلیل ء والسلام سئة من حضرھم بعد الغیبة عنھم ء 
وشرطوا کل مقیم برض أو سنة أن یقول العمل ہالسنةء لآن یؤم الأعمال بھا وأنه مخاطب القوم 
الشارکین لە في الصلاۃ فینوبھم علی ما یجيء مزید الکلام فیه عن قریب . وفي ٦‏ الملحیط؛ 
وفالمرغینانی :٤‏ الختار أن یکون السلام فی التشھد والتسلیم بالألف والسلام ٭ وتکون الثانیة 
أخفض من الاولیء ولو سلم عن یسارہ أولا یسلم عن يِینە مالم یتکلم ء ولا یعید التسلیم عن 
یسارہ ء ولو سلم تلقاء وجھه یسلم علی یسارہ وو مروي عن علي -رضي الله عنه- وهھو 
الصحیح من قول اأحمدء وقال النووي: لو سلم عن یسارہ أولاّ أجزأء ٠‏ ویکرہ ولو سلم 
التسلیمتین عن یینە أو عن یسارہ أو تلقاء وجھه اجزاہ ۹ ویکون تارکًا للسنة : ولو نکر السلام قال 
القاضی أبو محمد وغیرہ من ا الکیة : لا یجزئەء وقیل: یجزئه . وفی ہجمل النوازل :٤‏ لو قال : 
السلام ودخل رجل فی صلاته لا یصیر داخلاء فثبت بھذا ان ا خروج لا یتوقف علی علیکم؛ ولو 
سلم تلقاء وجھه یعیدہ . 

م: (ویسلم عن یسارہ مثل ذلك ) ش: أي ویسلم عن یسارہ مثل ما سلم عن بمینە: وقال اہن 
النذر: هذا قول أبی بکر الصدیق ء وعمر بن ا خطاب وعلي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود 
وعمار بن پاسر وأبي ذر -رضي الله عنھم - ء وبە قال الشعبي والثوري وعطاء وعلقمة والاأسود 
ونافع بن عبد ا حارث وإسحاق بن أٔبي لیلی وأبو ثور وأحمد. 

وقالت طائفة : یسلم تسلیمة واحدۃ فقط تلقاء وجھے : یل ب إلی یینە شيتّا قلیلاً ؛ وروي 
ذلك عن ابن عمر وأنس وعائشة -رضی الله عنھم - : وھو قول مالك واللیث والآوزاعي . 

وللشافعي فيه ٹلائة أقوال : والصحیح الشھور ونصه في ا جدید مثل قول ا حماعة : 
والٹانی : تسلیمة واحدۃ قاله فی القدم ؛ والثالٹ : إن کان منفردا أو فی جماعة قلیلة ء ولفظه 
عندھم فواحدۃ ء والاٹنان قاله فی القدےمء والواحدۃ تلقاء وجھے حکی ذلك عن النووي . 


۳ 


پا روی ابن مسعود - رضی الله عنہ - أن اللبي عليه السلام ۷کان بَسَلمعن بمینە حتی یری بیاض 
خدہ الأیھن وعن بسارہ حتی یری بیاض خدہ الأبسرہ: 


وفيەالبسوط٤عن‏ ابن سیرین أن القتدی یسلم ثلاث تسلیمات إحدامن یرد سلَلالإمام وھذا 


جح اب 1ب) ۔ 


م۰ (لا روی ابن مسسعود - رضي اللہ عنہ- أن النبي لا کان یسلم عن بمیںه حتی یری بیاض ٴخْذ 
الایمن وعن یسارہ حتی ری بیاض خدہ الأیسر) ش: ھذا ا حدیث أخرجه الأربعة واللفظ للنسائی عن 
تی دی باقی خددالا۔ ' وفي لفظ أبي داود وابن ماجة أن رسول الله قي کان یسلم عن 
دہدڈ وعن شمال: حتی یری بیاض خدہ السلام عليکم ورحما الله: السلام عليکم ورحمة 
اللہ وھو لفظ الٹرمذي ء إلا أنه ترك۔ حتی یری بیاض خدہ۔ ورواہ ابن حبان فی (صحیحہه؛ 
بیاض حدیه پا . 

ورواہ مسلم فی صحیحہ؛ عن عامر بن سعد عن أبيه سعد بن أبي وقاص -رضي الله 
عنھم- قال: کنت ری رسول الله ق یسلم عن بینە وعن یسارہ حتی آری بیاض خدہ. 

وروي أحادیث في التسلیمة الواحدۃ منھا ما آخرجہ ابن ماجة عن عبد المھیمن بن عہاس 
عن آبیه عن جدہ سھل بن سعد أنە سمع رسول الله قچِ یسلم تسلیمة واحدۃ لا یزید علیھا ٠‏ وقال 

(٢) : ٠ '‏ 
الدارقطني : عبد ا مھیمن لیس بالقوي . وقال ابن حبان : بطل الاحتجاج بە : 

ومنها: ما آخرجه ابن عدي فی (الکامل ٤عن‏ عطاء بن بی میمونة عن ا حسن عن سمرۃ أن 
ا حجقی : عطاء ضعیف قدری!'' 

ومنھا ما آخرجه البیھقي فی (العرفة) من حدیث حمیدعن نس أن رسول الله وی کان یسلم 
تسلیمة واحدة . 

وملھا: ما آخرجہ الترمذي وابن ماجۃة عن زھیر بن محمد عن ھشام بن عروةعن 
عائشة-رضي الله عنھا - أن رسول اللہ پل کان یسلم في الصلاۃ تسلیمة واحدۃ بتلقاء وجھە: 


(رواہ اُہو داود [۸۷۸] ٭والنسائی ٤ ]٥٢٤١۷[‏ والٹرمذي ]۲٤٢[‏ ۱ واہن ماجه [٤۷]عن‏ أبي إسحاق عن 
)٢(‏ ضعیف : فه عبد اللھیمن وهو ضعیف ۱ ورواہ الدارفطنی فی فالسئن٤(۱/ )۳٣۹‏ ۱ 
(۳) رواہ ابن عدي في ٦‏ الکامل ۶ (۳/ ۱٢٤‏ : ۲۱۹) ء )۳٦۸ /٥(‏ وأعله بعطاء بن أبی میمونة . 

۲۸٤ 


وبنوي فی الاولی من عن بمینە من الرجال والنساء والحفظة ء وكذلك کی الٹائے ؛ لآن الأعمال 
بالنیات ؛ 


ورواہ ا حاکم فيە ا مستدرك؛ 3 وقال ؛ 7ی قال صاحب دالتنقیخ؛ وزھیر 
ابن محمد وإن کان من رجال الصحیحین لکن لە مناکیر وھذا ا حدیٹ منھا . وقال أبو ا2( : هو 
حدیث منکر ؛ وقال الطحاوي فی 9 شرح الآثار :٤‏ وزھیر بن محمد وإن کان معه ثقة ء لگن 
عمرو بن سلمة یضعفه قاله ابن معینء والحدیث أصله الوقف علی عائشة -رضي الله عنھا ۔ ء 
ھکذا رواہ الجحفاظ ؛ وقال ابن عبد البر فی 3 التمھید٤؛‏ : لم یرفعه إلا زھیر بن محمد وحدہ؛ دھو 
ضعیف عند ا حمیع کثیر ا لخطأً لا بحتج به . 

واجاب بعض أصحاہناعن حدیث عائشۃة -رضي الله عنھا۔ بأنھا کانت تقف فيی صف 
النساء. وعن حدیث سھل بأنه کان من جملة الصبیان فیحمل علی أنھما لم یسمعا التسلیمة 
الشانیة مع أنە پل کان یسلم الشانیة أخفض من الأولی . وقال النووي : لا یقبل تصحیح ا حاکم 
حدیث عائشة -رضی الله عنھا۔ ولیس في الاقتصار علی تسلیمة واحدۃ شيء ثابت . 

وأجاب بعضھم عن أحادیث التسلیمة الواحدۃ ہأٹھا محمولة علی ال موازء وأاحادیث 
التسلیمتین علی بیان الفضل والکمال؛ وبعضھم قال فی أحادیث التسلیمتین زیادۃ صحیحة وحي 

م: (وینوي فی الاولی ) ش: أي في التسلیمة الأولی ولابد من النیة لان السلام قربة وهي لا 
نکون إلا بالنیة م: (من علی یینە ) ش: بفتح الیم فی محل النصب لآنه مفعول یلوي م : ( من الرجال 
والنساء والحفظة )ش: کلمة من للبیان ء وا حفظة جمع حافظ وھم الملائكة ؛ وإما قدم بني آدم علی 
ا حفظة اتباعًا ۃللجامع الصخیر؛ وۃالقدوری؛ وفی الأصل قدم الحفظة علی بني آدم. وقال 
الأترازی : وفی تقدی بني آدم تنبیے علی أنھم أفضل من اللائکة وھو اللذھب عند أھل السنة 
خَلافًا للمعتزلة . 

قلت: ھذا لیس علی الخلاف ؛ وإنمافیه تفصیل علی ماعرف فی موضعہ؛ وفی (الدرایة :٤‏ 
ظن بعض مشایخا أن ما ذکر فی ٦ا‏ مہسوط1 بناء علی قول أبي حنیفة الأول في تفضیل اللائکة 
علی البشر: وما ذکر فی 9ا جامع الصغیرا بناء علی قولە الآخر في تفضیل البشر علیھمء دن 
کما ظن لن الواو لا توجب الترتیب ء وإن سلم علی جماعة لا ییکنە أن یرتب النیة. 

۳ (وكکذلك فی الثائیة ) ش: أي وکذلك ینوی من عن یسارہ من الرجال والنساء والحفظۂة في 


. وصوب وقفه‎ )١٢٤۸ /۱( منکر : راجع ٥علل ابن أبي حاتمه‎ )١( 


,؟ 


ولا ینوي النساء في زساننا ولا من لا شرکة لە فيی صلانہ : هو الصتیح ؛ لان الخطاب حظ 
ا حاضرین . ولابد للمقتدي من نیة إمامہ ء فإن کان الإمام من ا حانب الین آوٗالأایسر نواہ فیھم ‏ 


فان قلت : منعتم اشتراط النیة فيی الوضوء مع وجود ھذا ا حدیث؛ء فکیف استدللتطٴیه. 

قلت : إما استثناقاعن العمل به ھناك لاستلزامه الزیادة علی الکتاب؛ وھا ھنا ما جعَلتاھا 
شرطا ء وإا أخذنا بظاھر لفظه علی النیة فلا یلزم ذلك الحذور . 

م: (ولا ینوي النساء في زماننا) ش: لعدم حضورھن ا حماعات ‏ لُأنھن منعن من ذلك فی ھذا 
الزمان ؛ لظھور الفساد. فلا یصح خطاب الغائبینء وقیل: ینوي بالتسلیمتین جمیع المؤمنین 
واللؤمنات ؛ لانه بالتحریم حرم عليه الکلام ؛ وھو اختیار ا حاکم الشھیدء وفی (التحفة؛ : وھو 
اختیار الحاکم ا خلیل . قال شمس الأئمة : ھذاعندنافی سلام الدشھد : اُسا سلام الكحلیل 
فیبخص الحاضرین لاجل الخطاب . قلت: وعلی ھذا ینبغي أن ینوي المؤمنین من الجن أَيضّا ء وقد 
مضت الشافعیة علی ھذا في کتبھم ء ومذھب أھل السنة اعتقاد وجودھم . 

ع۰ (ولا من لا شرکة لە فی صلاته ) ش: أي ولا ینوی أیضًامن لا شرکة لە فی صلاته م: (ھو 
الصحیح) ش: واحشرز به عن ول ا لحاکم ا خلیل : أنه ینوي من یشارك ومن لا پشارکه في 
صلاته . وقال ابن عبد البر في ۶ جامعه ٤‏ : ہذا شيء ترکە جمیع الناس لأنه قل ما ینوي أحد قط . 
وفي ڈاللجتبی؟ : قیل : ینوي بالسلام الاول ا حضور . وفي الٹانی جمیع عباد الله الصا حین . 
وقیل : ینوي بھما جمیع عباد الله الؤمنین . وقیل : لا ینوي الفَسمقة وکفی بالفسقة مبعدۃ وشناأً 
حیث لا نصیب لھم في الدنیا من سلام الصلینء والاولی أن یقدم ا حفظة لفضلھم أو لقربھم أو 
لکونھم أحق بالدعاء لعصمتھم عن الکبائر والصغاثر . قلت: ھذامذھب العتزلة . 

م: (لآن الخطابِ حظ الحاضرین) ش: ھذا التعلیل یتأتی في النساء لأنھن منعن عن ا حضور فی 
ھذا الزمان ء ولا یتاتی فیمن لا شرکة لە في الصلاۃ لأن عدم الشرکة في الصلاۃ لا یستلزم الغیبة . 

م: (ولابد للمقتدي من ىیة إمامہ) ش: لآنہ قدامہ وھو آکثر استحقاکًا من غیرہ ء وقوله: فلابد ؛ 
لیس للدلالة علی وجوب نیة إمامه وتخصیص الإمام بالذکر ء یژید قول من یقول: إنە ینوی من 
یشارکه في الصلاۃ دون غیرہ کذا فی قالحامع الصغیر؛ للقاضي خان واہن سیرین شرط التسلیمة 
لرد سلام الإمام وقلنا : إلە ضعیف فإن مقصود الرجل حاصل بالتسلیمتین إذ لا ضرق في 
ا ےراب بین أن یقول : علیکم السلام وبی ان یقول السلام علیکم: شال السغناقي : فی ھذہ 
الروایة مما تحفظ فإن جواب السلام لا یفارق بین تقدمِ السلام علیکم وبین تأمحیرہ ۱ 

م: (فإن کان الإمام من ا حانب الآین) ش: الفاء للتفصیل أي في ال حانب الآبمن من المقتدي م: 
(او الأیسر) ش: أي أو کان اللإمام في ا حانب الآیسر من ا مقتدي م: (نواہ فیھم) ش: أي نوی الإٴمامة 


٦ 


واِن کان بحصذاثه نواہ في الأولی عند أبی یوسف - رحمے الله - ت جیا للجانب الین ؛ وعند 
محمد - رحمہ الله - وھو روایة عن أبی حنیشة رح الله - نواہ فيهمَدا؛ لأنہ ذوحظ من 
الحانبین ء والمنضرد ینوي ا حفظة لا ضیر لأنه لیس معه سواہم . والاإسام ینوي بالتسلیٍمتین ؛ هو 
الصحیح ؛ 

فی الجشملة القوم الذین فی ا حانب الین أو الآأیسر م: (وإن کان بحةائه) ش: أي وإن کان المقتديٰ 
بحذاء اللإمام لم یذکر فی ا جحامع الصغیرہ ذکرہ اللصلف بقوله م: (نواہ فی الأاولی عند أبي یوصسف) 
ش: أي نوی الإمام في التسلیمة الأولی عند أبی یوسف م: (ترجیحًا جحانب الین )ش: إِذ الیمین فيی 
الأین ‏ وکكذلك کان اللہي ول یحب التیامن فی کل شيء ؛ وکذلك یؤتی أھل ا جنة الصحف 
ہأییانھم وھو اختیار الطحاوي - رحمه الله ۱ 

٦‏ (وعند محمد -رحمە الله- وو روایة عن أبی حنیفة -رحمہ الله- نواہ فیںھما) ش: أي نری 
القتدي الإمام فیھما أي فی الیمین والیسار وقال الشافعی : ینویه في أیھما شاء ٭ ویستحب 
جانب الآیین م: (لأئه) ش: أي لآن الإمام م: (ذو حظ من الانبین ) ش: یعني لە جانبان یست وجب 

م: (والمنفرد ینوي ا حفظة لا غیر لأنه لیس معه سواعم ) ش: وقال ا حاکم : ینوي جمیع المسلمین 
فی الدنیاء ثم قیل : ا حفظة اثنان أحدھماعن ینە والآخر عن شمالە فالذي یکتب عن پینە بغیر 
شھادۃ صاحبه ء والذي عن یسارہ لا یکتب بشھادة من صاحبه إِن قعد فأحدھما عن بینە والآخر 
عن یسارہ ء وإِن مشی فأحدھما أمامه والآخر خلفهہ؛ وإن قام فأحدھما عند رأسه والآخر عند 
رجليه . 

فإن قلت: فعلی ھذا ینبغي أن یذکر صیغة اثنین ء ولم یذکرھما بالحمع وأعاد الضمیر إلیھم 
با حمع . 

قلت: إما باعتبار ما قیل أنھم أربعة : اثنان بالٹھار واثنان باللیلء وعن عبد الله بن المبارك 
خمسة : اثنان ہالٹھار واثنان باللیل ء وا حامس لا یفارقه لیلاً ء ولا تھاراء وإما باعتبار ان الائنین 
یطلق علیھما ا لحمع کما فی قوله تعالی : ٭فقد صغت قلوبکما4 (التحرم : الآیة )٤‏ وا مراد قلبا کما 
ومع هذاامراد من قوله : ا حفظة ھم الملائکة الملوکلون ہبنی آدم بدلیل فوله فیما بعد : ویلوي فی 
الملائکة عد٥ا‏ محصورً ٭غیر أن أعمالھم مختلفة منھم الکتبةء ومنھم ا حفظة علی ما نبینە . 

م: (والإمام ینوي بالنسلیمتین ) ش: أي ینوي القوم وا حفظة فی التسلیمة الأولی والثانیة م: (ھو 
الصحیح ) ش: احترز بە عما قال بعضھم فی ٦ا‏ مامع الصغیر؟ أنه ینوی بالنسلیمة الأاولی ترجیحا 
لجحانب الآبین والأصح ا لحمعء لالہ لا بهکن فلا یصار إلی الترجیح. وقال أبو الیسر : لا یجب أن 
ینوي الإمام لانه یجھر بالتسلیمتین ویشیر إلیھم ء وھو فوق النیة فلا حاجة إِلیھا ۔ 

نکر 


ولا ینوي فی الملائکة عدہًا محصوراء لن الأاخبار فی عددھم قد اختلشت : فأشبه الإیمان بالانییاء 
علیھم السلام : 

م: (ولا بنوبي فی اللائکة عددّا محصورا) ش: لاختلاف العدد الواقع فی عد٭اللائکھ الذین 
وکلوا ببنی آدمء وأآخرج الطبراني في معجمہہ عن أبي أمامة قال: قال رسول الله از <وکل 
بالمؤمن مائڈ وستون ملکًا یذبون عنه ما لم یقدر لە من ذلك ءعليه سبعة أملاك یذبون عله کما یذبون:ہعن 
قصعة العسل الذباب فی الیوم الصائف ء ولو وکل العبد إلی نفسه طرفة عین لاختطفتہ الشیاطین!'!'' : 
وروی الطہرانی أَیضّا عن بعضھم قال : دخل عثمان :بن عفان -رضي الله عنه - علی رسول الله 
فقال : یارسول الله أخہرني عن العبد کم معه ملك ؛ فقال : ہعلی یِینك ملك ؟ وعلی 
حسناتك وھو أمین علی اللك الذي علی الشمالء فإذا عملت حسنة کتبت عشرء وإذا عملت سیئة قال 
الذی علی الشمال للذي علی الیمین اأکتب ؟ فیقول : لعله بستضفر الله وہتوب ء فإٰذا قال ٹلاگّا ء قال : 
نعم اکتب أراحنا الله عنه فبئس القرین ما أقل مراقبنە إلی الله وأقل استحیاؤہ منا ء یقول الله : ٭ ما 
یلفظ من قول إلا لدیہ رقیب تید 4 (ق : الأیة ۱۸) ء وملکان من بین یديك ومن خلفك ؛ یقول 
الله : ٭ لە معقیات من بین یدیه ومن خلفہ یحفظونہ من أمر الله 4 (الرعد : الایة١١)ء‏ وملك قاہبض 
علی ناصیتك : فإذا تواضعت لله رفعك : وإذا تجہرت علی الله قصمك : وملکان علی شفتیك لیس 
بحفظان منك إلا الصلاۃ علی محمد ا ء وملك قائم علی فيك لا یدع أن تدخل ا حية فی فيكء 
وملکان علی عینيیك فھؤلاء عشرۃ أملاك علی کل ہنی آدم ینبدلون سلائکة اللیل علی ملائکة الٹھار لان 
ملائکة اللیل سوی ملائکة النھاں فھؤلاء عشرون ملکا علی کل آدميء وإبلیس بالنسار وولدہ بائلیل؟ 


_. (۲) 
انتھی . 


': (لژن الأآخبار فی عددھم قد اختلقت ) ش: اي في عدد الملائکة الوکلین ہیني آدم کما ذکرنام: 
(فاشبه الزیمان بالأنبیاء -علیهم السلام- )٤ش:‏ أي فأشبه حکم ھذا حکم الإیان بالأنبیاء -علیھم 
السلام -حیث یقال فی کلمة الإیان آمنت ہجمیع الأنبیاء أولھم آدم وآخرهم محمد -علیھما 

لأن فی نبوۃ بعض الأنبیاء خلاقًا کما في ذي القرنین ولقمان ‏ قیل : ھمانبیان وأکثرھم 
علی أنھما لیسا بنبیین ؛ ولقمان حکیمء وذو القرئین ملك صالح . وقیل : عدد الأنبیاء مائة ألف 
وأربعة وعشروت أَھا . 
الأنہاء؟ قال ؛ ٭مائة وأربعة وعشرون ألفًّا ٤‏ . ا حدیث رواہ ابن حبان فی صحیحہ وابن مردویه في 


. وفیه عفیر بن معدان وھو ضعیف‎ ]۷۷ :١[٤ الطبرانی فی ٴ المعجم الکبیر‎ ١( 
. وإسنادہ حسن‎ . )٥٥ : ٣٥ انظر ة الدر الملثور*(/‎ )٢( 


٢۸۸۸ 


ٹم إصابة لفظة السلام واجبة عندنا ؛ولیست بفرض . خلائًا للشافعیٴٗوحمہ الله - هو یتمسك 

بقوله عليه الصلاۃ والسلام : ۶ تحربھا التکبیر ونحلیلھا التسلیم ۶ء ولنا ما یناہ من حدیث ابن 
مسعود - رضی الله عنه - 

. ٤ہریسفت۷‎ 

م: (ثم إصابة لفظة السلام واجبة عندنا) ش: قال فی ہالحیط)؛ : وھو الأصح ء وقیل سنة وھو 
اللروي عن علي -رضي الله عنه- وبە قال سعید بن ا ملسیب والنخعیي والثوري والأوزاعي ویصح 
ا خروج من الصلاۃ بلدوٹھا ؛ وغعن ابن القاسم إٰذا آحدث اللإمام متعمدا قبل السلام صحت 
صلانه . 

م: ( ولیست بضرض خلاًا للشافعی - رحمم الله -)ش: فإنھا عندہ فرض وبە قال اأحمد : 
عليیكء أو سلامي عليك أو سلام الله علیکم أو السلام علیھم ٭ فإنه لا یجزئه بلا خلاف وتبطل 
صلاته إِن تعمد وھذا منه ظاھر محض ٭+و لو قال؛ علیکم السلام ففيه وجھان ء وقال الوردي 
قولان والصحیح أنه یجزؤہ ء ولو سلم التسلیمتین واحدۃ أو بد ہالیسار قبل الیمین أجزأء مم 
الکراهة فقد ترك الظاهریة فی هذہ الصورۃ واعتبر المعنی ۱ 

م: (وھو یتمسك )ش: أي الشافعي رحمہ الله یحتج م: ( بقولہ -عليه السلام تح ریھا التکبیر 
وتحلیلھا التسلیم ) ش: فقد تقدم في أول ہاب صفة الصلاۃ ان ھذا ا حدیث رواہ علي بن أبي طالب 
وأبو سعید الخدري وعبد الله بن زید وعبد الله بن عباس -رضي الله عنھم۔ واحتج بهە الصنف 
ھناك علی شرطیة تکبیرۃ الإحرام ء وھنا احتح بە الشافعي علی فرضیةالسلام ووجه ذلك أنە ما 
قال تحریھا التکبیر کان لا یصح الدخول في الصلاة إلا بالتکبیر فکذلك قوله - وتحلیلھا التسلیم - 
أي لا یخرج من الصلاۃ إلا بە ء وأجاب عنە السروجی بأنه ضعیف وکذلك قال صاحب االدرایةہ 
وتعلق الشافعی - رحمہ الله- بھذا ا حدیث لا یصح إذ مدارہ ‏ علی عبد الله بن محمد بن عقیل 
وعلی أبي سعید طریف بن شھاب وکلاھما ضعیف الروایة عند نقلة ا حدیث . 

قلت : لیس کذلك فان الترمذي ما رواہ قال ھذا ا حدیث أصح شيء في ھذا الباب وأحسنہ: 
وأ٘یضا فلا وجه أن یستدل بحدیث في موضع ویترکە في موضع آخر مدعیا ضعفه ویتبین عن 

م: 2 ولنا مارویناہ من حدیث ابن مسعود -رضی الله عنه- ) ش: وقد ذکرہ في أول باب الصلاۃ 
عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه ۔ء وذکرنا ھناك أن أبا داود أآخرجه فی 9 سننه ٤وأحمد‏ 
فيۃ مسلدہ او حاکم فی ہمستدرکہ؛ ء واستدل به الصنف ھناك فی فرضیة القعدۃ الأآخیرۃ فی 
الصلاۃ واستدل به ھا هناعلی أن إصابة لفظه واجب فقال : 

۸۹ 


والتخییر ینافي الفرضیة والوجوب إلا أنا آثبتنا الوجوب با رواہ احتیاظا,ویثله لا تلبت الفرضیة 
والله اعلم . 

م: ( والتخییر ینافی الفرضیة والوجوب ) ش: أي التخییر الذي یفھم من قوله- عليه السلام- 
إذا قلت مذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك ینافی ہقاء الفرض آو الواجب عليه م: ( [لاآن ا آبٹنا 
الوجوب )ش: أي وجوب السلام فی آخر الصلاةم: ( ا رواہ) ش: أي با رواہ الشافعيی۔ رخلمهہ 
الله تعالی- بالحدیث اللمذکور م: ( احتیاظًا )ش: أي لأجل الاحتیاط في ترك العمل بە بالکلیة فقلنا 
بوجوب السلام بە ولم یقل بفرضیته لأنھا تثبت بخبر الواحد ء وھو معنی قولەم: ( ومثله ) ش: 
أي وبثل ھذا الحدیث الذي هو خبر واحد م: ( لا نیت الفرضیة) ش: لأن الغرض لا بثبت إلا بدلیل 
لی والزاحی نوف فی بقت بشرالراعدء رفا مد0 آنزازی فی وجزب السلام بغولہ 
وإا قلنا بوجوب إصابة لفظ السلام لمواظبة النبی -عليه السلام۔ ولم یبین وجه استدلال 
اللصنفیه- وبحدیث ما قاله ما روی ان رسول اللہ چ2 صلی الظھر خمسًا فلما أخبر- ثنی رجله 
فسجد سجدتین فقد خرج منھا إلی ا لحخامسة لا ہتسلیم . 

فان قلت : لم لا تة تقیس التحلیل علی التحریِ نجعل کلیھما فرضا ۔قلت : لایصح القیاس 
ای رش اسر رس گے ما غا 0اض تضرہر سسرعاہ: ء لأنہ 
یژدي مع استقبال القبلة فصلح فرضا . 

وأما السلام فتردد الشارحان [۰....] صلح ثناء لکن کونە خطابا للقوم أخرجہ إلی کلام 
الناسء وکذلك کان محظورً فی محظور فی الصلاۃ ء ویژؤدي مع الانحراف عن القبلة ء وأمرہ 
خروج من العبادة ؛ فلماتردد أمرہ جعله فوق النفل دون الفرض ؛ فکان واجبا ء فلم یصح قیاسه 
بالاکبیر ۔ 

فإن قلت :ھا هنا إشکال علی قول أبی حنیفة یقول ا خروج من الصلاۃ بفعل اللصلي فرض ء 
وقد قال الصنف والتخییر ینافیه ء فیکف یتم الاستدلال علی مذھبه ء قلت : قال الکرخي ا خروِج 
عنھا بفعل الصلي لیس بفرض عندہ ہ إذ لو کان فرضًا لاختص مماہو قربة کالخروج من ا حج ء 
ولا کان الحدث العمد مخرجًا قال شمس الأئمة والصحیح ما فاله الکرخي ٭ وقول أبي سعید 
البردعي واکٹر المشایخ وھو أن ا خروج منھا بفعل الصلي فرض لیس ممنصوص عن أبي حنیفة - 
رحمه الله -ء وا جواب علی قول أبی سعید إنھا صار فرضً لأداء صلاۃ أآخری لان الاداء لا یکن 
إلا بالخروج منھا ء فقال فرضًا لأجل صلاۃ أآخری لا لأجل ھذا الاستدلال علی مذھبھما فوق 
مذھب أبي حنیفة ء ء وأبو حنیفة یتمسك في السآلة بحدیث الأعرابي حیث علمہ النبي ق ولم 
یذکر لفظ السلام ٭ وبالقیاس علی التسلیم الثاني فإنه لیس بفرض إجماعا . 

فروع : المسبوق یتابع الإمام في التشھد إلی قوله عبدہ ورسولە بلا خلاف ء وفي الزیادة ذکر 


۲‌۰ 


ہد ہد ا ا لد لی مر کر ور ا نہ نی ا نی ند ا مر و ا ا ا ہم لئ ا رع تو ما می ا لی ہو و ا عم لہ با ما لیب لور ہلل وھ ھا ھا با تع و ا تو اوڑر ھا وچ چو وع ھچ وھ ہا وو وو و یمم 


القسدوري آنه لا بصابعے وإلیے مسال الکرخي وخواھر زادہ ء وروی إبراهیےَ :ئن رستم عن 
محمد-رحمہ الله - أنه یدعو بدعوات القرآن ٭ وروی هشام عنە أنه یدعو بذلك وَیَدلي علی 
النبی کا وقال بمضھم :یسکت : وعثه هشام في قوله ومحمد بن شجاع البلخی انکور 
التشھد إلی ان یسلم الإمام +قال لا معنی للسکوت في الصلاۃ ہلا استماع فینیغي أن بکرر التشھد 
مرہ رعا مر۶۴ 

قلت : یشکل علیھما بالقیام فإن الملقتدي یسکت فيه من غیر استماع ٭ وقیل یصلی علی النبي 
لٍ . وقال بعضھم ہو با حیار إن شاء یأتی بالدعوات المذکورۃ فی القرآن مثل الآیات التی أولھا 
ربنا ء وإن شاء صلی علی النبي قلل ء ٹم إذا سلم الإمام لا بالقیام وینظر ھل یفعل الإمام بعض 
مایشبه فإذا تیمن فراغه یقوم إلی فضاء ما سبق بە ولا یسلم مع الإإمام ء قال البرید فی نظمه : 

تحکٹ حتی تقوم الإمام إلی أُن ‏ تطوعه إن کان بعدھا تطوع 

مسیٹا . وعند الشافعي یقوم بعد التسلیمتین ء نص عليه فی مختصر البویطی ٢‏ ولو قام بعد 
التسلیمة الأولی جاز ۔ 

ولم یذکر الصنف أن القتدي متی یسلم ؛ فعن أبي حنیفة روایتان ؛ فی روایة: یسلم مع 
الامام کالتکبیر ؛ وفي روایة : یسلم بعد سلام إمامه ؛ وقال الشافعي : اللقتدی یسلم بعد فراغ 
الإمام من التسلیمة الاولی ٭فلو سلم مقارنًا بسلامه إن قلنا : إن نیة الخروج بالسلام شرط لا 
یجزئثه ؛ کما لو کبر مع الإمام لا تنعقد له صلاۃ ال حماعة ء فعلی ھذا تبطل طلاته ء وإن فلنا : إن 
نیة ا خروج غیر واجہة فتجزثه کما لو رکع معه ء وفيی وجوب نیة ا خروج عن الصلاۃ بالسلام 
وجھان ؛ أحدھما: یجب ء والثاني : لا یجب ؛ کذافی ۷ نتمتھم ١‏ ۔ وذکر فی ہ الہسوط ؛ : 
اللقتدي یخرج من الصلاة بسلام الإمامِ وقیل : هو قول محمد ء أُماعندھمایخرج بسلام 
نفسه. وتظھر ثمرۃة الخلاف من انتقاض الوضوء بسلام الإمام قبل سلام نفسه بالقھقهة ‏ فعندہ لا 


غ 


یپنّمص 5 


بد بد 


فصل فی الفراءۃ 
قال : ویجھر بالقراءة فی الفجر والر کعتین الأولیین من الغرب والعشاء إن کَألإِب‌امًا ‏ ویخفي 
فی الآخریین ؛ ھذا ھو اأثور اللتوارٹ ء 
م: ( فصل فی القراء ) 

ش: أي : ھذا فصل في بیان أحکام القراءۃ في الصلاۃ ؛ إنما جعل أحکام القراء: بفصل 
علی حدة لزیادۃ أحکام تعلقت بھا دون غیرماء ومن أحکامھا : ا حھر ‏ ومنھا: القرب : 
فالاول: یرجع إلی الصفات : والشاني : إلی الذات . وکان ینبغي تقد ما بالذات علی ما 
بالصفات ء وھا عنا قدم بالعکس ء لن ا چھر بتعلق بالأداء الکامل ؛ والقدر یشتمل الکامل 
والناقص ٠‏ فکان التعلق بالکامل الذي هو الأصل أولی بالتقدم . 

م: ( ویجھر بالقراءة )ش: أي یجھر المصلی بالقراءةم: ( في الفجر والرکعتین الأولیین من الغرب 
والعشاء إن کان ) ش: أي الصلی م: ( إِمامًا ویخفی فی الآخریین ) ش: أي فی الرکعتین الآخرپین من 
العشاء ء ولم یبینە علی الأکثر من اللغرب ء لن یفھم من قوله الأولیین في اللغرب لن التنصیص 
عليه ینفی القراءة با جھر فی الثالثة ۔ 

فإن قلت :فعلی ھذاما کان یحتاج إلی ذکر قوله ویخفي في الآخحریین . قلت : یکون ذلك 
للتاکید . 

م: (ھذاھو الألور النوارث) ش: أي ا حھر في المواضع الملذکورۃ والإخفاء فیما یخفی هو 
المروي عن النبی -عليے السلام۔ ا لنوارث من الصحابة والتطابعین ومن بعدھم ء٭کماروی 
الدارقطنی فی 9 سننه ‏ من حدیث قتادۃ عن أنس -رضی الله عنه ۔أن جبریل -عليه السلام- أتی 
النبی -عليه السلام جکة حین زالت الشمس فامرہ أن یؤذن للناس بالصلاۃ حین فرضت الصلاۃ 
علیھمفقام جبریل عليه السلام أمام النبيی -عليه السلام-ء وقام الناس خلف رسول الله پچ 
السلام۔یآتم بجبریل عليه السلام ء ثم أمھل حتی دخل وقت العصر فصلی بھم أربع رکعات لا 
یجھر فیھا بالقراءة یأتم اللسلمون برسول الله قل ویآتم رسول الله -عليه السلام- بجبریل ۔عليه 
السلام- ثم أمھل حتی وجبت الشمس حتی صلی بھم ثلاث رکعات یجھر في الرکعتین بالقراءة 
بالقراءة ولا یجھر فی الآخریین بھا ٭ثم أمھل حتی إذا طلع الفجر صلی بھم رکعتین یجھر فیھما 
)١(. ٠٠‏ 
بالقراعة“ . 


)١(‏ رواہ الدارقطنی فی ۹ السن ؛(۱/ )٦٦٢‏ + قال ابن القطان ٠‏ ھذا حدیث پروی محمد بن سعید بن جدار عن 


جریر بن حازم عن قتادۃ عن انس ومحمد بن سعید عذا مجھول والراوی عن محمد بن سعید آبو حمزة- 
۲4۲ 


وإن کان منفردا فھو مخیر إن شاء جھر وأسمع نفسہ ؛ لأنہ إمام فی حق تقّه : وإن شاء خافت ؛ 
لانه لیس خلفه من یسمعه : والأفضل هو ا حھر لیکون الأداء علی هیئة الحماعقء ویخفیھا الإمام 
فی الظھر والعصر: 


قال الدارقطني: ورواہ سعید عن قتادة مرسلاً ء وفیه مرسلان آخران أخرجھما أبو ذاؤدفی 
امراسیلہ؛ أحدھماعن ا حسن؛ والآخر عن الزھري؛ وذکرھما عبد الحق في (أحکامه) من جهٰة 
اي داود وقال : إن مرسل ا لحسن أصح . 

م: (وإن کان ) ش: أي اللصلي م: ( منفرداً فھو مخیر إن شاء جھر وأسمع نفسه ) ش: اأُسمع نفسہ 
تفسیر لقوله :٭ جھر؛ ء قال تاج الشریعة : وقال السغناقي : إنما ذکر قوله وأسمع ننفسه معنیین 
احدھما : جحواب سؤال مقدر ؛ وھو أنە ا قال : إن شاء جھر أورد عليه فقیل : یجب أن لا یجھر 
لعدم فائدة ا ججھر ء فإنه للإ٘سماع ؛ ولیس معه أحد یسمعه ‏ فاجیب بأن فائدۃ ا مھر حاصلة ھا هنا 
َيضًا بقدرہ وهو أن یسمع نفسه فیجھر لذلك . 

والثاني : ما ذکرہ فخر الإسلام فی امبسوطہ :لا یجھر کل ا حھر لأنہ لیس معه أحد 
یسمعه بل یأتي بأدنی ا جھر فکان معناہ علی ھذا إن شاء جھروأسمع نفسه ولا یسمع غیرہ ما ان 
التشخصیص في الروایة پدل علی نفي ماعداہ في الغالب . قلت : کلام تاج الشریعة أوجه وأسد 
علی ما لا یخفی . 

م: (لانے ) ش: أي امنفرد م: (]إمام فی حق نفسه)ش: لآأن الإمام یقرأ وهو أَيضسًا یقرأً ء 
والإمام غیر مقتد بغیرہ فكذلك هذام: ( وإن شاء خافت لأنە لیس خلفه من یسمعه ) ش: فلیتخیر 
ویسمع بضم الیاء من الاإسماع والضمیر المستکن فیه یرجع إِلی ا لنفرد والبارز یرجع إلی من . 

م: ( والأفضل هو اھر لیکون الأداء علی ھینة ا ماعة ) ش: وعذا لو أُذن وأقام کان أفضل ء 
وفي ہ الذخیرة؛ : الأفضل أن یجھر بھافی الأصحء وقال القدوري في اشرح مختصر 
الکرحي٤:‏ لا یبالغ فی الجچ[ھر مثل الإمام ؛ لأنه لا یسمع غیرہ ء وفي التوافل النھاریة یخافت 
ویخیر باللیل ؛ وفی (الحیط٤‏ : وا جھر أفضل ‏ لأتھا اتباع للفرائض فلا یتمیز علیھا : وفي 
الذخیرة؛ : الأفضل في نوافل اللیل بأن تکون بین ا جھر والخافتة ۔ 

فإن قلت :إذا کان النفرد إماما فی حق نفسه ء فلما أُذن جازت الخافتة فی حقه . 

قلت: لآن القراءة لە دون غیرہ ؛ فکانت مخافتته کجھرہ . 

م: (ویخفیھا الإمام) ش: القراءۃ م: ( فی الظھر والعصر ) ش: لن الأصل فيه أن الکفار کانوا 
مستعدین للاذی في الظھر والعصر فترك ا لحھر فیھما لھذا العذر ٹم ثبتت ھلہ السنة وإن زال 


>إدریس بن پوٹس بن یناق الفراء ولا یعرف لللآخر حال ۔ 
النٹک 


وإن کان بعرفة ؛ لقوله عليه السلام : ہ صلاة الٹھار عجماء ) ؛ أي ليسَت فبھا قراءة مسموعة 
العذر بکثرۃ المسلمین . 

فان قلت : اذا جھر في الحمعة والعیدین ؟ قلت لأنه -عليه السلام -ما صلاھا إلاباللدینة ۔ 
وذکر أُبو بکر بن أبي شیبة في 8 مصنف؟ ان خہاب بن الأرت کان یجھر بالقراء في الظھر 
والعصر . وعن محمد بن مزاحم قال : صلیت خلف سعید ہن جہیر فکان الصف الاول یفقھوٴن 
قراءته فی الظھر والعصر ؛ وکان الأسود وعلقمة یجھران بالقراءة فی الظھر والعصر ولا بخفیان . 
وعن جابر سألت الشعبي وا حکم وسا ا والقاسم ومحمداً ومجامداً وعطاء عن الرجل یجھر في 
الظھر والعصر ؟ فقالوا :لیس عليه سھو ۱ وعن قتادۃ إن شاء جھر في الظھر والمصر ولم 

وروی أبو حفص بن شاھین بإسنادہ عن أبی ھریرة عن اللبي ُ أنه قال : ٭إذا رأیتم من 
یجھر بالقراءة فی صلاة الٹھار فارجموہ بالتفذ ٤۔‏ وروی ابن أَبي شیبة فی مصنفہ؟ عن یحیی بن بشیر 
قالوا : یا رسول الله ء إن ھا عنا قومَا یجھرون بالقراءة بالٹھار فقال :ہ ارموهم بالبعر؛ . 

وإن کان بعرفة )ش: کلمة إِن للوصل أي وإن کان الإمام یصلي بعرفة وعن مالك یجھر 
پا حمع بعرفات ء لانه یؤدي بجمع عظیم کما في ا حمعة : والاآن بأتی مستوفیا . 

م: ( لقوله -عليیه الصلاۃ والسلام : ۶ صلاة الٹھار عجماء )٤۹‏ مں: ھذالیس بحدیث مرفوغ عن 
النبي پل . وقسال النووي في ٦‏ الروضة؟: ھذاباطل لیس لە اصل ء ورواہ عہد الرزاق في 
مصلمهہ من قول مجاھد وأہی عہیدۃ قال معمر عن عبد الکرم ا حزري قال: سمعت أبا عبیدۃة 
بقول: صلاة الٹھار عجماء ء وقال مجامد : صلاة الٹھار عجماء'''۔. 

وفی (الذخیرة؛ عن ابن عباس - رضي الله عنه -۔ قال: صلاة الٹھار عجماء وجعل فيی 
المغربین ؛ وفی (الفائق) : صلات النھار عجماء من کلام ا حسن البصری ؛ وإغا استدل بە 
اصحابناء لأن الحسن ا کان من القرن الأول ومن أدرك آکاہر الصحابة -رضي الله عنھم- جعلوا 
کلامە کالمسموع من الرسول -عليه السلام . 

م: (أي لیست فیا قراءة مسموعة)ش: اي لیست فی قراءۃ الٹھار قراءة با ججھر۔ والمجماء 
بالد انیٹ الأعجم ؛ شبھت بالعجماء من کونھا أن الأاعجم الذي لا یتکلم وتفسیرہ لھڈا 
الاحتراز من قول ابن عہاس -رضي الله عنھما ۔فإنه قال لا قراءة فی ھاتین الصلاتینء فسر 
الحدیث [لا] قراءة فیھما ء ولنا روایة البخاري في (صحیسەاعن عبد الله بن سخبرۃ قال قلنا 
خباب هل کان رسول الله قَلُ یقر نی الظھر والعصر؟ قال :نعم ء فلنا: ہم کتم تعرفون ذلك؟ 


. ]۲۳٣ ء۲۳٣[٤ انظر ہتذکرۃ اللوضوعات٠ للفتنيی [۴۸] الآأسرار الرفوعة‎ )١( 
۲۹ 


وفی عرفة خلاف مالك - رحمے الله - والحجة علیے مارویناء . ویجھر فی اضمعة والعیدین : 
لورود النقل اللستفیض با هر وفي التطوع بالٹھار بخافت ء وفي اللیل یتخیر ٠‏ اتمتارا بالفرد ني 
حق ا لمنفردء وہذا لأله مکمل لەھ 

قال باضطراب ‏ حیته . 

م: ( وفي عرفة خلاف الك ) ش: هو یقول بالجھر بالجحمیع بعرفات م: ( وا حجة عليه مارویناہ) 
ش: أي ا حُجة علی مالك ما رویناہ وھو الذی ذکرہ صلاة الٹھار عجماء . قال الأکمل وأورد عليه 
بأنہ لیس بحدیث وإنماہو من کلام الحسن البصري ء ولئن سلم فھو عام خص منہ ابشمعة 
والعیدین فیجوز تخصیعھا بالقیاس علی الجمعة ء وأجیب بأن أصحابنا ملأوا کتبھم ونقلوا أن 
ابن عباس - رضي الله عنه - کان یفسرہ بعدم القراءة ولیسوا من أھل الأھواء والبدع ء ولو ثبت 
إسنادہ عندھم ا فعلوا ذلك ؛ فلیس العیدان وا حجمعة مخصوصۃة لأن ا جمعة فرضت بالمدینة وکان 
نسخا لا تخصیصا ؛ واللسخ بالقیاس لا یجوز وکذا الأآعیاد ۔ قلت : فيه نظرء لن أھل الحدیث 
أطبقوا علی أُن المذکور لیس بحدیث مرفوع کما ذکرنا. 

م: ( ویجھر في الحمعة والعیدین لورود النقل الستفیض با حھر )ش: أي النقل الشائع المنتشر ء 
یقال ھذا حدیث مستفیض أي منتشر ؛ غمنه ما رواہ ا حجماعة إلا البخاری من حدیث حبیب بن 
سالم عن النعمان بن بشیر أن رسول الله پل : کان یقرأً فی العیدین ویوم ا چمعة ٭ سبح اسم ربك 
الاعلی 4 و فلھل أناك حدیث الغاشیة٭ . ومن مارواہء مسلم عن أبی واقد اللیٹی قال سألنی عمر ۔ 
رضي الله عنه - ما کان یقرأً رسول الله ق ٹی الأضحی والفطر ؛ فقال : کان یقرأً بقاف والقرآن 
الجید ؛ واقتربت الساعة ء وفي الٹانی : کان یصلی خلف النبی عليه السلام الظھر فسمع منە الایة 
بعد الایات من سورۃ لقمان والذاریات . ومنە ما رواہ البیھقی عن ا حارث عن علي- رضي الله 
عله- قال : ا جھر في صلاۃ العیدین من السنة ء وا خروج في العیدین إلی ا لجحبانة من السنة! . 


م: ( وفی التطوع بالنھار یخافت ) ش: اي یخفی حتمّا حتی یکرہ ال جحھر للائر للذکور م: (وفي 
اللیل یصحیر اعتبارا بالفرد في حق المنصرد ) ش: أي ونی التطوع باللیل یخیر التطوع بین اھر 
والإخفاء ؛ ولکن ا جحھر أفضل ؛ کذا فی (البسوط٥‏ . قلت : النفرد کذلك أعني النخییر مع 
افضلیة ا جحھر فکذا ھا هنا . 

م: ( وھذا) ش: أي اعتبار المتطوع باللیلبغرض النفرد م: ( لأنہ ) ش: أي لآن التطوع م: 
( مکمل لە) ش: أي للفرض . وروی أن العبد أول ما یحاسب عن الصلاۃ فإن کان ترك منھا شیئا 
یقال انظروا إلٰی عبديی ھل تجدون لە نافلة؟ فإن وجدت کملت الفرائثض منھا وادخل ا جنة . 


)١(‏ ضعیف جداآ : البیھقي فی ۸السنن الکبری : (۳/ ۲۹۰) و ا حارث الأأعور ضعیف بل وکذبە ابن معین وابن 


المدینيی . 
۲۰۵ 


فیسکون تہعا له . ومن فاتتهہ العشاء فصلاھا بعد طلوع الشمس إِنَآمفِیھا جھ؛ کیا فعل 
رسول الله پل حین قضی الفجر غداة لیلة التعریس بجماعق 

م: (فیکون تبعًّا له ) ش: أي إذا کان التطوع مکملاً للفرض؛ فیکون التطوع تَجّا للفرض : 
والتبعیة تستدعي أن یکون ا حکم في التابع کال حکم في ا تبوع فیما یصلح تبعا لە ء کالنَدٰ پصیر 
مقَيمًا في الفازۃ لإقامة إمامه فی اللصر ء وإنا قیدنا بقولنا فیما یصلح تبعًا لە احترازاعن خحکم 
ا حواز والفساد فإنه إذا صلی الأربع قبل الظھر ثم شرع في الظھر وأفسدھا لاپری ذلك إلی فساد 
افسنة قبلھا ء وإن کانت شرعیتھا لتکمیل الفرض أیضًالما کان لکل واحدۃ منھما تحریة مہتداۃ 
غیر مبینة أحدھما علی الآخری . وقولنا غیر مہنیة احترازاعن صلا اللقتدی حیث تفسد ہفساد 
صلاة الإمام وإن کانت لصلاۃ کل واحد منھما تحرییة مبتدأۃ . 

م: ( ومن فانده العشاء )ش: هذاإلی قوله ومن قسرأ فی المشاء لیس في بعض النسخ ٠‏ 
والصواب ذکرھا :ما أن ذلك من أصل مسائل ۸ا مامع الصغیر* حیث قال فخر الإسلام في 
۷اجامعه٤:‏ ھذہ مسآألة الکتاب واللصنف التزم ذکر مسائل قوله - ومن فاتته العشاء - أي صلاۃ 
العشاء م: ( فصلاھا بعد طلوع الشمس إِن أآم فیھا جھر )ش: أي بالقراءۃ وبە قال أبوٹور وأحمد 
وابن المنذر . 

م: ( کمافعل رسول اللہ پل حین قضی الفجر غداۃ لیلة النمریس بجماعة )ش: ای کما جھر 
رسول اللہ پل بالقراءة حین صلی صلاۃ المفجر قضی غداة لیلة الئعریس بجماعة: کما فی حدیث 
أبي قتادة ء فإنه -عليه السلام -قضی الفجر بعد طلوع الشمس فيه وما أیقظھم إلا حرھا ء ثم اُذن 
بلال بالصلاة فصلی رسول اللہ پگ رکعتین ئم صلی الغداۃء فصنع کما صنع کل یوم ء رواہ 
مسلم وآحمد وفیه دلیل علی الحھر في قضاء الفوائت ۔ 

وروی محمد بن ا حسن فی کتاب ۸الآثار؛ أخبرنا أبو جعفر عن حماد بن أبي سلیمان عن 
إبراھیم اللخعي قال : 9عرس رسول الله لُ فقال من پحرسنا اللیلة؟ فقال رجل من الأنصار 
شاب : آنایا رسول الله آحرسکم فحرسھم حتی إِذا کان من الصبح غلہته عیناہ فما استیقظوا إِلا 
بحر الشمس فقام رسول الله فتوضاً وتوضآ أصحابه وأمر الؤذن فأذن وصلی رکعتین ء ثم أقیمت 
الصلاة ء فصلی الفجر بأصحابه وجھر فیھا بالقراءة کما کان یصلي بھا في وتما ”' " 

وروی مالك فی٥‏ الموطاأً 'عن زید بن أسلم قال :ہ عرس رسول الله پا لیلة بطریق مکة . 

فذکر ا حدیث فی نومھم وقیامھم وصلاتھم ؛ ثم قال ۔عليه الصلاة والسلام- : ایا ایھا الناس 
إِن الله قبض آرواحنا ولو شاء ماردھا ء فإذا رقد أحدکم عن الصلاة أو نسبھا ٹم فرغ إلیھا فا لھا فی 


. حماد بن أبي سلیمان شیخ أبي حنیفة فیه ضعف وھو معضل‎ )١( 
۹٢ 


وإن کان وحدہ خافت حتمًا ء ولا یتخیر : هو الصحیح : لن ا جھر بختضّن|ما با حماعة حتما ء أو 
بالوقت فی حق النفرد علی وجہ التخیبر ء ولم یوجد احدھعا 


وقتھا؛ '' هذا والذي رواہ محمد بن ا حسن مرسلان ء ففی روایة محمد التصریح بَالِھر ؛ وفيی 
روایة مالك کن حمله علی ا حھر ‏ ویکن علی استیفاء الأرکان . 

قوله : -التعریس - نزول المسافر آخر اللیل نزلة للنوم والاستراحة ؛ یقال منه : عرس 
یعرس تعریسا ء ویقال فيه : أُعرس والعرس موضع التعریس ؛ وبه سمي معرس ذي الحلیفة 
عرس بہ النبي قل وصلی فیه الصبح ثم رحل . 

م: ( وإن کان وحدہ ) ش: أي وإن کان الذي فاتته صلاۃ العشاء وصلی بعد طلوع الشمس 
وحدہ م: ( خافت ) ش: أي أخفی بالقراءة م: ( حتمًا ) ش: أي علی وج ا تم ء أي الوجوب ؛ 
وا حتم مصدر حتمت عليه الشئ أي أوجبتە م: ( ولا یتخیر )ش: أي بین ا جھر والخافتة . 

م: (ھو الصحیح )ش: أي الإمحفاء هو الصحیح ؛ واحترز به عما ذکر فخر الإسلام فيی 
اشرح ا مامع الصغیر؛ ان اللخافتة لیست بحتم ء ہل لە أن یجھر إن شاء ء والحھر أفضل وکذا 
ذکرہ شمس الائمة السرخسي والدمرتاشی والحبوبی وقاضی خان فی شروحھم ٭للجامع 
الصغیر؛ ء وقال قاضی خحان ولو صلی وحدہ خافت لان ا لحھر ستة ا حماعة والاأداء في الوقت : 
ولا یجھر بعد حروج الوقت . وقال بعحضھم یخیر فیا وا جھر أفضل کما في الوقت وهو 
الصحیح لان القضاء یکون علی وفق الأداءء وفی الأداء النفرد یتخیر وا حھر أفضل فکذا في 
القضاءء وقال الشافعي : لو فاتته صلاة اللیل وأراد قضاءھا بالٹھار أو علی العکس یعتبر وقت 
القضاء وھو ظاھر مذھبه ء فإن قضی بالٹھار یسر وإن قضی باللیل یجھر . وقال بعض أصحابه 
یعتبر وقت الفوات ہ فإن کان فی صلاۃ اللیل جھر فیھاء وإن کان فی صلاة الٹھار أآسر فیھا کذا في 

م: ( لان اھر بخٹص إما با حماعة حتمًا ) ش: أي لآأن ال حھر بالقراءة مخصوص آما فی الصلا؟ 
با جماعة علی سبیل ا تم أي الوجوب م: ( آو بالوقت ) ش: أي وإما أن یختص بوقت الصلاة م: 
(فی حق ا لمنفرد وعلی وجه التخییر ) ش: بین ا حھر والإخفاء م: ( ولم یوجد أحدھما )ش: أي أحد 
الملذکورین وھما أي ا جماعة والوقت فی حق المنفرد وحاصلء أن سبب ا جھر إما ا جماعة وذلك 
حتم ؛ وإما الوقت وذلك فیه خیار للمنفرد بین الأمرین ا جھر ء والخافتة ء والنفرد القاضي لا 
یوجد فی حقه لا ا حماعة ولا الوفت فلا یجھر . 


وقال الأترازي : قول صاحب+ الھدایة ممنوع عندي بأن یقال لا نسلم أن ا جھر ینبغی مانعا 


(١)رواہ‏ مالك فی ۸ الموطأ٤ ١‏ باب قضاء الصلاۃ الفائتة ١‏ وھو معضل أیضاً . 
۲۹۷۷ 


ومن قر في العشاء في الأولیین السورء ولم بقرأ بضائحة الکتاب ؛ لم یعَل٘فی الآخربین ؛ وإِن قرأ 
الفائحة ولم یزد علیھا قرأ فی الآخرپین الفائحة والسورۃ : 

ماقال من السبب ہء لن ال حکم جاز أن یکون معلولاً بعلل شتی ؛ وکیف یقال مثل فڈ؟والقضاء 

یحکي الفائت وا لمنفرد کان سئل عن ا حھر حال الاداء فکذا حال القضاء الا تری أنه یؤدناؤیقیم 

ني القضاء فکما في الأداء ء قلت : أُخذ الأکمل کلام الأترازی هذائم أجاب عنه بعبارة عو 

عبارته ؛ فقال بعد ذکر تعلیل الصنف وینع بأن السبب لیس بمنحصر في ذلك لم لا ہجوز أن 

یکون موافقة القضاء الأداء سببا للجواز أَیضًا فی حق النفرد ؟ 

ویکن ان یجاب عنە بأن ما ذکرہ الصنف من سبب ال جھر ثابت بالإجماع ولا نص یدل علیھا 
فجعلھا سیا یکون إثبات سبب بالرأي ابتداء وو ینزع إلی الشرکة فی وضع الشرع وھذا باطل ء 
ولعل هذاحمل المصنف علی الحکم بکونە حتما وھو الصحیح فیکون معنی قوله هو الصحیح 
یعني الصحیح درایة لا روایة ء فإن أکثر الروایات علی ا لحواز . 

قلت :في دعوی الإاجماع في الاول نظر لا یخفی ؛ وفي بقیة من الثانی کذلك ء فإن عند 
الشافعي الاعتبار لوقت القضاء ء وعند الحلواني الاعتبار لوقت الأداء . وقال بعضھم القول بأن 
ا لجھر سنة الوقت مردود بفعل النبي ۔عليه السلام- وقولە فإن آکٹر الروایات علی ال جحواز یدل علی 
وجود الروایة علی الجواز ‏ فکیف یقول معنی الصحیح درایة لا روایة . 

م: ( ومن قرا في العشاء في الاولیین السورۃ ولم یقرأ بفائحة الکتاب لم یعد في الآخرپین )ش: أي 
لم یعد قراءۃ الفاتحة في الرکعتین الآخریین . وفی 9الذخیرة) یعنی قولە - لم بعد - أي لم یقض . 
وقال عیسی بن آبان : ینبغي أن یکون ا جواب علی العکس لن قراءة الفاتحة واجبة فیقضی ء 
وقراءة السورۃ سنة فلا تقضی إلا تَبًا ؛ فالواجب أولی بالقضاء. وعن ا حسن أنە روی عن أبيی 
حنیفة أنه یقضیھما ء أما الفاتحة فکما قال عیسی ۔رحمہ الله -: وأما السورۃ فلانھا مرتبة علی 
الفاتحة علی وفق السنة وھی واجبة أَبضًا بدلیل وجوب سجود السھو بترکھا. 

م: ( وإن قرأ الفائحة ولم یزد علیھا ) ش: أي علی الفاتحة یعني لم یقرأً السورة م: ( قرأفي 
الآ'خریین الفا حة والسورۃ وجھر )ش: یعني بالفانحة والسورة فی ظامر الروایة ٠‏ وروی ابن سماعة 
عن أبي حنیفة وأبي یوسف أنه جھر بالسورۃ خاصة لنە في الفاتحة مؤد فراعی صفة أداٹھاء وفي 
السورۃ قاض فیجھر بالسورۃة کما یجھر في الأداء ولا یکون جمعا بین ا جھر والمخافتة فی رکعة 
واحدة صورۃ وحقیقة ء وذلك غیر مشروع : ووجہ ظاھر الروایة وھو المھر بھما أن قراءة السورۃ 
واجبة ء وقراءة الفاتحة في الشفع الثاني غیر واجبة ء فکان مراعاۃ صفة الواجب آولی ؛ فإذا جھر 
بالسورۃ یجھر بالفاتحة کیف یختلف صورۃ القراءة في قیام واحدہ کذا في وا حامع الصغیر) 
لقاضي خان ؛ وذکر شیخ الإسلام فی 9 المبسوط)؛ أن الظاھر من ا حواب ا جمھر بالسورة والخاقتة: 


۲۸ 


وھذا عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - وقال أبو بوسف - وَجمه الله - : لا یقضی 
واحدۃ منھما لان الواجپ إذا فات عن وقته لا یقضی إِلا بدلیل ‏ ولھما وهو الرق بین الوجھین : 
أن قراءة الفاتحة شرعت علی وجه بشرتب علیھا السورۃ فلو قضاما فی الآخریین تترٍتب الفاتحة 
علی السورةۃء وھذا خلاف الوضوع بخلاف ما إذاترك السورةء لأنه امکن فضاؤھا علي,الوجە 
اللشروع : 
بالفاتحة ء لأن السورۃ قضاء وقد قامت بصفة ا جھر فیقضی کذلك : والفاتحة أداء وقد شرع أداؤھا 
علی سبیل الخافتة وکذلك ذکرہ الإمام التمرتاشی فقال وھو الصحیح ما ذکرہ البلخي وھو جھر 
السورۃ دون الفائحةء فکان ما ذکرہ الصنف من ا حجھر بھما جمیعًَا مخالفًا لروایة ھذین الکتابین 
وروایة فخر الإسلام أَيضّا وموافقامما ذکرہ الإمام قاضی خان 9ومبسوط شمس الائمة“ ۱ 
م:(وھذا)ش: أي قضاء السورة دون قضاء الفاتحة م: ( عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما 
الله وقال أبو یوسف ۂ رحے الله ٤‏ لا یقضی واحدة منھما ) ش: أي من الفاتحة والسورة م: (لان 
الواجب إذا فات عن وقته لا یقضی إلا بدلیل )ش: وھا ھنا لم یوجد الدلیل ‏ لان من شرط الدلیل 
أن یکون لە مثل حتی یصرف ماله إلی ما عليه ء والسورۃ غیر مشروعة في الآخریین حتی یصرف 
إلی ماعليه ٭ ألا تری أن الصلاة إِذا فاتت عن أیام التشریق یقضبھا فی غپر أیام التشریق بلا تکبیر 
لە فی سائر الآایام. م: ( ولھما )ش: أي لأہی حنیفة ومحمد۔ رحمھما الله -م: ( وھو الضرق بین 
الوجھین ) ش: أحد الوجھین هو قراءة السورۃ فی أول العشاء دون الفائحة ؛ والوجہ الآحیر هو 
قراءة الفاتحة وحدھا في الأولیین . ۱ 

م: ( آن قراءة الفاتحة شرعت علی وج بترتب علیھا السورة ) ش: یعنی شرعت قراءۃ الفاتحة فی 
الرکعتین الأولیین علی وجه یترتب علی قراء تھا قراءة السورةء ألا تری أنه إذا نسی الفاتحة فذکرھا 
قبل الرکوع أو فيه یقرآھا ویعید السورۃ . 

م: ( فلو قضاھا )ش: أٗي الفاتحة م: ( فی الآأآخریین نترتب الضائحة علی السورۃ) ش: یعني تقع 
الفاتحة عقیب السورةم: ( وھذا ) ش: أي ترتب الفائحة علی السورۃ م: ( خلاف الوضوع ) ش: لان 
الوضوع ترتب السورة علی الفاتحةء قال الأکمل : ونوقض بترتب الفاتحة التي في الشفع الٹانيی 
أي آخرہ . قلت : ھذا أخذ من السغناقی ملخص بیان اللقض فی منع قوله خلاف الموضوع هو ان 
ترتب الفاتحة في الشفع الثاني علی السورۃ في الرکعة الشانیة من الشفع الآول مشروع ؛ وملخص 
ا جواب أن الذی ذکرتم علی وجہ الدعاء ‏ ولیس الکلام فيه وإما الکلام في قراءة الفاتحة علی 
وجه قراءة القرآن . 

م:(بخلاف ما إذا ترك السورۃ) ش: فی الأولیین ؛ فإنه یقرأ فی الآحریین الفاتحة والسورةۃ 
ایض م: ( لانه آمکن قضاڑھا ) ش: أي قضاء السورۃ فی الآخریین م: (علی الوجه الشروع)ش: 

۲۹ 


ٹم ذکر هھنا مایدل علی الوجوب : وفي الأصل بلفظة الاستحباب . لھا إذا کانت مؤخرة فغیر 

موصولة بالفا حة فلم یکن مراعاۃ مسوضوعھا من کل وجے : ویجھر بھما ءَ هو الصحیح ؛ لان 

ا حمع بین الجھر والمخافتة في رکعة واحدة شنیع ؛ وتغییر النفل وھو الفائحة أولی؛ ٗالخافتة : أن 
یسمع نضے وا ھر: آن یسمع غیرہ: وہذا عند الفقيه آپی جعفر الھندوانی- رحمه الله۔- 


وھو أن ترتب السورۃ علی الفاتحة والضمامھا إلیھا . 

م:(ٹمذکر)ش: أی ذکر محمد رحمه الله م: ( ھا ھنا )ش: أی فی وا لمامع الصغیر) ماڑھا 
یدل علی الوجوب )ش: وھو قوله قرأ في الآخریین الفاتحة والسورة . 

فان قلت :کیف یدل عذاعلی الوجوب؟ قلت : لاٰله ذکر بلفظ ا خبر والأخبار فی الوجوب 
دلیل الأمر علی ماعرف : فدل علی أُن قضاء السورۃ في الشفع الثاني واجب . م: ( وفي الأاصل 
بلفظ الاہتحباب ) ش: أي وذکر فی (المبِسوط ؟؛ وھو قولہ أحب إلی أن یقضی السورۃ فی 
الآخریین م: ( لأٹھا )ش: أي لأن السورۃ ء وھذابیان وجه الاستحباب؛ وهو أن السورة م: ( إا 
کانت سؤخرۃ)ش: ‏ عن الفاتحة م: ( فغیر موصولة بالضا حة ) ش: الأولی لوقوع الفصل بالفاتحة 
الثانیة ؛ أي فھي غیر موصولة بالفاتحة ء لآن السورۃ في الثانیة والفائحة فی الأولی ۔ 

م: ( فلم یکن مراعاتھا) ش: أي مراعاۃ السورۃم: ( من کل وجه )ش: فغي القضاء ولم یذکر 
الوجە الآخروھو أن تکون متقدمة علی الفائحة لبعدہ ؛ لأنە یفضي إلی أمر غیر مشرؤع آخر وھو 
تقدم السورۃ علی الفائحة ء وإن ذھب إليه بعضھم . 

م: ( ویجھر بھما)ش: أي بالفاتحة والسورة إذا قضی السورۃة في الشفع الشاني م: ( مو 
الصحیح )ش: احترز بە عماروی ابن سماعة عن أبی حنیفة وأبی یوسف أنه یجھر بالسورة لا 
الفاخعف وقد مر الکلام فیه مستقصی م: ( لان ا حمع بین ا حھر واللخافتة في رکعة واحدة شنیع ) ش: 
أي غیر موجہ بحسب الظاھر م: ( وتغییر النفل وھو الفائحة أولی ) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر 
تقدیرہ ان یشال سلمنا أن الجمع بین الأمسرین شنیع . لکن لا نسلم أن ارتفاع ھذا الشنیع ینحصر 
فیما قلتم لأنه لا یلزم ا جمع بیٹھما فیما قال ہشام فی روایته عن محمد أنە لا یجھر أصلاً . 

وتقریر ا جواب ان فیما قال هشام تغییر صفة الواجب إلی صفۂة النفل ؛ وفیما قلتم تغییر 
صفة النفل إلی الواجب وتغییر صفة التفل أحق ء فکان ھذا التغییر أولی من ذلك التغییر ۔ 

م: (ئم الخافتة أن بسمع نضه )ش: أشار بھذا إلی بیان الاختلاف . فی حد الخافتة والحجھر 
فقال :حد اللخافتة ان یسمع القارئ نفسه لن ما دون ذلك حمحمة ولیس بقراءۃ م: ( والجھر أن 
یسمع غیرہ )ش: سواء کان ذلك الغیر في الصلاة بجنبه أو خارج الصلاة م: (وھذا ) ش: أي الذي 
ذکرنامن حد الخافتة وا ججچھرم: ( عند الفقيه أبي جعفر الھندوانی -رحمہ الله- ) ش: أي عند الإمام 
أبىيی جعفر ونسبته إلی ھندوان بکسر الھاء قلعة ببلخ . 


سم۔ ۳ 


لآن محرد حر کة اللسان لا یسمی قراء بدون الصوت ؛: وقال الكرحٔىٌ ادنی ا حر أن یسمع 
تقشسا وأدنی الخافتة نتصحیح ا حخروف ء لان القراءة فعل اللسان دون الصماخ ونی لفظ الکتاب 
إشارۃ إلی هذا 


م: ( لآن مجرد حرکة اللسان لا تسمی قراءة بدون الصوت ) ش: الواصل إلی أُذنە فھو ػمّاتری 
جعل کل واحد من الخافتة وا حھر من الکیفیات المسموعة ۔ وقال الأکمل قال الھندواني : مجزہ 
حرکة اللسان لا یسمی بدون الصوت قراءة ء یعنی لا لغة ولا عرثًا وفيه نظر ء فإن من رأی 
الصلی الأطرش یحرك شفتيه یخبر عنە أنە یقر ٤‏ وإن لم یسمع منە شیٹا . 

قلت : فی نظرہ نظرء لن الھندوانی ما قید قولە باللغة ولا بالعرف کلیھما لانه لیس اظراد 
من القراءۃ إفادۃ الخاطب . والأطرش قارئ وإن لم یفھم اللخاطب قراءته ء وبقول الھندواني قال 
الفضل والشافعی ء وشرط بشر ا مریسي وأحمد - رحم الله - خروج الصوت من الفم وإن لم 
یصل إلی أُذنه ء ولکن بشرط أُن یکون مسموعًا فی ا ملة حتی لو أدنی أحدھما عنە إلی فيه 
وت کی 

م: ( وقال الکرخی: أدنی اھر أن یسمع نفسه ‏ وادنی الخافدة تصحیح ا حروف ) ش: وبه قال 
ابو بکر البلخی اللعروف بالأعمش ٠‏ وھو قول مالك أَيضًا ء واکتفوا بتصحیح ا حروف ۔ وفي 
(الذخیرۃ ؛ ولا بد من تحریك اللسان وتصحیح ا حروف حتی قال الکرخی : لا یجزئہ بلا حریك 
اللسان . قالوا :وقول الکرخی أقیس وأصح . 

م: ( لأن القراءة فعل اللسان دون الصماخ )ش: بکسر الصاد وتخفیف الیم وھو خرق الاذنء 
وبقال الأذن نفسھا . قال ا جچوھري : وہالسین نفسەء فالکرخي کماتری جعل الخافتة من 
الکیفیات المبصرۃ والحھر من الکیفیات اللسموعة . قال الأکمل : واعترض عليه بأن الکتابة یو جد 
بھاتصحیح ا حروف ولا تسمی قراءة لعدم الصوت ء وھذا فاسد لانە لم تجعل تصحیح ا حروف 
مطلقًا قراء: بل تصحیح ا حروف باللسان قراءة ء ألا تری إلی قولە لان القراءة فعل اللسان ۔ 
قلت : المراد من فعل اللسان تحریکه کما ذکرنا . 

م: ( وفي لفظ الکتاب )ش: أي وفي لفظ ہمختصر القدوري) ء وقیل امراد منە ۃالمبسوط٢ء‏ 
وقیل وا جامع الصغیر؛ والاول أظھر م: ( إشارۃ إلی ھذا )ش: أي قول الکرخي حیث قال في 
امختصر القدوري) وإن کان مفرداً فھو مخیر ء إن شاء جھر وأسمع نفسہ؛ وإن شاء خافت . 
وجه الإشارۃ إليه أنه جعل أدنی الخافتة ما دون إسماع النفس کما تری فعلم أن تصحیح ا حروف 
کاف . وثمرۃ ال خلاف تظھر فیما إذا صحح ا حروف ولم یسمع نفسم ھل تجوز صلاتہ ام لا؟ فعند 
الکرحی یجوز وعند الھندواني لا ۔ وأما عبارۃ محمد في الأصل إن شاء قرأ في نفسه وإن شاء 
جھر وأسمع نفسه ء وھذا یدل علی أن القراءة في نفسه غیر إسماع نفسه لوجھین : 
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وعلی ھذا الاصل کل ما یتعلق بالنطق کالطلاق والستاق والاسنئنا+),وغیر ذلك . وادنی ما 
یجزی من القراءة في الصلاة آیة عند أبی حنیفة - رحمے الله - وقالا : ثلاث ‌آیات قصار أوآیة 
طویلة ء لأئە لا یسمی قارئًا بدونہ ء فأشبه قراءة ما دون الآیةء 


أحدھما: أنه جعل |سماع نفسه جھرآ والقراءۃ فی نفسه مخافتة ‏ والجھر لیس قَلنمتا من 
الخافتة فلا یکن حمل الاول علی کلا ا لحملتین ہ أو نقول جعل إسماع نضےه قسیمًا للقراءة فی 
نفسه ؛ وقسیم الشيء لا یکون قسم لە. 

والثاني : لو کان إسماع نفسه داخلاً في القراءۃ في نفسه لکان مستفاداً من قولە إن شاء قرأً 
في نفسه فیکون قولە - وإن شاء أسمع نفسه - تکراراً خالیٔا عن الفائدة ‏ والعرف غیر معتبر فی 
ذا الباب لأنه أمر بینه وبین ربه. وقال ا حلوائي : الاصح أنه لایجوز مالم یسمع نفسه ویسمع 
من یقربہ . وفی لا مرغیناني* قال أبو جعفر : إسماع نفمس لا بد عنه . 

م: (وعلی مذا الاصل )ش: أَي وعلی هذاالاختلاف المذکورم: ( کل ما یتعلق بالنطق 
کالطلاق ) ش: بآن قال لامراتہ انت طالق ولم یسمع نفسے یقع الطلاق عند الکرخی خلانًا 
للھندواني م: ( والعتاق ) ش: بأن قال لعبدہ انت حر ولم یسمع نفسە یعتق عند الکرخی خلاقًا 
للھندوانی م: ( والاسٹٹناء ) ش: بأن قال لامرأته أنت طالق إن شاء الله : أو قال لعبدہ أنت حر إن 
شاء الله ء وخافت إن شاء الله ولم یسمع نفسے لا بقع الطلاق ولا العتاق عند الکرخي ٠‏ وعند 
الھندواني یقعان في ا حال . وکذلك ا خلاف فی الشرط ۔ 

م: ( وغیر ذلك )ش: مثل الإیلاء والیمین والتکبیر وإحرام ا حج والتسمیة ووجوب سجدۃ 
العلاوۃ ونحو ذلك ما یتعلق بالنطق ؛ وإن تکلم فی صلانه ولم یصحح ا حروف لا یمسد وإن 
صحح اخروف لا یفسد وعلی قول محمد بن الفضل لا یفسد : والبیع علی ا خلاف 
اللذکور . وقیل : الصحیح في البیع ان یسمع الشتري . وفی النصاب [ صس........]للإمام 
یسمع قراءۃ رجل أو رجلان في صلاہ الخافتة ء قال: لا یکون جھرا وا جھر أن یسمع الکل. 

م: ( وأدنی ما یجزی من القراءة فی الصلاة آیة )ش: أي قراءة آیة سواء کانت طویلة أو قصیرۃ 
م: (عند أبی حتیفة ) ٹر:- رضي الله عنه- وھو روایعن أحمد - رحمہ الله ۔ دکرھا فی 
االمخني؟. م: ( وقالا : ثلاث آبات قصار أو آیة طویلة )ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد أدنی مایجوز 
من القراءة في الصلاة قراءة ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة وھو روایة عن أبی حنیفة م: زاآنء لا 
یسمی قارثاً ہدونە فاشبه قراءۃ ما دون الایة ) ش: أي لآن الصلی لا یسمی قارثاعرفاً بدون الذکور 
من ثلاث آیات أو آیة طویلة لأنه مأمور بالقراءۃ اللطلقة ء وا مطلق پنصرف إلی ا متعارف ہ وقارئ 
الایة القصیرۃ لا یسمی قارًا عرفًا فلا تجوز الصلاۃ بذلك القدر کما لا تجوز إذا قرأما دون الاآیة . 


ول قوله تعالی :٭ فاقرءوا ما ٹیسر من القرآن 4 ( المزمل : الاَیة )٠٢‏ من“غیر فصل إلا أن مادون 
الایة خارج ء 


م:(ولہ)ش: أي ولأہی حنیفة م: ( قوله تعالی < فاقرءوا سا ٹیسر من القرآن ٭ ( المزمل : الایة 
٠‏ من غیر فصل) ش: بیانه أن الله تعالی أمرنا بالقراءة مطلغًا وبإطلاقه یتناول ما یطلق علیٍاسم 
القراءة مقصودة لا یشعر بھا قصد ا خطاب لأحد ولا جوابه ولا قصد التلقین من غیرہ: وفی روایة 
عنه آیة واحدۃ لن ما دونھا پوجد فی کلام الناس فلا یطلق عليه اسم القرآن ٭ وھذہ الروایة مي 
الذکورۃ فی التن: وا حاصل أُن فی ذلك عن أبی حنفة ثلاث روایات : الأولی: روایة الأاصل 
کقول الصاحبین . والشانیة : روایة القدوري وھو مایتناوله اسم القراءة ء قال القدوري : هو 
الصحیح ؛ وھو قول ابن عباس فإنه قال : اقرً ما معك من القرآن فلیس شيء من القرآن بقلیل ۔ 
والثالثة : ما قاله فی (الینابیع) وو قراءۃ آیة أي آیة کانت قصیرة آو طویلةء ولو کانت الایة قصیرۃ 
کلمة واحدۂ مثل مدھامتان أو حرفًّا واحدًامٹل قاف أو صاد أو نون فإن کل واحد منھا أیة عند 
بعض القراء . 

اختلف ا مشایخ فيه ء قال الرغیناني : الأصح أنە لا یجزئە وقال ا حلوائی : لأئه یسمی 
عادًا لا قارثًا ۔ وفی ہ نوادر الغني) عن أبي یوسف : إذا کان الرجل لا یحسن إلا قوله : ا حمد لله 
رب العا لین یقھرڑھا مرة واحدة في کل رکعة ولا پکررھا وتجوز صلاته وھو قول أبي حنیفة-رحمه 
الله- ۔ وفی افتاوی المرغینانی :٤‏ لو قرأ آیة الکرسي أو المداینة بدون الفاتحة الصحیح عند أبي 
حنیغفة - رحمہ الله - أنه لا یجزئه؛ فإن ذلك عند القاضی عماد الدین؛ وعامة الشایخ علی 
جوازھا . 

ولو قرأ آیة الکرسي أو المداینة فی رکعتین اختلف ا مشایخ فيه علی قول أبي حنیفةء قیل: لا 
یجزئه لأنه لم یقر فی کل رکعة آیة تامة . وقیل : یجوز لان بعضھا یزید علی ثلاث آیات قصار . 
ولو قرأ نصف آیة مرتین أو کلمة واحدۃ من آیة مرارحتی بلغ قدر آیة تامة لا یجوز؛ وغي ہفتاوی 
النسفي) قراء ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة واحدۃ بالإجماع . وقد ثبت رجوع أَبي حنیفة - 
رحمه الله -عن آیة . وفی ٦البدریة*‏ ھذا أحد ال جواز ء أما الکراھیة ثابتة مالم یقرأً الفاتحة مع 
ثلاث آیات . وفي 9شرح الطحاوي؟: قراءۃ الفاتحة وحدھا ومعھا آیة و آیدان مکروہ . وفي 
یسوط ۹: تکرار آیة طویلة ممنزلة ٹلاٹ آیات في حق إقامة السنة . 

م: (إلا آن ما دون الآَیة خارج )ش: هذا جواب سؤال مقدر وھو أن یقال : لو کان المراد من 
قوله : ماتیسر من القرآن مطلقة من غیر فصل لحاز ما دون الآیة کما جاز بالایةء لآن إطلاق ما 
دون الاَیة خارج عن الإطلاق لن الطلق ینصرف إلی الکامل ٠‏ والکامل من القراءة سا هو قرآن 
حقیقة وحکما ء وما دون الآیة وإن کان قرآَنا حقیقة فلیس بقرآن حکما لا تری أنه یجوز قراءتہ 
للجنب والحائض ؛ نص بذلك فی العیون ۹ء واالختلف٢‏ فلا ینصرف ا مطلق إليه . 

۳ 


والایة لیست في معناہ . وفي السفر بیقر بضائحة الکتاب وأي سورة شاء“ لا روي أن النبي عليه 
آلسلام ۷ قرأ في صلاة الفجر في سفر بالمعوذتین ؛ ولآن للسفر آثر فی إسقاطكِطر الصلاة فاأن 
یؤٹر في تخفیف القراءة آولی : 

م: (والایة لیست في معناہ) ش: أي في معنی ما دون الایة ء فإذا کان کذلك لم بجز قبالهام: 
(وفي السفر یقرأ بفائحة الکتاب وأي سورۃة شاء )ش: قدم حکم القراءة في السفر مع أنە من العوارضٰ 
وھو ألیق بالشاخیر . لأنه مظنة قلة القراءة فکانت لە مناسہة للحکم التي قبله وو قراءۃ الآیة 
الواحدۃ و لان أحکام قراءة الحضر کثیرۃ فآراد أن یدخلھا فیھا بعد الفراغ من القلیل . 

م: لا روي أن النبي 8 قرأ في صلاة الفجر فی سفر بالمعوذتین ) ش: هذا ا حدیث رواہ أبو داود 
فيی اسننه4 في فضائل القرآن والنسائي في الاستعاذۃ من حدیث القاسم مولی معاویة عن عقبة بن 
غامر - رضي الله عنه - قال : کنت أقود لرسول اللەقي ناقتہ في السفر ؛ فقال لي :باعقة 
لاعلمك خیر سورتین قرثتا فعلمتي :قل أعوذ برب الفلق ؛ وقل أعوذ برب الناس ال : فلما نزل لصلاة 
الصبح صلی بھما صلاة الصبح للناس؛ . ا لحدیث . والقاسم هو عبد الرحمن القرشي الأموي 
مولاھم الشامي وثقه ابن معین وتکلم فيه غیر واحد قالہ النذري ؛ ورواہ ابن حبان فی٭ صحیحہ) 
وا حاکم فی (مستدرکہ؛ . 

م: (ولان للسفر أثر فی اسسقاط شطر الصلاۃ فلان یؤٹر فی تخغیف القراءة أولی)ش: السفر مظنة 
الكخفیف فأدیر الحکم عليه وخففت القراءةء وإن کان المسافر أمہًا لان للسفر أثرا فی اِسقاط 
الرکعتین من الرباعیات للتخفیف وتأئیرہ فی تخفیف القراءۃ التی ھی جزء من الصلاة أظھر 
وأدعی إلی التخفیف . قال الأکمل : فإن قیل : هذا التعلیل مخالف کا ذکر فی طرق أبی حنیفة 
فی مسألة الأڈرواث فی باب الأنجاس حیث استدل ھا ھنا بوجود التخفیف ثانیًا وما ذاك هنا أجیب 
بالفرق بین الملوضعین بأن العمل بتخفیف القراءة عملاً بالدلالة ء لأن کل شيء ظھر تأئیرہ فيی 
الأاصل کان ظھور تآلیرہ فی الوصف أولی لکونە تاہمًا للأاصل بخلاف الأدوات فإن الضرورۃ 
عملت في وصف التخفیف مدة وکفت مڑنتھا بھا فلا تعمل ثانیة . 

قلت : ھذا ذکرہ العتابي وله جواب آخر ء وھو أن ا حکم یدور مع العلة لا مع ا لحملة الا 
تری أنه یباح الفطر في السفر مع الآمن والقرار لوجود العلةء وقیل في تعلیل الصنف نظر ء لأن 
السفر ما أثر فی إسقاطہ علی مڈھبنا بل صلاة السفر من الأصل وجبت رکعتین لحدیث 
عائشة-رضي الله عنھا - أن الصلاۃ فرضت رکعتین فأقرت في السفر وزیدت في الحضر۔ رواہ 
سلم ۔ 

قلت: زیادتہ فی الحضر آمر تعبدي؛ وترکہ علی السفر فی رکعتین لأآجل التخفیف: وإن کان 
في الأصل شرع رکعتین قال: الأمر في ذلك مع کل وجه إلی التخفیف . 


2 


وھذا إذا کان علی عجلة من السیر ء وإن کان فی أمنة وقرار یقرأ فی الف نحو سورۃ البروچ . 
وانشقت ؛ لأنە یمکنە مراعاۃ السنة مع التخفیف . ویقرر فی الحضر فی الفجر الزککعتین بأربعین آیة 
أو خمسین آیة سوی فاتحة الکتاب ء ویروی من أرہعین إلی ستین ‏ 


م: (وھذا) ش: یعنی ما ذکرنامن قوله ء وفي السفر یقرأ بفاتحة الکتاب وأي سورۃة شاغہم م: 
(إذا کان ) ش: أي المسافر الذي بصلی م: (علی عجلة من السیر) ش: أي علی استعجال في سیر 
لوصول ا لمنزل؛ أُو کان وراءہ عدو أو سبع یخافهء فیستمجل للحوق بجماعته . 

م: (ون کسان في آسنة) ش: بفستح ا یم أي أمن ومنه قوله تعصالی اوامنة نعاسا> (آل 
عمران: الاية١٥۱)‏ ء والآمنة أأيضًا الذي یثق بکل أحد ؛ وکذلك الامنة ہضم الھمزة م: (وقرار ) 
ش: وفی مکان م: ( یقرأ في الفجر سسورۃ البروج وانشقت ) ش: یعني ‏ والسماء ذات البروج* ومي 
ثنتان وعشرون آیةء وسورة ل٭ إذا السماء انشقت4 وھی خمس وعشروت آیة . 

م: (لانہ بیکنە سراعاة الستة مع الاسخفیف )ش: مراعاۃ السنة ھي أنه -عليه السلام- قرأ في 
ا حضر مبٹل سورۃ طالبروج؟4 ء وظانشقت ٤‏ في صلاۃ الفجرء فإذا کان السافر في أمن یقرا بجٹل 
ھذہ السورۃ فی صلاة الفجر فیکون مراعیٔا للسنة مع حصول التخفیف الطلوب في السفر : 
الذی هو عین المشقة . 

م: (ویقر في الحضر فی الفجر في الرکعتین بأربعین آبةء أو خ خمسین آیة سوی فا حة الکتاب) ش: 
فی هذہ العبارۃ إشارۃ إلی ان الأاربعین آیة أو ا حخمسین تکون في الرکعتین لا فيی رکعة واحدةء 
فیکون في کل رکعة من الفجر عشرون آیة في روایة الأربعین ×وخمسة وعشرین أأیڈفي روایة 

فإن قلت: ھذا خلاف الآثار فإنه ذکر فی 9 المبسوط ٤اعن‏ مسروق العمجلي قال : بلغت سررة 
۱ی؟ وغااقدربت ہ4 من في رسول اللەقُ لکثرة قراءتە إیاھما في صلاة الفجر؛ ولا ییکن حمله 
علی أنە قرأبعض سورۃ ق۴ فی رکعةء لن الستحب قراءة سورة تامة في رکعة ؛ وقد أمر بە 

قلت: یحمل علی ما رواہ العجلی علی ما فی الکتاب من ستین إلی مائة فإنہ پل ما قرأً سورۃ 
لق فی الرکعة الأولی وھي أربع وخمسون آیة کأن یقرأ في الثانیة ما یعادلھا أو یقاربھا ء فکان 
مجموعھما یقرب إلی مائة ولھذا فسر فی مبسوط شیخ الإسلام) وقال: ەل یقرأً سورة 
۲ق 4ء أو طاقتربت 4 فی الرکعة الأولی . وا حاصل أن الاختلاف الواقع في ھذا الباب لاختلاف 
الأخبار والاثاں علی ما یجيء عن قریب إن شاء الله تعالی . 


م: (ویروی من آربمین إلی ستین ) ش: أراد بھذا أنه روي عن أبي حنیفة أنه یقرأ في الفجر في 


روس 


ومن ستین إلی مائة وہکل ذلك ورد الائر ووجہ التوفیق أنە بقرأ بالراغبینٌ فٔائذ وبالکسالی أربعین: 
وبالاوساط ما بین خمسین إلی ستین ء وقیل ینظر لی طول اللبالي وقصرھا ء والی کثرۃ الأاشغال 
وتلتھا: 
بے تم تح ےہ .بے تے ےج ۱ےنےکنے٘مےہ مت نے _۔_۔ ٣‏ ٣٢۵۷ضےىے_۔‏ 
الحضر في الرکعتین من أربعین آیة إلی ستین . م: (ومن ستین إلی مائة) ش: أي ویروی عَنأہي 
حنیفة أ٘يضا رواھا الحسن عنە أنه یقرأ من ستین آیة إلی مائة آیة م: (وہکل ذلك ورد الائر) ش: اي 
بکل ما ذکرنا من المقادیر في القراءۃ في الفجر فی السفر والحضر ورد الائر ألا تری أن أبا بکر - 
رضي الله عنه - قرأ فی الفجر سورۃ البقرة ‏ فلما قال له عمر -رضي الله عنله- کادت الشمس 
تطلع یا خلیفة رسول الله ء فقال : لو طلعت لم تجدنا غافلین وعمر -رضي الله عنه - قرأ سورۃ 
یوسف؛ فلما انتھی ٭ واشکو بٹي وحزنی إلی الله (یوسف : الاأية )۸٦‏ ؛ خنقته العہرۃ فرکع ء 
وروي عن أبي سوید أنه قال : خرجنامع عمر - رضي الله عنه - حجاجا فصلی بنا الفجر ب فالم 

تر کیف*٭ ڈلإیلاف قریش 4 . 

وعن ابن میمون قال : صلی بناعمر -رضي الله عنە- الفجر فی السفر فقرأً : قل یا أبھا 
الکافرون 4 وغلاقل ہو الله أحد4 ٠‏ وعن الاعمش عن إہراعیم قال : کان أصحاب رسول الله پچ 
یقرأون في السفر بالسور القصار . 

وعن أبي وائل قال : صلی بنا ابن مسعود في السفر الفجر بآخر بني إسرائیل ا حمد للە الذي 
لم پنخذ ولدا ب٭ (الإسراء : الاأیة ١۱۱٦ء‏ ثم رکعء کذا ذکر ذلك ابن أبی شیبة . 

م: (ووجه الصوفیق) ش: أَي بین الروایات التی رویت ؛ وقد ذکر وجه ذلك بشلائة أوجے : 
اُحدھا ا قولەم: (آنه) شش: أي الإٴمام م: (یقرأ بالراغبین) ش: في سماع طول القراءة والإمام م: (عائة) 
ش: أي مائة آیة أو اأکٹر لان الراغبین هم الزماد والعباد : فلا یثقل علیھم التطویل؛ وبہجمع 
الاإامام فی هذا بین التغلیس والاإسفار . 

م: (وبالکسالی) ش: أي ویقرأً بالکسالی وھو جمع کسلان م: (من أربعین إلی خمسین) ش: 
أي من أُربعین آیة إلی خمسسین آیة ولایزید علی هذا ء لأئه یثقل علیھم ؛ لقلة رغہتھم م: 
(وبالأاوساط) ش: أي ویقرأً بأوساط الناس ؛ وھم لا راغہون ولا کسالی جذدا ء بل بین ھؤلاء 
وھؤلاء ء وو جمع وسطءم: (ما بین خمسین إلی ستین ) ش: أي ما بین حمسین آیة إلی ستین آیة . 

م: (وقیل : ینظر إلی طول اللیالي وقصرھا ) ش: وأقصرعا لیالی الصیف ویقرأً فیھا أربعین آیة . 
وفی الخریف خمسین آیة و ستین آیة م: (وإلی کثرۃ الأشغال وقلتھا) ش: ہو الوجه الٹالٹ من وجوہ 
التوفیق؛ وھو أنه بنظر إلی کثرۃ أشغال الناس وقلتھا ء لن التطویل عند الاشتغال الکثیر یژدی 
لی ترك السنة ٭ وھا ھنا وجوہ آخری: 


کا 


قال : وفی الظھر مثل ذلك لاستوائھسا فی سعة الوقت ء وضال فی الأصیل أو دونە ؛ لانە وقت 

الاشتغال فینتص عه تحرزا عن اللال . والعصر والعشاء سواء بقرأ فیىھما بأوشیط الفصل ء وني 

اللغرب دون ذلك بیقر فیھا بقصار الفصل : والأصل فیه کتاب عمر - رضی الله - إلی أبي 

موسی الأشعري - رضی الله عنە - : أن اقراً فی الفجر والظھر بطوال الفصل ء وفیالمحصر 
والعشاء بأوساط اللفصل: وفی المغرب بقصار الفصل ء 

الأول : ینظر إلی حال الإمام فی الطول والقصر بحسب القدرۃ . 

الثاني : ینظر إن کان الإمام حسن الصوت یقرأ مائة ء وإن کان خلاف ذلك لا یزید علی 
الأربعین . 

الثالث : ینظر إلی حال الوقت بحسب الآامن والخوف . 

م: (قال) ش: أي فی ا جامع۷م: (وفی الظھر مثل ذلك )ش: أي یقراً فی صلاة الظھر مثل ما 
قرأ فی صلاۃ الفجرہ وقد روي أنە قلِ کان یقرأً فی الظھر ط الم تنزیل 4 السجدة ؛ وروي أنه کان 
یقراً فی الفجر ٭ الم تنزیل4 فدل علی أنه کان یقرأفی رکعتی الظھر مثل ما یقرأً فی الفجر م: 
(لاستواثھما في سعة الوقت ) ش: أي لاستواء الظھر والعصر في سعة الوقت . 

م: (وقال فی الأصل )ش: أي قال محمد في( المبسوط؛ م: ( آو دونہ) ش: أي أو یقرأً في الظھر 
دون ما یقرأً فی الفجرم: (لآأئه ) ش: أي لن الظھر م: (وقت الاششغال) ش: بخلاف الفجر م: 
(فینقص عنه) ش: أي عن الفجر م: (ئحرزا عن اللال) ش: أي احترازا عن اللالة الفضیة إلی تقلیل 
ا جماعة . 

م: (والعصر والعشاء سواء ) ش: یعنی پتساویان فی حکم القراءةم: (یقرأ فیھما باوساط الفصل) 
ش: وأوساط الفصل من کورت إلی الضحی؛ وطوال الفصل من ا حجرات إلی لوالسماء ذات 
البروج*4 والقصار من الضحی إِلی آخر القرآنء کذا فی 9جامع اللحبوبي؛ و(قاضیي خان؛ إلا أنه 
ذکر فی (جامع قاضیي خان* قیل : أول الطوال من قاف ء قال ا خطابي : روي هذافيی حدیث 
مرفوع . وحکی القاضي عیاض آنە من ا حاثیة وھو غریب؛ وسمي الفصل لکثرة الفصول فیهء 
وقیل : لقَلة اسوخ فيه . 

م: (وفي اللغرب دون ذلك یقرأ فیھا بقصار الفصل والأصل فيه) ش: أي في تقدیر القراءة فيی 
الصلاۃ م: (کتاب قمر ۔رضی الله عنہ - إلی أبی موسی الأشعري -رضی الله عنه - أن اقرأ نی الفجر 
والظھر بطوال الفصل ء وفی المصر والعشاء بأوساط الفصل: وفی امضرب بقصار الفصل ) ش: ھذا لہ 
اصلء ولکن بغیر ھذا الوجه ‏ فروی عبد الرزاق فی مصنفہ أخبرنا سفیان الثوري عن علي بن 
زید بن جدعان عن ا حسن -رضي الله عنه- وغیرہ قال : کتب عمر -رضي الله عنە - إلی أَبي 

۲۷ 


ولان مینی اللغرب علی العجلة والتخفیف آلیق بھا ء والعصر والعمشاء پَتحب فبھما التاخیروقد 
یقعان بالتطویل في وقت غیر مستحب : فیوقف فیھما بالأوساط,, 


موسی الأشعري أن اقرأفي الغرب بقصار الفصل ہ وفي العشاء بأاوساط الفصل ؛ وی الصبح 
بطوال اللفصل . وروی ابن شاھین ولفظہ : أن اقرأ في الصبح بطوال الفصل؛ وفیالظھر 
بأوساط اللفصل؛ وفي الغرب بقصار الفصل . 

وقال الترمذي في کتابہ في آیات القراءة في الصبح؛ وروي عن عمر - رضی الله عنہ- أنه 
کتب إلی أبي موسی أُن اقرأ في الغرب بقصار الفصل ؛ وأبو موسی الأشعري اسمه عبد الله بن 
ہس و مات متا ئن زامن وھ ار نلاث رسین مت 

(ولان مہنی المغرب علی المجلة والنخفیف ألیق بھا والعصر والعشاء یستحب فیھما الشأخیر) 
ش: أراد بالعجلة الاستہجال خوقًا من وقوعھا إلی اشتباك النجوم ‏ وروي عن ابن عمر - رضي 
الله عنه - کان رسول اللهئْيهُ یقراً في المغرب * قل یا أبھا الکافرون 4 و 'لاقل هو الله أحد٭ رواہ ابن 
ماحة .۹١9‏ 

فان قلت: ففي حدیث جبیر بن مطعم قال : سمعت رسول اللهئل یقرأ فی اللخرب بالطورء 
وعن ہق قرأ في الغرب الأعراف وقسمھا في رکعتینء رواہ النسائی . 

قلت: ھذا بحسب الأحوال . فکان النبيقلیعلم من أحوال اللؤمنین في وقت أنھم یؤئرون 
التطویل فیطول ٤وفي‏ وقت غیر مستحب قد ذکر الصنف في باب ا مواقیتء ویستحب تأخیر 
العصر ما لم تتغیر الشمس في الشتاء والصیف ما فیه من تکثیر النوافل لکراہتھا بعدہوذکر في 
العشاء أنه یستحب تأخیرہ إلی ما قبل ثلث اللیل . ثم تعلیل الصنف حینئذ بقوله م : ( وقد بقعان 
بالتطویل في وقت غیر مستحب ) ش: ماش ظاھر فی العصر وغیر ماش فی العشاء لن تأآخیرہ إلی 
نصف اللیل مباح والتعلیل الصحیح فيە أن وقتھا وقت اللوم فبالتطویل فی القراءة یسصل 
الأخیرء وبالتآخیر یحصل التنفیر والتقلیل فی الحماعة لغلبة النوم علیھم حینثذ م: (فیوقت فیھما) 
فی أُي في وقت المصر والعشاء م: (بالأوساط) ش: أي بأوساط الفصل٠ء‏ وعن أبی بریدۃ :٭ کان 
النبي وَكي یقرأ في العشاء الآخرة : والشمس وضحاھا ونحوھا ٤ء‏ ورواہ النسائی والٹرمذي ء 
وقال : حدیث حسن . وعن جابربن سمرۃ: أنە لا کان یقرأ في الظھر والعصر ٭والسماء ذات 


: ۱ )۲) 
البروج 4 ولوالسماء والطارق* رواہ ابو داود والنسائی والترمذي وحسنہ ۱ 


. رواہ ابن ماجه [۸۳۳] وظاعرہ الصحة الا أن الدارقطنی قال اأخطاً فیە بعضں رواته ء فالله أعلم بالصواب‎ )١( 
رواہ آبو داود [۸۰] عن حمادعن سماك بن حرب عن جابہر بن سمرة جع ا جا مرفوعاً ۱ ومن غذہ الطریق‎ )٢( 
. رجہ الئرمذي [۳۰۷] ولم یذکر التحسین کما ذکر عنہ الصنف وسماك بن حرب فيه کلام‎ 


۳۰۸ 


وقال : وبطیل اذرکعة الأولی من الفجر علی الثانیة ؛ إعانة للناس صلی :إدراك ا حماعة . قال : 
ورکعتا الظھر سواء ؛ ومذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله”وقال محمد - 
رحم الله - : أحب إلي أن یطیل الرکمة الاولی علی غیرھا في الصلوات کلهاء لا روي أن 
النبي علیه السلام : ہکان بطیل الرکعة الأاولی علی غیرھا في الصلوات کلھا ٤‏ وَلهُما أن 
الرکعتین استوبا في استحقاق القراءة فیستویان فی القدار ء بخلاف الفجر لانه وقت نوم وغفلةء 


م: (وقال) ش: أي محمد فی الأصل م: (ویطیل الرکمة الاولی من الفجر علی الشانیة) ش: وفيی 
بعض النسخ ویطول وھذا بالاتفاق بین آاصحابنا : وعند الشافعي >رحمٴ الله - یسوي بین 
الرکعتین في الصلاۃ کلھا ذکر في (الھذب! وب قال الاکٹرون من الشافعیة -رحمھم الله- واختار 
النووي قول محمد وفي (الروضۂٴ والأصح التسویة بینھما وہین الثالشة والرابعة ‏ واتفقوا علی 
کراھیة إطالة الثائیة علی الأولی إلا مالکا ء فإنه قال : لا باس بأن بطول الثانیة علی الاولی ۔ 

م: (إعانة للناس علی إدراك ا حشماعة )ش: أی لأجل الڑعانة للناس علی إدراك ا جماعة؛ لان 
وقت المجر وقت نوم وغفلة ؛ فاستحب تطویل الرکعة الاولی لیدرك الناس ا حماعة .. 


م: (قال : ورکعتا الظھر سواء) ش: أي الرکعتان الأولیان من الظھر مستویتان في الإ طاله 
والقصر : لأنھما استویا فی وجوب القراءة ویستویان في مقدارھا إذ الترجیح خلاف الأصل 
بخلاف صلاة الفجر ا ذکرنا وقد ذکرناعن قریب حدیث جابر بن سمرۃ وقراءتە هك في الظھر 
والعصر ڈلوالسماء ذات البروج 4 وڈڈوالسماء والطار ق4 وھما متقاربتان . 

م (وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله- ٤‏ ش: یعني استواء رکعتي الظھر وغیرہ م: 
(وقال محمد - رحمہ الله - أحب إلیٴ أن یطول الرکعة الأولی علی الشانیة في الصلوات کلھا) ش: وبه 
قال الٹوری وأحمد - رحمھما الله -م: (ما رویي أن النبي ل کان یطیل الركمة الأولی علی الثانیة ي 
الصلوات کلھا ) ش: روی البخاري ومسلم من حدیث أبي قتادة واللفظ للبخاری ان النبی کی 
کان یقرأً فی الظھر في الرکعتین الأولیین ہفاتحة الکتاب وسورتین ‏ وفي الرکعتین الآخریین بفانحة 
الکتاب ویطول فی الرکعة الأولی ما لا بطیل فی الشانیة وھکذا في العصر وھکذا في الصبح وزاد 
اہو داود والعشاء . لأنه پرید بذلك أن یدرك الناس الرکعة ۔ م: (ولھما ) ش: أي ولأبي حنیفة وأبي 
یورسف - رحمھما الله - م: (آن الرکعتین استویا فی حق استحقاق القراءة فبستوبان في ا مقدار ) ش: 
یعنی أن القراءة کما فرضت فی الاولی فرضت فی الثانیةء فثبت استواثھما فی استحقاق القراءةء 
فینبغی أن یستویا فی حق المقدار أبضًا ۱ 

م: ( بخلاف الفجر؛ لہ وقت نوم وغفلة ) ش: ھذاجواب عن قیاس محمد - رحم الله-۔ 
حیث قاس سائرالصلوات بالفجر؛ فإن إطالة الأاولی علی الشانیة مسنونة بالإجماع ؛ وأما الفجر 
فإله فی وقت نوم وغفلة بخلاف غیرھا ء فإن الناس فیھا علی علم ویقظةء فلا یقاس علی الفجر 

٣۹ 


وا حدیث محمول علی الإٴطالة من حیث الثناء والتعوذ والتسمیق ولا مت بالزیادة والنقصان ما 
دون ثلاث آیات ء لعدم إمکان الاحتراز عنه من غیر حرج'/ 

لوجود الفارق وفی ١‏ جامع الحبوبی؟: ا لحمعة والعید وغیرھما فی ھذا ا حکم سواءً 

م: ( وا حدیث محمول علی الإطالة من حیث الثناء والتعوذ والدسمیة )ش:ھذا جواب مَزهھة 
أيي حنیفة وأبی یوسف عن ا حدیث الذی احتج بہ محمد وھو ظاهر ء وفیة نظر من وجھین ٥‏ 
أحدھما:أنه احتج محمد با حدیث المذکور ء ولم یحتح لأہی حنیفة وأہی یوسف ۔رحمھما الله- 
إلا بالعقول ؛ وکان ینبغی لە ان یذکر لھما حدینًا ئم یجیب عن حجتہ ہ والشانی : أن ا مراد من 
الإطالة ھی الااطالة فی نفس القراءة ‏ والئناء ٭والشعوذ ؛ والكثكشىص4میة لیست من القراءة وھذا 
جواب شاف . 

وقد احتج أبو حنیفة وأبو یوسف ما رواہ أبو سعید ا خدري أنە- عليه السلام- کان یقرأٴفی 
الرکعتین الاولیین فی کل رکعة قدر ثلاثین آیة ء وفي الأآخرین خمس عشرۃ آیةء وقال نصف 
ذلك فی الحصرہ فی الرکعتین الأولیین فی کل رکعة قدر خمس عشرۃ آیةء وفی الأآخریین قدر 
نصف ذلك . رواہ مسلم وأحمد ۔رحمھما الله . 

م:(ولایعبر بالزیادة والنقصان با دون ثلاث آیات لعدم إمکان الاحتراز عنه من غیر حرج ) ش: 
أي ولا عبرۃ في زیادۃ آیة أو آیتین في الرکعة الأولی علی القراءة في الرکعة الثانیة وکذلك علی 
العکس وکذا لا عبرۃ في نقصان آیة أو آیتین عن ذلك ہ وا حاصل أن المقدار فی الزیادۃ والنقصان 
ھا دون ثلاث آیات من غیر حرج في اعتبار التساوي علی ا حقیقة ‏ وقد صح أن النبي قللِ قرأ فی 
الغرب بالمعوذتین ہ والژثانیة أطول من الأولی ہآیة ءوإطالة الرکعة الثائیة علی الأولی بٹلاٹ آیات 
فصاعدا في الفرائض مکروہ بالإاجماع وفی السنن والنوافل لاپکرہ لان آسرھا أسھل کذا في 
اجامع الملحبوبي٤ء‏ وفي ہجامع التمرتاشی؛ مکذا إذا کان إمامًا ء أما إذا کان منفردا قرأماشاء 
لان علی الإمام أن یراعي حق القوم ؛ قال اللرغینانی : في التطویل یعتبر بالاّي إن کان بینفما 
مقاربة ؛بأن کانت الاآّیات متقاربة من حیث الطول والقصر معتبرٗ بالکلمات وا حروف ہ وقیل : 
ینبغي أن یکون التقرب بالٹلاث والٹلائین . 

وقال الطحاوي: یقراأً في الأولی ثلاٹین آیة ٭وفی الشانیة عشر آیات ٠‏ أو عشرین آیة ء وھذا 
بیان الأولویة . 

وفي ڈالجرد) ال آبو حنیٔفة -رضي الله عنہ۔ :ال نفرد کالإمام فی جمیع ما وصفنامن 
القراءة إلا آنه لیس عليه ا حھر ؛ وقیل : یستحب للمنفرد رجلاً کان أو امرأۃ تطویل القراءة لقول 
محمد -رحمہ الله : طول القراءة احب إلي من کثرۃ الرکوع والسجود ء وفوله تعالی : قوموا 
لله قانتین٭ (البقرۃ: الایة۲۳۸)ء قیل : القنوت طول القیام ءوفی ۸القنیة :٤‏ القراءة السنونة یستوي 


+4 


ولیس فی شيء من الصلوات قراءة سورۃ بعینھا بحیث لا تجوؤ غیرھا ؛ 
فیھا الإمام والمنفرد والناس عنھا غافلون . 

فروع: إذا تر أً الفاتحة وسورۃ معہھا ءثم قرأفی الثانیة تلك السورۃ مع الفاتحة فلااباس بە ء 
حتی قال الأصحاب لو قرأً قل اعوذ برب الناس4 فی الأولی؛ ثم قام إلی الثانیة یقمرآھا بعَّٹچا . 
وعن أبي ا حویرث : ۹ أنہ و قرأ فی المغرب بام القرآن وقرأً معھا طٛإذا زلزلت الأرض* ٹم قام فَقَرا 
ہام القرآن وقرأ ٭إذا زلزلت الأرض4 أَیضا ٤‏ رواہ أبو داود . 

وفي! البخاري؛ أن رجلاً کان یقرأً فی کل رکعة بقل هو الله أحد* فرفع إلی النبي ٹلپ فاقرہ 
عليه : وکرہ جماعة ا لحمع بین سورتین غیر الفائحة فيی رکعة واحدة؛ وعندنا لا یکرہ ذلك ؛ وقال 
الطحاوي : وثبت عن اللبي قَُأنه فعله ء وذکر فی 0ا حدیقة؛ ان أربعة من العلماء ختموا القرآن 
فی رکعة واحدة وھم عثمان بن عفان ویم الداری: وسعید بن جبیر وأبو حنیفة -رضي الله 
عو 

وإن جمع بین سورتین في رکعة : وبینھما سور أو سورۃة یکرہ . وإن قرأ في الرکعتین من 
وسط السورۃ وآخرا في الأولی ؛ وفي الثانیة وسط سورة وآخر سورۃ آخری لا یتبغي ان یفعل ء 
ولو فعل لا بأاس بەء و إن انتقل من آیة إلٰی آیة وبینھما آیات یکرہ في رکعة واحدۃ ‏ وفي الرکعتین 
إن کان بینھما سورۃ لا یکرہ ؛ وإن کان سوریکرہ: وقیل لا یکرہ إذا کانت السورۃ طویلة : 
وقیل : لا یکرہ علی الإطلاق . ویکرہ اد یقرأأ سورۃ أو آیة فی رکعة ء ثم یقرأً في الثانیة ما فوقھا ‏ 
وعليه جمھور الفقھاء . 

قال ابن بطال في اشرح البخاري ؛ وعن عبد الله أنه سٹل عمن یقرأ القرآن منکوسا قال ذلك 
منکوس القلب : وفسر بأن یقرأ سورۃ ٹم یقرأً بعدھا سورۃ قبلھا في النظمء وبە قال اأحمد ؛ ولم 
یکرعھا مالك ؛ وکذا تردید السورۃ فی رکعة نص مالك : لابأس به وروی ابن القاسم عنه أنە 
سئل عن تکریر فللاقل هو الله احد4 فکرہ : وقال هذا مھا أحدثوہ . 

وفي لالذخیرة ۹: ولو قرأ آیة فی التطوع لا یکرہ ذلك فقد ثبت عن جماعة من السلف أنھم 
کانوا یحیون لیلتھم بآیة العذاب : أو الرحمة : أو الرجاء . 

م: (ولیس فی شیء من الصلوات قراءة سورۃ بعیٹھا بحیث لائجوز غبرھا) ش: أي لیس في صلاةۃ 
من الصلوات أي صلاۃ کانت قراءة سورۃ من القرآن بعیٹھا للمصلی؛ بحیث أنە لا تجوز غیرھا إذا 
قرأ ذلك الغیر ؛ وفيه نفی قول الشافعی -۔رحمہ الله- فان عندہ الفاتحة فرض علی التعیین فی 
الصلوات؛ حتی إذا ترك الفاتحة لا تجوز الصلاة . 

وقوله: -لایجوزغیرھا- یجوز فيه الوجھان : 


۱۹ 


لاإاطلاق مسا تلونا. ویکرہ ان یوقت بشیےء یس اف من الصلوات )نے من هجر ھجر الباقی 
00027 0تت 7 9 0 ئ 0 .0 : 

احدھما: أُن یکون یجوز بالتخفیف : وغیرها بالرفع فاعله : وا لحملة بقیت فی مل النصب 
علی ا حال ء والآخر : أن یکون من باب التفعیل وغیرها بالنصب علی الفعولیةء والضمیرٴفن لا 
یجوز علی ھذا یرجع إلی الصلي الذي یدل عليه قوله : -قرأً سورة - لآن التقدیر قراءۃ الصلیٰ 
سور فالملصدر مضاف إلی مفعوله وطوی ذکر الفاعل ۔ م: (لإاطلاق ما تلونا) ش: وھو قوله 
تعالی : ٭افاقر لوا ما تیسر من القرآن٭ (المزمل :الایة )٥٢‏ ٠فإنه‏ مطلق ولا یجوز تقییدہ بخبر الواحد ۔ 

م: (ویکرہ آن یوقت) ش: أي یعین م: (بشيء من القضرآن لشيء من الصلوات ) ش: مثل ما أخذ 
عین قراءة السجدۃ وفڑھل آتی علی الإنسان4 فی فجر کل جمعة ؛ ومثل تعیین قراءة سورة ا٣حمعة‏ 
والمنافقین فی صلاة الحمعة م: (ما فیه) ش: أي فی توقیت السورۃ من القرآن ہشيء من الصلوات م: 
(من ھجر الباقی) ش: لن ا مواظہة علی تعیہن شئ من القرآن لشئ من الصلوات هھجرا لباقی القرآن 
من غیر المعین ؛ فیدخل تحت قولە تعالی :لوقال الرسول یارب إن قومی اتخذوا هذا القرآن مھجور4 
(الفرقان :الایة۰٣)‏ ء أي متروکا وأعرضواعنہ م: (وإبھام التفضیل) ش: أي وا فیه من إبھام 
تفضیل المعین علی غیرہ : والقرآن کلام الله تعالی کله سواء ۂ فی التفضیل . 

وقال السغناقی : ھا مناسؤال ء وملخصہ أن ھذہ اللسألة والتي قبلھا في إہداء حکم واحد 
بحسب الظارء فحینئذ یصیر هذا تکرار ولا فائدۃ فیه . وأجابوا بہجوابین ملخصھما: 

الأول : أن ال۔ألة الأولی من مسائل القدوری . 

والثانیة : من مسائل 9ا جامع الصغیر؛ ء وا مصنف التزم ذکر مسائلھما . 

قلت: فیە نظر لا یخفی . 

والثاني: أن في الأولی تعیین السورۃ في مطلق الصلوات ولا بقرأ غیرھا فی کلھاء وفی الثانیة 
تعیین سورة معینة [فيی] صلاة معینة کما ذکرنا مثٹلھا . وأورد الأکمل ھذافی شرحہ ناقلاً عنه ء 
وذکر في ال واب الاول أن الصنف قد التزم الاإتیان بجسائل القدوريء ومسائل ةال مامع الصغیر؛ 
إِذا اختلفت الروابتان . 

قلت: لیس ھا ھنا اختلاف الروایتین؛ وإنما ھو اختلاف ا حکمین . 

وقال الأترازي : فافھم فرق ما بین ہذہ السألة وبین السألة المتقدمةء وقد خبط خبط عشواء 
إذ رکب من فی فرقھما کثیر من تصدی للتدریس 

قلت: ہو فیما ذکرہ ؛ لأنە لم یفرق بینھما بوجه ما ء وأظن أله حل ا مسألة الشانیة علی أنە إذا 


غ٢‎ 


ولا بقرأ اللؤنم خلف الإمام 


واظب علی البعض ٠‏ وأما إذا قرأ أحیاتًا تبر کا ء روي عن النبی قيٍ أنە کان یقرا اللیجدۃ و ٭ھل آنی 
علی الإنسان* فی صلاة الفجرء فیکون مستحبً لا مکروھهَّاء فلذلك قال : من تصْےیللتدریس 
ولم یقل من تصدی للشرج . 

ٹم ذکر السغناقي سؤالاً آخر ملخصہ : أنه علم کرامة التعیین من جانب واحد فعلمه طن 
الحانبین بالطریق الأولی ؛ لن الکراهة ما جاءت إلا من جانب التقدیم وأجاب با ملخصه بطریق 
المنعے لأنه یجوز أن یکون للشعیین من ا حانبین فائدۃ لزیادۃ التہرك بفعل النبي پل ذلك دون 
الآخر حتی أن الشافعي -رحمه الله- یری استحباب الثاني دون الأول ٠‏ لان فيه ھجرا للباقيی 
من غیر تضمن معنی التبرك ۰ فیکرہ الأول دون الثاني ء وقد تکلم ھا ھنامن غیر تحریر یعلم ذلك 
بالوقوف عليه والتاویل فيه . 

ٹم قال الأسبیجابي والطحاوي :ھذا الذي ذکر إذارآہ حتمً واجبًا لا یجزي غیرھا أو رأی 
القراءة بغیرھا مکروهة ؛ أما لو قرأھافی تلك الصلاۃ تب رکا بقراءة رسول الله قللِ بھا أو تأ٘سیا 
بەء و لاجل التیسیر عليه ء فلا کرامة فی ذلك ء لکن بشرط أن یقرأً غیرھا أحیانًا لثلا یظن ا جاھل 
الغبی أن لا یجوز غیر ذلك ؛ وغالب العوام علی اعتقاد بطلان سورۃ السجدۃ دو سورة مل 
آتی٭ وما تحملھم علی ھذا إلا التزام الشافعیة -رحمھم الله- قراءة سورۃ السجدۃ ۱ 

وقال الطحاوي : قرأ النبي قَلُ فی ا+حمعة بغیر ما ذکر فیھا وعن النعمان بن بشیر: ہ آنله 
لا کان یقرأ فی الرکعة الثانیة پھل أناك حدیث الغاشیةچ فیحمل علی أنه قرأ مذافرة؛ وبھذا 
مر واستدل اللووي بحدیث ابن عباس -رضي الله عنه- الذي آخرجه مسلمء وآبو داوے 
والترمذي ؛ والنسائي أن رسول اللہ پل کان یقرأ فی صلاة الفجر یوم الحمعة الم تنزیل السجدۂ 
وطھل أنی علی الإنسان حین من الدھ ر4 علی سنیة قراءة ھاتین السورتین فی صبح یوم ا لحجمعة . 

وکذلك استدل ما رواہ مسلم وأبو داود والنسائي بحدیث ابن عباس -رضي الله عنه- : ہ أنه 
کان یقرأ فی صلاة ا جحمعة بسورۃ الجمعة و ڈإذا جاءك النافقون*٭ ۹ء وفقال: فیے دلیل لمذھبنا 
ومذھب موافقیناءوهھم محجوجون بھذہ الأحادیث الصحیحة ا مرویة من طریق اہن عباس؛ وأبي 
ھریرۃ -رضی الله عنھما۔ . 

قلت: ولا خلاف بیننا وہیٹھم فی ا حقیقة ؛ لن أبا حنیفة إنھا کرہ الملازمة إذا لم یعتقد ا جواز 
بغیرہ ء والشافعی أیضًا یکرہ مثل ھذا ء أما إذا اعتقد ا جحواز بغیرہ ولازم علی سورۃ معینة آأحد 
الوجوہ التی ذکرناھا الان فلا یکرہ . 


م: (ولا بقرأ الؤتم خلف الإمام) ش: سواء جھر الإمام و أسر بہ ۱ 


۳غ 


خلافًا للشسافعي - رحمہ الله - فی الفاتحة ء لە أن الضراءة رکن من الأر کان فیشتر کان فیه ء ولنا 
قوله عليه الصلاة والسلام : امن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءۂ ٤‏ 


وقال ابن المسیب؛ وعروۃ بن الزہیر: وسعید بن جبیرں؛ والزھري؛ والشمبي:؛ والٹوري : 
والنخعی ء والاسود : وابن أہی لیلیء والحسن بن جني : إذاکان یسمع قراءة الإمام ۔ 

وقال ابن تیمیة : وبه قال الأوزاعی: وابن عیینة: وابن ا لمبارك ء والإمام مالك: واأحمدَ 
وفی (المواھر؟ یستحب فراءتھا فی السر دون ا جھر . وقال ابن وھب وأشھب وابن عبد ا حکم 
وابن حبیب : لا یقرآھا فی ا جھر ولا فی السر . 

م: (خلافًا للشافعي في الفائحة) ش: فعندہ یجب علی ا أموم قراءة الفاتحة في السریة وا حھریة 
وبه قال اللیث وأبو ٹور ٠‏ وفي القدم لایجب في ا حھریة نقله أبو حامد في تعلیقه . وحکی 
الرافعي وجھا آنه لا یجب في السریة ء وقال الثوری فإنه یجب فیھما. 

م: (لہ)ش: أي للشافعی م: (أن القراءۃ رکن من الارکان فیشتر کان فیه) ش: أي یشترك الإمام 
والمقتدي في ھذا الرکن کما یشترکان في سائر الآرکان بخلاف ما لو أدرك الإمام في الرکوع لن 
تلك ا حالة حالة الضرورۃ ولم یذکر اللصنف إلا الدلیل العقلی لأنه ذکر فی باب صفة الصلاۃ ما 
احتج بە الشافعي >رحمہ الله- من ا حدیث وقد بسطنا الکلام فيه ہناك ء ومن جملة ما احتج بہ 
من المنقول ما رواہ عبادة بن الصامت -رضی الله عنہ- ۷ آن النبی ول قال للمأمومین الذین قرأوا 
خلفه : لا تفعلوا إلا بفاتحة الکتاب فإنہ لا صلاۃ لن لم یقرأھا ٤ء‏ رواہ أبو داود والترمذدی وحسنه . 

واحتج لە البیھقی بحدیث أبی ھریرة -رضی الله عنه- أن النبی لا قال : ہ من صلی صلاۃ 
لم یقرأً فیھا بأم القرآن فھي خداج ۹٤ء‏ فقیل لہي عریرۃ إذا یکون وراء الإمام: فقال اقرأھا فی 
نفسك یا فارسي . ا حدیث روا أبو داود بلفظ : فھيی خداج غیر تھام!'ٴ . 

وفي لفظ ابن عدي : کل صلاة لا یقراً فیھا بفاتحة الکتاب وآیتین فھيی خداجء وفي روایة 
الطبراني : کل صلاة لا یقرأً فیھا بفاتحة الکتاب فھی مخدجة . وفی روایة آخری لابن عدي 
پإسنادہ إلی ابن عمر ۔رضي الله عنه- قال : قال رمسول الله لهُ: لا تجزئ اللکتوبة إلا ہفاتحة 
الکتاب وثلاث آیات فصاعدً . وقد أجبناعن ھذہ الأحادیث وما جاء في ھذا الباب من نحو ذلك 
فی باب صفة الصلاۃ . 

م: (ولنا قولہ ق2 من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة ) ش: ھذا ا حدیٹ رواہ من الصحابة جاہر 
ابن عبد الله وابن عمر وأہو سعید ا خدري وأبو ھریرۃ وابن عہاس وأنس بن مالك -رضي الله 
عنھم- . آما حدیث جابر فأخرجه ابن ماجة فيە سننهہ عن جاہر الجمعفي عن أبي الزبیر عن جابر 


یں 


رک کہ کک رڈ رڈ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر رر سے رر ہر سے و یٹ ر رر رج رر رڈ رر رر رڈ رر رج جرجرہ۔۔_ ےہ ںہ۔۔۔ںد رر در ہپ 


قال : قال رسول الله ا : امن کان لە إمام فإن قراءة الإمام لە قراءةہ ''ٗ ۱ 


وأما حدیث اہن عمر فأخرجه الدارقطني في (سننه٥‏ عن محمد بن الفضل بن عطيْةجن ابیە 
عن سالم بن عبد الله عن أبيه عبد الله بن عمر عن النبي قيٍ قال : امن کان لے إمام فقراءتف‌لهہ 
قراءة)''' وعن إبراھیم بن عامر الأصبھاني حدثنا أبي عن جدي عن النضر بن عبد الله ثنا ا حسنٌ 
ابن صالح عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه- وثنا العدوي عن أبي سعید الخدري -رضي الله عنہه۔- 
قال رسول اللہ :ہمن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة4'''ٗ . 

وأآما حدیث أبی ھریرة -رضي الله عنهہ- فأخرجه الدارقطنی فی 9سئنه) عن محمد بن عباد 
الرازيی ثنا إسماعیل بن إبراھیم التیمی عن سھیل بن أبی صالح عن أبيه عن أبي ھریرة -رضي الله 
یصو عاسی سر ٠‏ 

وأما حدیث ابن حباس فأآخرجە الدارقطنيی أَیضًا من حدیث عاصم بن عبد العزیز الدليی عن 
بی سھیل عن عون بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس -رضي الله عنه- عن النبي پل قال : 
'تکفيك قراءة الإمام خافت أو جھر؛ 2 . 

وأما حدیث آنس فأخرجه ابن حہان في کتاب ‏ الضعفاءعن غنیم بن سالم عن انس بن 


ماك قال : قال رسول الله َا : امن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءۃ* ٠‏ . 


قإن قلت: حدیث جاہر-رضي الله عنهە- فیه جاہر ا جحعفی وهو مجروح وروي عن أبی حنیفة 


وحدیث أبی عریرۃ ‏ قال الدارقطنی : لا یصح ھذاعن سھیل؛ وتمُرد به محمد بن عباد 


)١(‏ رواہ اہن ماجه [14۱]عن جاہر الحعفی عن أبي الزبیر عن جابرء وجابر الحعفي متھم وله طرق لایخلو منھا 
من مقال ولعله یحسن بھا . والله أعلم . 

. رواہ الدارقطنی فی ڈالسۓن٤ (۱/ ۳۲۵) قال الدارقطني : محمد بن الفضل متروك‎ )٢( 

(۳) ضعیف جدا: وأآخرجہ ابن عدي في ؛ الکامل /۱(٤‏ ۳۳۲) وفیه ابو مارون العبدي ء وھو متروك . 

. وفیه محمد بن عباد الرازي وھو ضعیف‎ )٦٤٤ /۱(٤نسلاق الدارقطنی فی‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ الدارقطنی فی ٦السن )٥٢٤/۱( ٤‏ ء قال أحمد : هذاحدیث منکر وقال الدارقطنی : عاصم بن 
عبد العزیز لیس بالقوی ورفعه وھم . 

. ط/ ٣دار الفکر‎ . )۲۸٢ /۷( ء ودالکامل ؛ لابن عدي‎ )٦۸۹/1(4 من ھ لسان الیزان‎ ٤ انظر ترجمة ٭غنیم‎ )٦( 


۹۵ 


وھو ضعیف . 

وحدیث اہن عباس قال أحمد :ھو حدیث منکر : وقال الدارقطنی : فیا غُیاصم بن 
عبد العزیز ولیس بالقوي ورفعه وهم 

وحدیث آنس بن مالك فیە غلیم بن سالم قال ابن حبان :هو یخالف في الروایات ولا 
تعجبني الروایة عنه فکیف الاحتجاج بە ؟۶. 

قلت: أما حدیث چابر فله طرق أخری وھی وإن کائنٹ مدخولة ولکن یشد بعضھا بعضا 
فمنھا مارواء محمد بن ا حسن فی ! موطئہ؛ أخبرنا الإمام أبو حنیفة -رحمہ الله- حدثنا أبو ا حسن 
موسی بن أبي عائشة عن عبد الله بن شدادعن جاہر عن النبی لگ قال : ۶ من صلی خلف الإمام فإن 
قراءة الڑمام قراءة لە 4. ومنھا ما رواہ ابن عدي والدارقطنی عن الحسن بن صالح عن لیث بن أبي 
سلیم عن أبي الزبیر عن جاہر مرفوعًا نحوہ ء ومنھا ما رواہ الدارقطنی فی 9سننه٤‏ والطبراني فيی 
امعجمہ الأوسط؛ عن سھل بن العباس ال مروزي ثنا إسماعیل بن علیة عن أیوب عن أبي الزہیر 
[عن جابر] قال : قال رسول الله پچ :۶ من کان لە إمام فقراءة الإْمامِ لە قراءة .٥‏ 

فان قلت: أخرج ھذا ا حدیث الدارقطنی فی 9سننه؛ ٹم البيھقي عن أبيی حنیفة مقرونًا با حسن 
ابن عمارۃة : وعن ا حسن بن عمارة وحدہ بالإسناد اللذکور ء قال الدارقطنی : وھذا الحدیث لم 
یسندہ عن جابر بن عبد الله غیر أبي حنیفة -رحمہ الله۔- وا حسن بن عمارۃ وھما ضعیفان وقد 
رواہ سفیان الثوري وآبو الأحوص وشعبة وإسرائیل وشریك وأبوخالد الدالانی وسفیان بن عیینة 
وغیرھم عن موسی بن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن النبي عليه السلام مرسلا وھو 
الصواب . 

قلت: سئل یحیی بن معین عن أبی حنیفة -رحمە الله- فقال :ثقة ما سمعت أحدا ضعفہ: 
هذا شعبة بن ا حجاج یکتب إليه أن یحدث ویأمرہ شعبة وسعید وقال أیضًا : کان أبو حنیفة ثقة من 
أھل الصدق : ولم یتھم بالکذب ء وکان مأمونًاعلی دین الله صدوقًا فی ا حدیث ٠‏ وآٹنی عليه 
جماعة من الأئمة الکبار ء مثل عبدالله بن المبارك وسفیان بن عیینة والمحمش وسفیان الٹوري 
وعبد الرزاق وحماد بن زید ووکیع وکان یفتي برأأیه والأئمة الثلائة مالك والشافعي وأحمد ۔ 
رضي الله عنھم- وآخرون کٹیرون فقد ظھر لنامن هذا تحامل الدارقطنی عليه وتعصبه الفاسد ء 
فمن أین لە تضعیف أہی حنیفة ۔رحم الله- وھو مستحتق التقضعیف ہ وقدروی في 
عصاا سماساظا ومنکرۃ وغریبة وموضوعة ہ ولقد صدفق القائل فی قولہ حینئذ 


والمعنی : 


وعليه إجماع الصحابة - رضي الله عنھم - 


إذا لم ینالوا شأنه ووقارہ فالقوم أعداء لە وخصوم . 
البحر لا یکدرہ وقوع الذباب ولا ینجسه ولوغ الکلاب . 

وحدیث أبي حنیفة حدیث صحیح . وأما أہو حنیفة فأبو حنیفة وأبو الحسن موسی بن أبي 
عائشة الکوفی من الثقات الأئبات ومن رجال الصحیحین ؛ وعبد الله بن شداد من کبار الثلائة 
وثقاتھم . 

فان قلت : ھذا ا حدیث زاد فیه ابو حنیفة جاہر بن عبد الله وقد رواہ جریر وسفیان الثوري 
وسفیان بن عیینة وأبوالأحوص وشعبۃة وزائدة وزھیر وأُبو عوانة وابن أبي لیلی وقیس وشریك 
وغیرھم فأارسلوہ , 

فقلت : الزیادۃ من الثقة مقبولة ٭ولئن سلمنا فا مراسیل عندناحجة . 

فإن قلت: حدیث اہن عمر فيه محمد بن الفضل وھو متروك : وقال الدارقطني رفعه وهم ۱ 

قلت: نحن نحتج بالموقوف لان الصحابة عدول ۔ 

فان قلت: حدیث أبی سعید آخرجه ابن عدي عن اإِسماعیل بن عمرو وهھو ضعیف . 

قلت: هو من طریق الطہرانی والضعیف ما کذبه . 

فإِنِ قلت: حدیث أبي ھریرۃ فيه محمد بن عباد الرازی وھو ضعیف ء وكکذلك حدیژث اہن 
عباس وحدیث آنس . 

قلت: قد ذکرنا أن الضعیف قد یتقوی بالصحیح ویقوي بعضھا بعضا . 

م: (وعليه إجماع الصحابة -رضي الله عتھم-) ش: أى علی ترك القراءةۃ خلف الإمام کما مر 
فی حدیث عبادة بن الصامت ء وحدیث أبی ھریرة -رضي الله عنه- فکیف ینعقد الإ٘جماع مع 
خلف بعض ؟ 

قلت: سماہ إجماع باعتبار اتفاق الآکٹر فإنه یسمی إجماعا عندنا . وقد روي منع القراءۃ عن 
ثمانین نفرً من کبار الصحابة منھم المرتضی والعبادلة الثلاثة وأسانیدھم عند أھل ال حدیث . وقیل 
مایجاوزہ عدد من أفتی فی ذلك الزمان عن الثمانین فکان اتفاقھم بمنزلة اللإأجماع ؛ وذکر الشیخ 
الإمام عبد الله بن یعقوب ا حارثي السندیوتي في کتاب ‏ کشف الأآسرارہ ٠‏ عن عبد الله بن زید 
ابن أسلم عن أبيه قال : عشرۃ من أصحاب رسول الله للا ینھون عن القراءة خلف الإمام أشد 
الٹھي : أبو بکر الصدیق وعمر بن ا خطاب وعثمان بن عفان وعلی بن أبي طالب وعبد الرحمن بن 

۷ 


وھو رکن مشترك بینھما لکن حظ القتدي الانصات والامیتماع ۱ 


عباس -رضي الله عٹھم جمیعَا . 

أو نقول إجماع ثبت بنقل الآحاد ء ولھذالم یعد مخالفه جاهلاً فلا بنعە نقل البعض تخلافہ 
کنقل حدیث بالاحاد لا یتبع نقل حدیث آخر معارض ە ء ثم ما ثبت نقل الأمرین ترجح ما قُلنا 
لان موافق لقول العامة وظاھر الکتاب والأحادیث الشھورۃ ویجوز أن یکون رجوع الخالف 
ٹابتا فتم الإجماع . 

إن قلت :ا ثبت تھي العشرۃ المذکورۃ ولم یثبت رد واحد علیھم عند توفر الصحابة کان 


إجماعا سکوتیا . 
فإن قلت: فوله پل قراءۃ الإمام لە فراءة معارض بقوله تعالی طفاقرآوا 4 فلا یجوز ترک بخبر 
الواحد . 


قلت: جعل المقتدي قَارثًا بقراءۃ الإمام إلا ما یأتم فلا یلزم الترك ؛ أو نقول إنه خصہ من 
القتدي الذی أدرك الإمام في الرکوع ٠‏ فإنه لا یجب عليه القراءة بالاجماع فیجوز الزیادۃ عليیه 
حینئذ بخبر الواحد ۱ 

فإِنِ قلت: قد حمل البیھقی في کتابہ المعرفة) حدیث من کان لە إمام فقراءۃ الإمام له قراءة 
علی ترک الحھر بالقراءۃ خلف الاإمام ء وعلی قراءة الما حة دون السورۃ واستدل عليه بحدیث 
عبادة ہن الصامت اللذکور فیما مضی . 

قلت: لیس فی شيء من الأحادیث بیان القراءة خلف الإمام فیما جھرء والفرق بین الإسرار 
والجھر لا یصح لان فيه إِسقاط الواجب مبسنون علی زعمھم قاله إبراھیم بن ا حارٹ . 

وفی حدیث عبادة محمد بن إسحاق بن یسار وھو مدلس . 

قال النووي لیس فی إلا الددلیس ء قلنا: اللدلس إذا قال عن فلان لا یحتج بحدیشه عند 
جمیع المحدثین ‏ مع أنه قد کذبه مالك وضعفه أحمد ٭و قال :لا یصح ا حدیث عدە ء وقال أبو 

م: (وھو رکن مشترك بینھما) ش: جواب عن قول الشافعي القراءة رکن وتقریرہ سلمنا أُنھا 
رکن لکن مشترك بینھما أي بین المقتدي والإمام م: (لکن حظ المقندي الإنصات ) ش: أي السکوت م: 
(والاستماع) شض: جعنی ‏ فعلی قوله لا فرق بینھما فحینٹذ یکون ۔ قولہ: ۔والاستماع- عطف 
تفسیری . وقال ابن الأئبر : یقال أنصت بنصت إنصاتًا إذڈاسکت فسمع وقد نضت انتصاتًا 
وآنصتہ إذا سکتە فھو لازم ومتعد ویقال الإنصات والسکوت والاستماع شغل السمع بالسماع : 


۳۹۸۶ 


قال عليه الصلاة والسلام : ہوإذا قسرأ فأنصنوا ؛ . ویستحسن علی سبیلاالاحتیاط فیما بروی عن 
محمد - رحمه الله- : وبکرہ عندھما لا فيه من الوعید * 


م: لقال ہے وإذا قرأ فانصتوا) ش: وتمام الحدیث قال پل : اما جعل الإمام لیؤتوك: فإذا کبر 
فکبروا وإذا قرأ فأنصنوا وإذا قال سمع الله من حمدہ فولوا ربنا لك ا حمد ۹ء رواہ أبو ھریرۃ ‏ وأخرجه 
آبو داود والنسائی واہن ماجة . 

فان قلت: قال أبو داود : هذہ الزیادۃ فأانصتوا[لیست] +حفضوظة والتوھم عندنا من أبي 
خالد. قلت: تعقبه النذري فی 9مختصرہ : وقال : وھذا فیه نظر ؛ فإن أہا خالد الاأ'حمر ھذا ہو 
سلیمان بن حیان وھو من الثقات الذي احتج بھم البہخاري ومسلم : ومع ھذالم ینقرد بھذہ 
الزیادۃ بل تابعه علیھا أبو سعید محمد بن سعید اللأنصاري الأسلمی الدنی نزیل بغداد ء وقد 
أآخرج مسلم ھذہ الزیادۃ فی صحیحہ من حدیث أبی موسی الأشعري -رضي الله عنہ - من 
حدیث سلیمان التیمی عن متابعة أبی سعید أبا خالد مما رواہ النسائی فی اسننه أخہرنا محمد بن 
و ى۶ "۷ ۷" 
أبي ھریرة قال : تال رسول اللہ ےل : ؛إنما جعل الڑمام لیؤتم بە ء فإذا کبر فکہروا وإذا قرأ فانصتوا٤.‏ 

فإن قلت: قال البیھقي فی (المعرفة؛ بعد أن روی حدیث أبي ھریرۃ -رضي الله عنه۔ وأبي 
موسی : قد أجمم ا حفاظ علی خطأ هذہ اللفظة فی حدیث أبي داود وابن أبي حاتم وابن معین 
والحاکم والدارقطني وقالوا: إِنھا لیست بمحفوظة . 

قلت: یرد ھذا کلە ما یوجد في بعض النسخ مسلما ھذہ الزیادة عقیب ھذا ا حدیث وصحح 
ابن خَزیة حدیث ابن عجلان الملذکور فی تلك الزیادۃ فقال مسلم: هو صحیح عندي یعني 
ا حدیث الذي رواہ أبو ھریرة الملذکور؛ فقیل لە : لم یضعفه ھا ھنا ء فقال : لیس کل شيء عندي 
صحیح؛ وضعفه ھا هنا إنما وضعت ھا هنا وأجمعواعليه؛ وھذا مسلم جبل من جبال أئمة 
الحدیث وأھل النقل قد حکم بصحة ھذا ا حدیث ورد بھذا کلام الببھقی وأمثاله . 

م: (ویستحسن علی سہیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد) ش: أي یستحسن قراءۃ المقتدي 
الفاتحة احتیاطظا ورفْعًا للخلاف فیما روی بعض المشایخ عن محمد. وفي ٦‏ الذخیرة+: لو قرأً 
القتدي خلف المام في صلاة لا یجب فیھا ؛ اختلف المشایخ فيه : فقال أبور حفص - وھومن 
بعض مشایخنا - لا یکرہ فی قول محمد ۔رحم الله وأطلق اللصنف کلامه ومرادہ في حالة 
الخافتة دون ا جُھر . وفيە شرح ال حامع* للإمام رکن الدین علي السعدي عن بعض مشایخنا أن 
الإمام لا یتحمل القراءۃ عن ا لمقتدي في الصلاة الملخافتة . 

م: (ویکرہ عندھما )ش: أي عند أبی حنیفة -رحمە الله- وأبي یوسف -رحمہ الله- م: ( ا فیه 
من الوعید) ش: اي ما في ھذا الصنع وھو القراءة خلف الإمام ء فقد اأخطا طریق الفطرۃ رواہ ابن 


۲۰۹ 


خ۵ 
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أبي شیبة ‏ وروي عن سعید -رضي الله عنه- قال: وددت أن الذي یقرأ لق الإمام فی فیە 
جمرة . رواہ عبد الرزاق في 8مصنفہ۶ء إلا أنه قال فی فیه حجرا. وروی عن عم ر ال خطاب - 
رضي الله عنە - آنه قال : لیت في فم الذي یقرً خلف الإمام حجرا ء رواہ عبد الرزاق 9مد 
ابن الحسن أیضا . 

وروي عن عبد الله : من قراً خلف الإمام ملء فيه ترابًا . 

وروي عن زید بن ثابت : من قرأ خلف الإمام فلا صلاة لە ۔وقال السروجي : تفسد 
صلاته في قول عدۃ من الصحابة ؛ وعن البلخي أحب إلي أن لأ فمه من التراب . وقیل: 
یستحب أن یکسر أسنانه: ذکر ذلك الرازي في ‏ أحکام القرآن ٤۔‏ وفيە شرح الدأویلات ٥عن‏ 
سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه- من قرأً خلف الإمام لا صلاة لە . 

وروي أَيضًا تھی عن ذلك جماعة من الصحابة . وروی الطحاوی فی ٭شرح الآثار ؛حدثنا 
یونس بن عبد الأعلی حدثنا عبد الله بن وھب أخبرني عروۃ بن شریح عن عبد الله بن عمر - 
رضي الله عنه- وعن عبد الله بن مقسم آنه سأل عہد الله بن عمر وزید بن ثابت وجاہر بن عبد الله 
فقالوا : لا تقرأً خلف الإمام في شيء من الصلاة ۔ وروی محمد بن الحسن فی امسوطئه عن 
سفیان بن عیینة عن أبي منصور عن أبي وائل قال : سئل عبد الله بن مسعود -رضی الله عنه - عن 
القراءةۃ خلف الإمام ء قال: آنصتء فإن في الصلاة ثقلاً ویکفي في الإمام ۔ 

وروی ابن أَبي شیبة فی ہمصنفہ؛ عن جابر قال : لا یقرأ خلف الإمام إِن جھر وإن خافت . 

فإن قلت: روی آبو داود والترمذي والنسائی مرةۃ حدیث أبي ھریرۃ أنه -عليه الصلاۃ 
والسلام-انصرف من صلاة جھر فیھا بالقراءة ء فقال : ةھل قرأمعی آحد منکم آَنها؟٤‏ فقال رجل : 
نعم یا رسول الله فیما یجھر فی رسول اللہ پچ من قول الزھري فلم یجعل ا حدیث حجة ؛ قال 
سن ماسمعناأحدامن أھل الاإِسلام یقول إن الإمام إذا جھر بالقراءة لا یجزیء صلاۃ ا لاموم 
مالم یقرأء وھذاالنبي -عليه الصلاۃ والسلام۔ والتابعونء وھذا مالك فی أھل ا حجاز ء وھذا 
الشوري في أھل العراق؛ وھذا الأوزاعي فی أُھل الشام : وھذا اللیث في أھل مصرء قالوا : 
الرجل إِن قرأ إمامه ولم یقرأ هو صلاتہ باطلة . 

وفي اللعارضة : یقال للشافعی : عجبًٔا لك کیف تقدر اللأموم علی القراءة فی اھر أینازع 
القرآن الإمام آم لا بعرض عن إسماعه ہء أم یقرأإذاسکت؟ فإن قال : یقرأإذاسکت: قیل لە : 
فإن لم یسکت اللإمام وقد اجتمعت الأمة أن سکوت الإمام غیر واجب؛ء فمتی یرأً؟ ٹم یقال : 
لیس فی استماعه لقراءۃ القرآن قراءة منە وھذا کاف لن أنصف: وفیھم قد کان ابن عمر لا یقرأً 


ں6 


ویستمع وینصت وإن قرأ الإمام آیة الترغیب والترھیب ؛ لان الاہتماع والإنصات فرض بالنص ؛ 
خلف الإمام ء وکان اأعظم الناس اقنداء برسول اللہ یڑ . 

م: (ویستمع وینصت وإِن قرأً للإمام آیة الشضرغیب والشرھیب) ش: أي یستمع القتديٰ وینمت 
وکلمة إن واصلة با قبله : والمعطوف عليه محذوف وتقدیرہ یستمع القتدي وینصت وإنَ لَمیتراً 
الإمام آیة الترغیب وإن فرأ آیة الترغیب مثل الایة التی فیھا ذکر ا حنة ء وآیة الترھیب مثل الایة ال 
فیا ذکر النار وفي ذکر الصنف ھنذا الترکیب علی هذہ العبارةۃ رعایة حسن الآدب حیث لم ۱ 
التصریح بالنھي عن رسول الله ي وعن تحذیرہ ‏ وذکرہ بطریق الکنایة عن الٹھيی هو طریق حسن 
ولکنہ اقتصر فيه علی بیان حکم القتدي في ذا الباب: فإن في ھذا القام ثلالة أحکام:حکم 
القتدي +وحکم الامام وحکم ال نفرد أما حکم المقتدي فھو الذي ذکرہ وھو أنه یستمع وینصت 
ولا ینشغل بالدعاء. 

م۰ (لان الإنصات والاستماع فرض بالئص) ش: هو قوله تعالی : ظوإذاقریء القرآن فاستمعوا لە 
وأنصتوا* (الأعراف : الایة .)۲٠٢‏ 

وأما حکم الإمام فإِنه لا یفعل ذلك في التطوع ولا في الفرض لأنه یؤدي إلی تطویل الصلاۃ 
علی القوم وإنه مکروہ . وقال الشافعی : إذا قرأً الإمام آیة الرحمة فیستحب لہ أن یسال الله 
تعالی أو آیة العذاب پستحب لە أن یستعید ء أو آیة تنزیه یستحب لە أن یسبحء ماروي عن النبي 
علی ذلك نقله الزتی فی الختصر؟ لأن کل ذکریسن للإمام فیسن للمقتدي کسائر الأذکار ‏ 
وکذا لو قرأً بقولہ تعالی : ۶آلیس ذلك بقادر علی ان بحي الموتی 4 (القیامة : الاَیة ٤٠)یقول‏ : بلی 
وأناعلی ذلك من الشاھدین ؛ أو قرأ  :‏ آلیس الله باحکم ا حاکمین 4 (التین : الاأیة ۸)ء بقول : 
بلی ؛ وأناعلی ذلك من الشاھدین ء أو قرأً قوله تعالی ۱ قل آرأیتم إِن أصبح ماؤکم غوراً فمن 
یأئیکم بماء معین 4 (الملك : الاَیة )٥٣‏ یستحب أن یقول : الله رب العالمینء ولو قرأ قوله تعالی : 
فبأي حدیث بعدہ یؤمنون4 (الأعراف : الآیة ۱۸۰) ؛ یقسول : آمنت بالله: ویقسول : لا إِله إلا 
الله وبجمیع ذلك ورد الأثر وا بر عن النبي پل والکل سنة في حق المقتدي أَيضًا کذا في الصلاۃ 
تفسد والدعاء فیھا مندوب إليہ لقولہ ہل : (أما السجود فاجتھدوا فی الدعاء فإله أحری أن یستجاب 
لکم ؛ . 

وأما حکم ا منفرد فإنه وإن کان فی التطوع فھو حسن للحدیث اللذکور ؛ وفي أن یسن لە 
ذلك لأنه لم ینقل عن ذلك فی ا بر ولاعن الأئمة بعدہ ء فکان محدثًا وشر الأمور محدثاتھا . 


شس 


والقراءة وسؤال انة والتعصوذ من التارے کل ذلك مخل به وکذلك فی اكطبة وکذلك ان صلی 
علی النبی- عليه الصلاة والسلام۔ لغربضة4 الاستماع ٦‏ 


م: (والقراءۃ) شض: وراء الإمام م: (وسؤال ا حنة) ش: عند قراءة آیة الترغیب م: (والتطٰوذ من النار) 
ش: عند قراءۃ آیة الترھیب م: (کل ذلك ) ش: أشار بە إلی الأشیاء اللذکورۃة م: (مخل بھ)ں: أي 
بکل واحد من الإنصات والاستماع . 

م: (وكذلك في ا خطبة ) ش: أي کذلك یسمع وینصت عند ا خطبة ا روی آبو ھریرۃ ان رسول 
الله لاتفخال : ڈإذا قلت لصاحبك أنصت یوم الحغممۂ والإمام بخطب فقد لغوت؟ رواہ البخاري 
ومسلم؛ وآخرون ء وجعنی لغوت . 

قلت: اللغو وھو الکلام الساقط الباطل ا مردودء وقیل معناہ قلة الصوابء وقیل : تکلمت با 
لا ینبغي؛ وفي روایة : لقد لغیت. قال : الزیادة ھی لغة أبي عریرة وإغاھی : لغوت : قال 
أھل اللغة : لغی یلغو لغوا ء یقال : بجعنی یلغی کعمي بعمی لغتان والأآول أفصح ؛ والظاعر أن 
القراءة تقتضي الثانیة التی ھی لغة أبی ھریرة ء قال الله تعالی : * وقال الذین کفروا لا نسمموا لھذا 
القرآن والغوا فیه4 (فصلت : الابة )۲٦٢‏ وھذامن لغی یلغی ء ولو کان من الأول لقال : والخوا 
بضم الغین. وقال ابن السکیت وغیرہ: مصدر الاول : اللغو ومصدر الثاني : اللخي ء ففي هذا 
ا حدیث النھي عن جمیع أنواع الکلام حال الخطبة ء وطریقہ إذا آراد النھي عن الکلام آن یشیر إليه 
بالسکوت إن فھمە: فان تعذر فھمە فلیفھمه بکلام مختصرء ولا یزید علی أقل ممکن . 

واختلفوافیه : ھل هو حرام أم مکروہ کراهة تنزیه؟ فیھما قولان للشافعي وقال القاضي : 
قال مالك وأبو حنیفة والشافعي وعامة العلماء : یجب الإنصات للخطبةء وحکي عن النخعي 
والشعبی وبعض السلف : أنە لا یجب إلا إذا تلا فیھا القرآن . 

م: (وکذلك إن صلی علی النبي ق ) ش: أي وکذلك یستمع وینصت إن صلی ا خطیب علی 
النبی گا خطبة م: (لفریضة الاستماع ) ش: في الخطبة والصلاۃ علی النبي گلا لیس بضرض للا ففيی 
العمر مرۃ واستماع الخطبة فرض لا یجوز ترك الفرض لإقامة مالیس بفرض . وسال أبو حنیفة 
أہایوسف : إذا ذکر الإمام فھل یذکرون ویصلون علی النبی پل ؟ قال : أحب إلي أن یستمعوا 
وینصتواء ولم یقل : لا یذکرون ولا یصلوت فقد أحسن فی العبارۃ وأحسن من أُن یقول : ولا 
یذکرون ولا یصلون علی النبی ول . 

وعن أَبيی یوسف : یصلي في نفسہء واختارہ الطحاوي کذا ذکرہ في فالحیط؛ ۔ قلت: عند 
الطحاوي تجب الصلاة عليه کلما سمع فلھذا اختار قول أَبي یوسف وکذا حکم التشمیت ورد 
السلام لا یأتی بھما حال ا خطبة ء والسلم منوع عن السلام فلا یکون ا مواب فرضا ء وکڈالو قرأً 
القرآن فسلم عليه لا یرد ا جواب ؛ وکذالو سلم علی اللدرس في حال التدریسٰ لە أن لا یرد 


ہش 


إلا أن یقرا المخطیب قولہ نعالی: ٭ با أیھا الذین آمنوا صلوا عليه 4 [الأحَوَابِ : الاَیة٥٥]‏ فیصلی 

السامع فی نفسے ء واختلفوا فی النائی عن النبر ء والاحوط هو السکوت إِقانةلفرض الإنصات 
والله أعلم بالصواب . 

ا حواب ؛: کذا لو سلم السائل علی إنسان لا یرد ا چواب لآن مقصودہ ا ال دون إفشاء السلامٗذکرہ 

اللحہوبي . وقال النووي : قوله : ۔والإمام بخطب- دلیل علی أن وجوب الإنصات والٹھی عَنْ 

الکلام إِنھا هو في حال ا خطبة فھذا مذھبنا ومذھب مالك وا حمھور . وقال أبو حنیفة : یجب 

یکرھون الصلاة . وفي ‏ الموطاً ٤‏ عن الزھري قال: خروجه بقطع الصلاۃ وکلامه یقطع الکلام . 

م: (إلا أن بقرأ ا خطیب قولە تعالی : یا أبھا الذین آمنوا صلوأ علیه وسلموا تسليمًا4 فیصلي 
السامع في نفسه) ش: ھذا استثناء من قوله : وکذلك إن صلی -یعنی إِذا قرأ ا خطیب قولە تعالی : 
ٹیا أبھا الذین آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا چ (الأحزاب : الایة )٢٥‏ یصلي السامع في نفسه لأن 
وت سب سید سیت تی سیت جو سس ت 

سجکچھسو جچوجچووووو و 0ڑ 
٭وإذا قریء القرآن فا ستمعوا لە وأنصتوا4 (الأعراف : الایة .)۲٤٢‏ قال مجاھد: نزلت فی ا خطبة 
الاشتغال باحدھما یفوت الآخر؛ قلت: إذا صلی في نفسه وأنصت وسکت یکون إیشاء و جب 
الأمرین . 

فان قلت: ا حمھور علی أن الاَیة نزلت في استماع القراءۃ في الصلاة . 

قلت: اخطبة بایات من القرآن وا خطبة کالصلاة لأتھا تقوم مقام ال رکعتین ۔ 

م: (واختلضوا في النائي عن اللبر) ش: أي اختلف ا مشایخ ا لتأخرون فی البعید عن النبر وھو 
الأنصاري : الإنصات أولی واختارہ الصنف فلذلك قال : ( والأحوط هو السکوت إقامة لفرض 
الإنصات والله أعلم ہالصواب ) ش: وکذا رويی عن أبي یوسف وقوله : الأحوط : أفعل التفضیل : 
وقال للطرزي : قولھم : أحوط . أي أدخل فی الاحتیاط شادذًا أو نظیرہ أآخصر من الاختصار . 

قلت: وجه الشذوذ أنه مخالف للقیاس لأن القیاس أن یقال فیه أشد احتیاطا . 


سس نت 


۳۳ 


باب في الإمامة 
الحماعة سنڈ مؤکدة 


م: (ہاب في الإْمامة) 

ش: أي ھذا باب في بیان أحکام الإمامة ؛ وجہ ا ناسبة بینه وہین الفصل الذي قبله عون 
الذکور هناك أفعال الإمامةء من وجوب ا جھرء والخافتة ٭وسنة قراءۃ الإمام وهاھنا یذکر 
مشروعیة الإمامة بأنھا علی أيی صفة شرعت ۔ 

فإن قلت: لم ذکر ھاهنا بالباب وھناك بالفصل . 

قلت: لان الباب یجمع الفصول ‏ وفيیه أحکام کثیرة تابعة للمٴمامةء وأحوال ا مقتدي بین : 
فلدلك ذکرہ بالباب . 

م: (الجحماعة سنة مؤکدة ) ش: قال الاترازي : یعنی سنة فی قوۃ الواجب؛ وھي التي تسمیھا 
الفقھاء سنة الھدی؛ وھي التی أُخذھامدی وترکھا ضلال؛ وتارکھا یستوجب إساءۃة وکراھیة . 
وقال صاحب االدرایة): تشبه الواجب في القوۃ وکذا قال الأکمل وکلاھما أخذا من السغناقي . 

قلت: ھذہ التأویلات غبر طائلة ء لأن هذہ مسألة مختلف فیھا بین العلماء ء وذھب الصنف 
إلی اُنھا سنة مؤکدۃ وھو قول الکرخي والقدوري وکذا قال فی ٭شرح بکر؟ خواھر زادہ . وفي 
الفید :٤‏ ا جماعة واجبة وتسمیتھا سئة لوجوبھا بالسئة: وفی ڈالبدائع؛ : تجب امجماعة علی 
الرجال العقلاء البالغین ءالأحرار القادرین علی الصلاة با جماعة من غیر حرج . وقیل : إنھا 
فرض کفایة وبهە قال الطحاوي؛ وھو قول الشافعي . وقال اللووي : ہو الصحیح نص عليه 
الشافعيیء وھو قول ابن شریح وأبی إِسحاق وجعھور ا متقدمین من الشافعیة . 

وقال النووي : وفی وجه سنة ء وفی وجه فرض عین لکن لیست شرطٔا لصحة الفرض؛ وبه 
قال ابن خزیة وابن ا منذر والرافعی وھو قول عطاء والأوزاعي وأبي ٹور وھو الصحیح من مذھب 
اعت وقوله الاآخر : لا تصح الصلاۃ بٹرکھا وہ قال داود الظاھري وأصحابه ء وفی قالیواھر ٤‏ 
عن مالك :سنة مؤکدة ولیست بواجبة إلا فی ا حمعة . وحکی قاضی خان أبو الولید وأبو بکر 
عن بعض أھل مذھبھم أنھا فرض کفایة . 

وفي 9 التحفة؛ : ا حماعة إنما ‏ جب علی من قدر علیھا من غیر حرج وتسقط بالعذر حتی لا 
تجب علی المریض والأعمی والزمن ونحوھم ھذاإذالم یجد الأعمی قائداء والزمن من یحمله 
وکذاإذا وجد عند أبی حنیفةء وعندھما تجب ؛ قال محمد: لا جب ال جحمعة ولا ال جحماعة علی 
الریض : والمقعد ؛والزمن والأعمی ؛ ومقطوع الید والرجل من خلاف أو مقطوع الرجل ٠‏ 
والمقطوع الرجل ؛ والمفلوج الذي لا یستطیع الملشي وإن لم یکن بە لم ٭ والشیخ الکبیر العاجز . 


نئش 


لقوله عليه الصلاة والسلام: ۷ا مماعة من سن الھدی لا یتخلت یٹھا إلا منافق). 


وقال أہو یوسف : سالت آبا حنیفة عن الحجماعة فی طین ومدرء فقال :لاحب ترکھاء 
والصحیح أنھا تسقط بعذر المطر والطین وإن فاتته الجماعة جمع باھله وصلی بھم)إن صلی 
وحدہ جاز. وفي صلاہ الحلابی إذا کان مطر أو برد شدید أو ظلة أو خوف فذلك کلە قَتعَالزوم 
ا حماعة . وقال شرف الأئمة : الوحل عذرء وقال أيضا[....] والحافظ وغیرھما : تزك 
ال جماعة بغیر عذر یجب بە التعزیر ویأئم ا جیران بالسکوت عن تارکھا . وقال نجم الائمة : من 
یشتغل بالفقه لیلا ونھارا لا بعذر الإمام واللؤذن وا جیران فی السکوت عنە ولا تقبل شھادته ‏ 
وفال أَضًا : من بشغل بتکرار اللغة فتفوته ال حجماعة لابعذر ‏ وتکرار الفقه ومطالعة کتبه یعذر . 
وعن أبي حفص من لا بحضر ا مماعة للمؤذن أن یرفعه إلی السلطان فیامرہ بذلك فإِن ابی عزرء 
وفی [ .....]: لە الاشتغال بالعمل ویختار مسجد حیه ولو کان مسجدان بختار أقدمھما وإن 
استویا یختار الأقرب . وقیل : جماعة ا جامع أفضل بالاتفاقء ولو فائنه صلاۃ جماعة فصلاھا في 
مسجدہ وحدہ أُو بجماعة في مسجد آخر أو فی بیته فذلك حسن: وتکرہ ا لجحماعة في مسجد بأذان 
وإقامة بعدما صلی أھله بجماعة ء وبه قال الشافعی وأحمد ومالك . 


وقال أحمد وداود : لا یکرہ تکرار ا حجماعة ؛ ولو صلی فيه من لیس بأھل للجماعة کان 
لاھله أن یصلوا فيه بأذان وإقامة . وعن أبی یوسف : إغمایکرہ تکرار ال محماعة لقوم کثیر: آما إذا 
صلی واحد بواحد أو بائنین فلا بس بە مطلقًا إذا صلی فی غیر مقام الإمام . وقال قاضي خان : 
مسجد لا إمام لە ولا مؤذن یصلي الناس فيه فردانًا فالأآفضل أن یصلي کل فریت بأذان وإقامة علی 
حدۃ وصلی بعض أھل اللسجد بأذان وإقامة مخافتة ٹم حضر بقیتھم فلھم ان یصلواعلی وجه 
الاعلان کذا فی المجتہی٢.‏ 

(لقولہ لا : ٭ الحماعة من سان الھدي لا یتخلف عنھا إلا منافق ) ش: ھذا من قول ابن مسعود - 
رضي الله عنه - ورفعه إلی النبي قٍَِّ غیر صحیح . وأخرجه مسلم عن أبي الاأحوص ال : قال 
عبد الله بن مسعود: لقد رأیتنا ومایتخلف عن الصلاة إلا منافق وإن رسول اللہ پچ علمنا سنن 
الھدی وإن من سنن الھدی الصلاة فی الملسجد الذي یؤذن فیه . وأآخرج عنە أَيضًا قال اش ان 
یلقی الله غذًا مسلما فلیحافظ علی مؤلاء الصلوات حیث ینادی بھن ء فإن الله شرع لنبیکم سنن 
الھدی وإنھن من سنن الھدی: ولو أَنکم صلیتم في بیوتکم کما یصلي ھذا الملتخلف في بیته 
لٹرکتم سنة نبیکمء ولو ترکتم سنة نبیکم لضللتم ولقد رأیتناوما تخلف عنھا إلا منافق معلوم 
النضاق ء ولقد کان الرجل یؤتی بە بھادی بین الرجلین حتی یقام فی الصف؛ فدل ھذا الاثر أن 
الجماعة سنة مؤکدة : لن إلحاق الوعید إنما یکون بترك الواجب أو بترك السنةء ٠‏ ودل علی ان 
ا جماعة لیست بواجبة لقوله : وإن في سن الھدی الصلاۃ فی المسجد الذي یؤذن فيەء فتکون سنة 
مؤکدہ . ۱ ۱ 

٣۳٥ 


و چا و ھا ا بی بی تا با با ا ا و بر ہی عو مو کو ا با با لہ مد مل بر بل لا کو اہ ا ا اع اع اع مر و رو کی کر می رود ہو ام ا ا اع عم ہب وہ وو ےہر ےہ مع ہو و وکا کت ا جج یج یو جو وو وبجدیىویوبوو مہ 


وذکر محمد -۔رحمہ الله- أن أُھل بلد لو اجتمموا علی ترك اجحماعة نضَزٹھم ونقاتلھم 
وقال السغناقي : والدلیل علی أن ا حماعة سنة ما روي أن رسول الله ا قال : ٭ ضّلاۃ الرجل 
بجماعة نفضل علی صلاة الرجل وحدہ بخمس وعشرین درجةء وفي روایة : 9سبع وعشرین ٭ریة ؛ 
ولم یقل صلاۃ الرجل وحدہ فاسدةء فالنبی قلٍ اعتبر الحماعة للفضیلة لا للجواز ؛ إذ دل علی اُٹھا 
سنة إلا آنھا مؤکدۃة لأنھا من شعائر الإسلام ومن خصائص ھذا الدین؛ فإنھالم تکن مشروعة 
في دین من الأدیان وماکان من شعائر الإسلام فالتمسك فيه المإٴظھار . 

قلت: ا حدیث الذي ذکرہ في٭ الصحیح ما أخرجه الہخاري ومسلم عن ابن عمر رضی 
الله عنه - ان رسول الله پل قال : ٭ صلاۃ ا حماعة أفضل من صلاة الفرد بسبع وعشرین درجة ٤‏ وفيی 
لفظ : ہ٥تزید‏ علی صلاته وحدہ سبِعًا وعشرین درجة٢.‏ وأآخرجاعن أبي ھریرة مرفوعا : 8صلاة 
الحماعة أفضل من صلاۃ أحدکم وحدہ بخسسة وعشرین جز٤١؛‏ وفی لفظ : ٭تفضل صلاۃ ال حمع علی 
صلاۃ الرجل وحدہ خمسً وعشرین درجة ٢‏ . 

وأخرج البخاري عن أبي سعید نحوہ وزاد أبو داود فیه : فان صلاھا في فلاۃ فا رکوعھا 
وسجودھا بلغت خمسن صلا وإسنادہ جبد ۔ وقال ال حاکم : صحیح علی شرط الشیخین ‏ 
وفي لفظ آخر للبخاري ومسلم أ٘یضاعن أبی ھریرۃ قال : قال رسول اللہ ہي : ٭ صلاة الرجل في 
ا لحماعة تضعف علی صلاتہ في بیته وفي سوقه خمً وعشرین ضعفًا ). وفی روایة لھما : 9 بخمسة 
وعشرین جز٥‏ ه وفي روایة لمسلم 9درجةا . 

وآخرج أبو داود والنسائی وابن ماجة من حدیث أبی بن کعب -رضي الله عنھم- أن رسول 
اللہ پا ال : ہ صلاة الرجل مع الرجل آزکی من صلاته وحدہ وصلاۃ الرجل مع الرجلین أزکی من 
صلاتہ مع الرجل ء وما زاد فھو آحب إلی اللەہ''' . وقوله : أفضل یقتضي الاشتراك في الفضل 
وترجیح أحد ا جانبین؛ وما لا یصح لا فضیلة فیهء ولا ہجوز أن یقال : إن أفضل قد تستعمل 
معنی الفاضل لآن ذلك إغاایجوز علی سبیل العلة عند الإطلاق لا عند التفاضل ہزیادۃ عدد 
ویژید هذا ما جاء فی لمفظ ‪٠‏ آیزید علی صلاتہ وحدہ؛ وفي لفظ : ایضعف) فإن ذلك یقتضی ثبوت 
صلاة زاد علیھا وعدد تضاعف . 

والعجب من الشراح لم یتعرضوا إلی الاثر الذڈي ذکرہ الصنف هل هو موقوف أو مرفوع 
صحیح أو غیر صحیح ؟وعلی کل تقدیر منە من هو الراوي والمروي عنه. وأاعجب من ذلك قول 


)١(‏ رواہ النسائي [۸۱۳]ء ابن ماجه [۷۹۰]عن عبد الله بن أبی بصیر عن أبي بن کعب ...مرفوعاً. وعبد الله 
ابن ہي بصیر لم یوثقه غیر العجلی . والعجلی -رحمہ الله - من ا متساعلین ۔ وفی توثیقه هو واہن حبان نظر . 


اش 


چو لی سے ا ہس ا لے لے ا ا مل لع لس ہر و بن ہہ لے و ا ا کر لو ہر ہر و با تر ا یی بے مل می بل لے ہس لہ جب و و ا وت جح ا و وی و و ویک جو و بی مت مر ا لہ رئا بد ھا ی۔ا۔ 


الأکمل حیث نسب ھذا الاثر إلی النبي پل وھو فی الدیار التی أکثرھا علماء الدیَلك3وجل طلابھا 
الحدثون ء ثم قال: ولیس ائٹراد بالمنافق الصطلح عليه وھو الذي ببطن الکفر ویظھ(الزیان : 
وإلا لکانت ا حماعة فریضف٤:‏ لآن ا منافق کافر ولا یثبت الکفر بترك غیر الغریضة ؛ وکال:آخر 
الکلام منافقًا لا أولهء فیکون امراد بە العاصي . 

قلت: قوله منافق خرج مخرج البالغة فی التھدید ءوشدۃ الوعید وھذا کما روي عن ابن 
عباس -رضي الله عنە - ان رجلاٌ سأله عمن یقوم باللیل ء ویصوم بالٹھارء ولا یحضر ال جماعة ء 
قال : ھو في النار ؛ ولیس مرادہ آنه فی النار لأآجل کضرہء وإنمامرادہ التكخویف والتھدید 
والمنافق [في ] الصطلح الذي ذکرہ الأکمل إِتما یسمی الیوم زندیشاء ولا کن أن یحمل لفظ 
المنافق في الاثر ال لذکور علی ھذا المعنی الذی یستحق بھا النار من الأمور الثلائة والأربعة وتارك 
ا حماعة غیر داخل فیھا فلم یبق إلا العنی الذي ذکرناہ الآن . 

وقول الأکمل : لآن المنافق کافرء لیس علی |إطلاقهہء والنافق لە معنبان کما ذکرناء ولا 
یصح أن یکون ا مراد منه ھا هنا أحد امعنیین علی ما ذکرناء وقولە : ولایثبت الکفر بترك غیر 
الغریضة ‏ یشیر إلی أن تارك الفریضة کافر ولیس کذلك ٠‏ وإغا یکفر با ححد علی ما لا یخفی ۔ 

فان قلت: ا حدیث آخرجہ البخاري ومسلم عن أبي ھریرۃ قال : قال رسول الله ٗل : ٭اثقل 
الصلاة علی المنافقین صلاة العشاء وصلاة الفجر ء ولو یعلمون ما فیھما لأتوھما ولو حبوا ءولقد عممت 
أن آمر بالصسلاة فتشام ٹم آمر رجلاً فیصلىی بالناس ٹم انطلقت بہرجال معھم حزم من حطب إلی فوم لا 
یشھدون الصلاۃ فأحرق علبھم بیوتھم بالنار ٭. بدل علی ان ا حماعة فرض کما ذھب إليه طائفة . 
لان تارك السنة لا یحرق عليه بیته ؛ ولو کانت سنة ما استحق تارکھا هذا الوعید الشدید . 

وحدیث جاہر : ٭ لا صلاۃ لحار اللسجد إلا خی السجد ٥‏ . 

قلت: لا نسلم دلالة ذلك علی ما قالوا لآنہ ققلآقال  :‏ یٹھدون الصلاۃ ولم بقل: لا 
یشھدون ا حماعة ۔ وفي روایة : ٢إلی‏ قوم متخلفون عن الصلاة “ ولم یقل یتخلفون عن ال جماعة ‏ 
والصلاۃ فرض وتارکھا مستحق الوعید علی أنه جاء فی روایة مسلم عن ابن مسعود : < یتخلفون 
عن ا حمعة ۹ ا حدیث یفسر بعضه بعضا . 

فان قلت: قال البیھقي : والذي تدل عليه سائر الروایات آنە عبر با +جمعة عن الحماعة . 

قلت:قال النووي في ‏ الخلاصة٤:‏ بل ھما روایتان ‏ روایة فی ا <حمعة؛ وروایة فی الحماعة: 
وکلاھما صحیح؛ ولئن سلمنا ذلك فا حدیث خبر واحدء فلا یزاد بە علی إطلاق الکتاب . 

وأما حدیث جابر فا مراد بە نی الکمال والفضیلة کما فی قولہ پل : ٭ لا صلاۃ للعبد الابق ولا 


انشس 


وأولی الناس بالامامة اعلمھم بالسنة ء وعن أبی بوسف - رحمه الله سے2 ڈڑتے لان القراءة لا 
بد مٹھا ء والحاجة إلی العلم إذا نابت نائبة ونحن نقول : القراءة مسفتقر إلیھا لرکن واحد : والعلم 
سائر آرکان الصلاة 


للمرأة الناشرٰة .٢‏ 

فإن قلت: لو لم یکن فرضا ما ہم بالإحراق . 

قلت؛ ترك الوحراق یدل عدم الغرضیة ۱ 

فإن قلت : ما فائدة الھم إذالم یکن فرضًا ؟قلت : لقد ھم بالاجتھاد ثم منع بالو حي أو بتخیر 
الاجتھاد علی الملختار فيی جواز الاجتھاد لەه - عليه السلام . 

فان قلت: قوله تعالی : ٭* وارکعوا مع الراکعین 4 (البقرة : الأّیة )١٤‏ ء یدل علی ان ا حماعة 
فرضء لآأنه فیل : إن امراد بہ ا لحماعة . 

قلت: ا خطاب للیھود فإنه لا رکوع فی صلاتھم ؛ وقیل : ا مراد بالرکوع ا خضوعء وفي الایة 

م: (واولی الناس بالإمامة أعلمھم بالسنة )ش: أي بالفقه والاأحکام الشرعیة إذا کان یحسن من 
القرآن ما یجوز به الصلاة ‏ وھو قول ا لحمھوں وإليه ذھب عطاء والاوزاعي ومالك والشافعي ۱ 

فإن قلت: فی ال حدیث الذي بأتی الآقراً مقدم وھا عنا علی العکس . 

قلت: عن قریب بأتی وجه ذلك إِن شاء الله تعالی . 

م: (وعن أبي یوسف أقرؤھم )ش: أي وروي عن أہی یوسف أن أقرأً الناس أولی بالإٴمامة؛ 
یعنی أعلمھم بالقراءة ء وکیفیة أداء حروفھا ء وما یتعلق بالقراءة ء وبە قال ابن سیرین وأحمد 
وإسحاق وابن المنذر ء وھو أحد الوجوہ عند الشافعیة . 

م: (لآن القراءة لا بد مٹھسا ) ش: لأنھا رکن في الصلاۃ بحتاج إلیھا لا محالة في الصلاة م: 
(واحخاجة إلی العلم إذا نابت نائبة ) ش: العنی إنما یحتاج إلی العلم بالسنة . إذا وقعت واقعة من 
العوارض لیمکنه من صلاته ‏ وربا لا یفغرض فیکون الأقراً أولی من العالم بالسنة . 

م: (ونحن نقول القراءة مفتقر إلیھا في رکن واحد ) ش: وھو القیام م: (والعلم) ش: یحتاج إلیھا 
اجل م: (سائر آرکان الصلاة) ش: جواب عما قال أبو یوسف -رحم الله- تقریرہ ان القراءة 
محتاج إلیھا في الصلاة في رکن واحد وهو القیام ‏ والعلم محتاج إلیه لاأجل سائر أرکان الصلاة: 
فکان العلم أولی . وفي× اللجتبی؟ : الأعلم بالسنة أولی إذا کان یحذر الفواحش الظامرةء وإن 
کان غیرہ أورع منە؛ وفي *الشفاء) عن أبيی حفص : الأمی الذي یقراً القلیل أحب إلي من الفاسق 


۳۸ 


فان نساووا فاقرؤھم؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ةیؤم الوم آقرؤهم‌الکتاب الله ؛ فإن کانوا 
سواء فأعلمھم بالسنة)؛ وأقرژھم کان أعلمھم ؛ لأنھم کانوا بتلقونباجکامہ 


القاریء ۔ وفی ‏ شرح الإرشادا : لو کان عا ا بجسائل الصلاة متبحرا فیھا غیر متبَكزّغفي سائر 
العلوم فإنه أولی من امتبحر في سائر العلوم. 

م: (فان تساووا) ش: فغي القراءۂ أو العلم م: (فاقرؤھم ) ش: أي فأولامم بالإمامة اقرؤھم م 
(لقوله -عليے السلام- یؤم القوم أفرؤھم لکتاب اللے تعالی ء فإن کانوا سواء فأعلمھم بالسنة) ش: ھذا 
ا حدیث أخرجہ ا لجماعة إلا البخاري واللفظ لمسلم عن أبي مسعود الآأنصاري قال : قالرسول 
اللہ پل  :‏ یؤم القوم أترؤھم لکتاب الله تعالی: فإن کانوا فی القرأءة سواء فأعلمهم بالسنة فإن کانوا 
فی السنة سواء فأقدمھم مجر فان کانوافی الجرة سواء فأقدمهم إسلاما ء ولا یژم الرجل الرجل في 
سلطانه ولا یقعد فی بیته علی تکرمتە إلا بإذنه+. قال : الأصح في الروایة مکان إسلاما 9سنا؛ء وَدَوَا 
ابن حبان فی صحیسں)٤‏ وا حاکم فی (مستدرکہ إلا أن ا حاکم قال عوض قوله :٭ فاعلمھم 

بالستةء انانقھھم فتھاء فإِن کانوا فی الفقه سواء فاکٹرھم ًّاہ'' ' ؛ وقد أنخرج مسلم فی 8صحیحہ“ 
ھذا ا حدیث؛ ولم یذکر فأفقھھم فقھاء وهي لفظة عزیزۃ غریبةبھذا الإسنادء وسندہ عن یحیی بن 
بکیر ثنا اللیث عن جریر بن حازم عن الأعمش عن إسماعیل بن رجاہ عن أوس بن ضمعج عن 
أبی مسعود ؛ فذکرہ ء ثم أخرج ا حاکم عن ا حجاج بن أرطاۃ عن إسماعیل ابن رجاء بةء فال : 
قال رسول الله قٍ : ایؤم القوم أقدمھم مجرۃ فإن کانوا سواء فأفقھھم في الدین؛ فإن کانوا فی الفقه 
سواء فاأقرؤھم للقرآن ء ولا یؤم الرجل الرجل فی سلطانه ء ولا یقصد علی تکرمتہ إلا بإذنہ ٤‏ وسکت 
عنهء والباقون من الأئمة یخالفونه فی هذہ السألة ء ویقولون : إن الأقرأً لکتاب الله مقدم علی 
العالم کما هو لفظ ا حدیث ٠‏ قال: إذا اجتمع من یحفظ القرآن وھو غیر عالم وفقيه یحفظ یسیرا 
من القرآن ء قدم حافظ الفرآن عندھم ؛ ونحن نقول : یقدم الفقيه . 

وأجاب اللصنف عن ا حدیث بقوله : (واقرؤھم کان أعلمھم )ش: یعنی في زمان النبی <:ليه 
السلام- کان أعلم الصحابة أقرأھم م: (لأنھم کانوا یتلقونه) ش: أي القرآن م: (باحکامے) ٹر أي 
باحکام القرآن ۔ وفیي ہامبسوطه وغیرہ : إنا قدم الأقرأفي الحدیث ‏ لاتھم کانوافي ذلك یتلقونہ 
بأاحکامە؛ حتی روي أن عمر -رضي الله عنه - حفظ سورۃ البقرۃ في ثنتی عشرةۃسنة فکان 
الأقراً فیھم هو الأعلم بالسنة والأحکام . 

وعن ابن عمر- رضي الله عنھما۔ أنه قال : ما کانت تنزل السورۃ علی رسول الله- عليه 
السلام- إلا ونحن نعلم أمرھا ونھیھاء وزجرھا ءوحلالھا وحرامھا ‏ والرجل الیوم یقرأً السورة 
ولا یعرف من أحکامھا شیٹا . 


۲۹ 


فقدم في ا حدیث : ولا کذلك في زماننا فقدمنا الأعلم . فان تسَاووا ناورعھم 


ودک سو سک یسپبدسسڑسسٹھکتھویگسکگچھی۔-ووۃپتشاش 

فان قلت: ما کان أقرژھم أعلمھم فما معنی قولہ -عليه السلام- :ہ فإنکاہوا فی القراءة 
سواء فأعلمھم بالسنة ٤ء‏ وأقرؤھم عو أعلمھم بالسنة فی ذلك الوقت لا محالة علی مَاکالوا . 

قلت: چہر مد شی وف ہر وو 
مسعود کان أ فقه وأعلمء وفی دالٹھایة؛ : اشتغل بحفظ القرآن سنة ابو بکر وعمر وعشمان وعلیٌ 
وزید وأبي وابن مسعود -رضي الله عنھم-۔ وعمر -رضي الله عنہ- کان اأعلم وأفقه من عشمانء 
ولکن کان یعسر عليه حفظ القرآن فجری کلامہ- - عليه السلام- علی الأعم الأغلب ۔ 

م: (فقدم في ال حدیث )ش: ھذا نتیجة قولە : وأفرؤھم کان أعلمھم أي فقدم الأترأ فی لفظ 
ا حدیث المذکور م: (ولا کذلك في زساننا ) ش: أي ولیس الأقرأفي زماننا أعلم لأن الشخص ربا 
یکون أقرأً ولیس لە علم بالکتاب أصلاً م: (فقدمنا الاعلم) ش: نتیجة النفی المذکور ۔ 

فإن قلت: الکلام في الأفضلیة مع الاتفاق علی ال حواز علی أي وجهە کان وا حدیث بصیغتہ 
بدل علی عدم جواز إمامة الثاني عند وجود الآاول ء لان صیغتهہ صیغة إخبار وھو فی اقتضاء 
الوجوب آکد من الامر ء وأیضا فإِنه ذکرہ بالشرط وا جمزاء علی طریق الترتیب؛ فکان اعتبار الثانی 
إتھا کان بعد وجود الأول لا قبله . 

قلت: صیغۂة الإخبار لبیان الشروعیة ء لا أنە لا ہجوز غیرہ لقوله ۔عليه السلام- : یسح 
اللقیم یوما ولیلة ٤‏ . ولئن سلمنا أن صیفۃة الاخہار محمولة علی معنی الأمر یحمل علی 
الاستحباب لوجود ا جواز بدون الاقتداء بالإجماع . 

فان قلت: لو کان ا مراد من الإقراء قوله- عليه السلام - : 9 یؤم القوم أفرژھم * مو الأعلم لکان 
یلزم تکرار الأقرأً فی ا حدیث : ویکون التقدیر : یؤم القوم أعلمھمء فإن استووا فأاعلمھم . 

قلت: ا مراد من قوله : أعلمھم بأحکام کتاب الله دون السنة ء ومن قولە أعلمهم بالسنة 
اعلمھم بأاحکام الکتاب والسنة جمیعاء فکان الأعلم الثاني غیر الأعلم الأول . 

فان قلت: یعارض حدیث اہن مسعود اللذکور قوله- عليه السلام-  :‏ مروا آبا بکر یصلي 
بالناس) إذا کان من هو أقرأً منه للقرآن مثل آبی وغیرہ وهو أولی. 

قلت: حدیث ابن مسعود کان في أول الھجرۃ ء وحدیث أبي بکر کان فی آخر الأمر وقد 
تفقھوافي القرآن ء وکان أبو بکر -رضي الله عله- أعلمھم وأفقھھم في کل أمرہ ألا تری أن 
قول أبي سعید : وکان أبو بکر أعلمنا . واسم أبي مسعود هو عقبة بن عامر الأنصاري . 

م: (فإن تساووا فاورعھم )ش: أي فإن تساووا في العلم والقراءة فأولاھم بالإمامة اُورعھم 
٤في‏ (البدریةٴ الورع الاجتناب عن الشبھات: والتقوی الاجتناب عن ا حرامء وفيٴ الکافی؟ : 

کرس 


لقوله عليه انصلاۃ والسلام : من صلی خلف عالم تقی فکانما صلی خلفِ نبي؟؛ ؛ فإن تساووا 
فأسنھم لقوله علیے الصلاة والسلام لابنی أبی ملیکة : اولیؤمکما اکب کما تَنتا) ولان في تقدیہ 
ٹکٹیر ا حماعة . 


التثتقي الذي لا یأکل الربا ء والورع : الذي لا یدفع ا ال بدل الإجارةء والورع لیس فی لفظ 
الحدیث في ترتیب الإمام ‏ وإنما فیه بعد ذکر الاعلم ‏ أقدم هجرۃء ولکن أاصحابنا واکئیر 
أصحاب الشافعي معناء ومکان الھجرۃ الورع ء لان الھجرة منقطعة في زمانناء وقد قال قلُ : 
الا همجرۃ بعد الفتح ء وإغا الٹھاجر من عجر السیئثات؟ فجعلوا الھجرۃ عن اللعاصي مکان تلك 
الِىجرۃ فان مجرتھم لتعلم الاأحکام وعند ذلك یزداد الورع ۱ 

۰ (لقولە کل : من صلی خلف عالم تقي فکانما صلی خلف نبي ) ش: هذا ا حدیث غریب لیس 
فی کتب الحدیث :؛ لکن روی الطہرانی ما فی معناہء من حدیث مرئد بن أبي مرثد الغنوي قال : 
قال رسول اللہ پٹ : ٭ إِن سرکم أن تقبل صلاتکم فلیؤمکم علماؤکم فإنھم وفدکم فیما بینکم وہین 
ربکم ۷ . ورواہ ا حاکم فی مستدرکہ "ئي فضائل الأعمال من یحیی بن یعلی بە سندًا ومتتاء 
إلا أنه قال : افلیؤمکم خیارکم ٢‏ وسکت عنە . 

وروی الدارقطني ثم البیھقی فی 9سننھما ٤عن‏ ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : قال 
رسول الله وك : ۶ اجعلوا أئمتکم خیارکم فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین الله تعالیە'''ء قال البيھقي : 
إسنادہ ضعیف ؛ وقال ابن القطان : فیه الحسین بن نصر لا یعرف ۱ 

م: (فإن تساووا فأستھم ) ش: أي فان تساووا فی القراءة والعلم والورع فأسنھم آولی بالوإٴمامة 
م: (لقولہ ئ لابنی أبی ملیکة ولیؤمکما أکبر کما سنّا ) ش: ھذا ا حدیث قد تقدم فی ہاب الآذان وھو 
من حدیث مالك بن ال حارٹ أمخرجہ الأئمة الستة؛ قال : أنیت النبي انا وصاحب لي فلما 
ُردنا الانتقال من عندہ قال لنا : إذا حضرت الصلاة فأذنا ٹم أقیما ولیؤمکما آکبر کما ؛ وأخرجه 

م: (ولان في تقسدیه ) ش: أي فی تقد الأسن م: (نکٹیر الحشماعة) ش: لان رغبة الناس في 
الاقتداء بە اکثر فیکون سببًّا لتکثیر ا حجماعة : وکلماکثرت ا حماعة کان الأجر اکٹر ء وفي 
ہالحیط؛ وفالتحفة :٤‏ الآأسن أولی من الورع إذالم یکن فیه فسق: لن الکبیر أخشع في الصلاۃ 
وأقرب إلی الإجابة وآکٹر عبادة ۔ وقال النووي : ا مراد بالسن سن من یصیر في الإسلام فلا یقدم 
شیخ أسلم قریبّاعلی شاب نشأآ فی الڑإسلام أو أسلم قبله: وفی خیر مطلوب ٤واالتحفةہ‏ : زاد 


( کال الھیٹمی فی الجمع )١٤٦/٦(‏ : یحی ہن یعلی الأسلمی ضعیف ء قلت : وعہید الله بن موسی اٹربد تی 
(٢)رراہ‏ الہ لببھقی فی السنن (۳/ ۰ ثم قال : إسنادہم ضعیف ٭وقال اہن القطانِ ا حسین بن نصر لا بعرف . 
۳۳۱ 


ویکرہ تقدیم العبد ؛ لأنه لا پتفرغ للتعلم ‏ والأعرابي لان الغالب فیھم ا حهل ء 


بعضھم فإن تساووا فاأحسنھم خلقاء وزاد بعضھم : فان تساووا فأاحسنھم وجھا لقولہ پل : ہ ‏ من 
کثرت صلاتہ باللیل حسن وجھھ بالتھار؛ ء وفی ۸ الحیط ۹: اعتبر ا لحسب فی ا ال علالاحسن 
وجھا. 

وفي امختصر ا حواهر؛ : یرجح بالفضائل الشرعیة وا خلقیة والمكاتبیة وکمال الصورۃ 
ومّلك رقبة الکان أو منفعته ء قال المرغینانی : اللستاجر أولی من ا مالك . 

وفي لا خلاصة : فإن تساووا فی ھذہ ا خصال یقرع أو ا خیار إلی القوم ٭ وقیل : إمامة 
القیم أولی من العکس . وقال أبو الفضل الکرماني : ہما سواء . 

وللشافعي قولان في القدم : یقدم الأشرف ٹم الأقدم عجرة ثم الأسن وو الأصح . 
والقول الثاني : یقدم الأسن ثم الأشرف ثم الأقدم ھجرة ء وفي اتتمتھم ؛ ٹم بعد الکبر والشرف 
تقدم نظافة الثوبء والمراد النظافة عن الوسخء والنجاسات: لان الصلاۃ مع النجاسة لا تصح ء 

وفي* المبسوط) وۃالحیط ؛ وہشرح الأقطع) لم تعتبر الھجرة لسقوط وجوبھاعلی جمیع 
ا حاضرین ءالأفقه والأقرأ والآورع والأسن وصاحب البیت وإمام السجد . 

قلت: ھذا فی الزمان ا ماضي لان الولاۃ کانوا علماء وغالبھم کانوا صلحاء: وفي زماننا أکثر 
الولاۃ ظلمة وجھلة ۰ 

7 (ویکرہ تقدیم العبد لأنە لا یتفرغ للتعلم ) ش: فیغلب عليه ا حھل: وقال مالكث لا یؤتم بە 
فیه ا حر والعبد ولھذا جوز الشافعی إمامتہ بلا کرامة ج وقال: ا حر أولی. وفی ۷ تتمتھم؟ تکرہ 
إ[مامته ء ووجه الکراھة أن فی تقدبیه تقلیل ا لحماعة لن الناس یستنکفون متابعتہ .م: (والأعرابي ) 
ش: غطف علی قولە العبد أي ویکرہ أیضًا تقدمِ الأعرابي وھو بفتح الھمزة البدوي ؛وھومن 
یسکن البادیة عربًا کان أو أعجمیا. وفي ۸ الکاغفي؛ : ویستحب تقدم العربي لله یسکن البدو م: 

فان قلت: ما وجه رفع الضمیر فغي قوله : فيیھم مم أن اللذکور واحد ءوإن کان مرادہ عود 
الضمیر إلی الأعراہی والعبد +وما گان پتبغی ان یقول فیھا بضمیر التثنیة؟ 

قلت: کان الأولی أن یقول فیه أو فیھما ء ولکن کأنە ینظر إلی أن فی الأعرابي معنی ا حجمع ء 
لأنه محلی بالألف واللام فیصدق علی کل من یسکن البادیة ۔ 

۴۳۲ 


والفاسق لانہ لا یھتم لأمر دینة؛ 


م: (والفاسق لأنە لا بھتم لأمر دینه )ش: فیردد فيه الناس؛ وفيه تقلیل ا حماغقء وقال مالك : 
لا تجوز إمامة الفاسق بلا تأویل کالزانی وشارب ا حمرء أما الفاسق بالتاویل کمن تہب السلف 
الصالح ء فعنه فیە روایتان ؛ وعن أحمد : فیه روایتان في جواز الاقتداء بە مطلقًا أصحھّتا,ابمنع ء 
وقلنا نحن والشافعی بجواز إمامته لقوله -عليه الصلاۃ والسلام- : ٢١‏ صلوا خلف کل ہر وفاجزن؟ 
ولأن ابن عمر وَأنسًا وغیرھما من العحابة -رضي الله عنھم - والتابعین صلوا خلف ال حجاج 
الحمعة وغیرھا مع أنه کان أفسق أھل زمانه . 

وروي أن ا حجاج کان یخطب یوم ا جمعة ء فأطال ا جمعة حتی کاد یدخل وقت العصر فقام 
ابن عمر رضي الله عنھما - وقال : أقصر یا مکار ھداك الله ء فلما فرغ ال حجاج دعی ابن عمر 

لیقتله وقال : أما تخشی أن الله یسلطني علی مالك ودمك فأھریقه ء أو علی نفسك فأخترمھا ‏ 
فقال ابن عمر : ما یکفیني آئی صلیت خلف رسول الله پچ وخ٭'ف أبي بکر وعمر وعلي -رضي 
الله عنھم- والآن أصلی خلفك ء وأنت من أفسق الناس . 

وأما وج الکراھیة فلما قلناء ولھذا قال أصحابنا : لا ینبغي أن یقتدی بالفضاسق إلا فيی 
ا ججمعة لآن فی سائر الصلوات پجد إمامًَا غیرہ بخلاف ا لحجمعةء وکان ابن مسعود -رضي الله 
عنه- یصلی خلف الولید بن عقبة فی صلاة ا لمعة وسائر الصلوات ٭ وکان الولید والیّا بالکوفة 
وکان فاسفًا حتی صلی بالناس یوما وھو سکران ؛ کذافی ةشرح الورشاد٤.‏ وفيە اللحیط)؛ : لو 
صلی خلف فاسق أو مبتدع یکون محرزا ٹواب ال حماعة لقوله -عليه الصلاة والسلام  :-‏ صلوا 
خلف کل بر وفاجر؛. 

وأما لا ینال ثواب من صلی خلف التقی ثم الضاسق إذا کان یژم ؛وعجز القوم عن منعه 
تکلموافیه؛ قیل : یقتدی بە فی صلاة ا لحمعة ولا یترك ا شمعة یإمامتهء أما في غیرھا من 
اللکتوبات فلا بس بأن یتحول إلی مسجد آخرء ولا پصلی خلفه ولا یأثم بذلك: وفي٥‏ المجتبی ؛ 
رظ : یکرہ الاقتداء بصاحب البدعق وفی ۷شرح ہکر؛ فأصل ا جحواب أن من کان من أأھل 

قبلتناولم یعمل بقولە لم بحکم بکفرہ وتجوز الصلاة خلفه وإن کان یکفي حتی یکفر أھلھا؛ 
کا جھمي والقدري الذي قال بخلق القرآنء والرافضي الغالي الذي ینکر خلافة أبي بکر -رضي 
الله عنه- وا مشبھة لا تجوزء وبە قال اکٹر أصحاب الشافعی -رضي الله عنه- وقال القفال ومن 
تابعه : یجوز الاقتداء بھم وأنھم لا یکفرون وھو ظاھر مذھب الشافعي کذا فی ٭شرح الوجیز ۹ء 
وعن أبی یوسف : من اتخذ من هذہ الأھواء شیٹا فھو صاحب بدعة . 

وروی محمد عن أبی حنیفة وأبي یوسف أن الصلاة خلف أھل الأھواء لا تجوز . 

أما الصلاۃ خلف الشافعی إذا انحرف عن القبلة لا یجوز ٠‏ أو لم یتوضأ من ال خارج من غیر 


روس 


والأعمی لانه لا یتوقی النجاسة ء وولد الزنا لأنه لیس لە اب یثقفہ فیَغلتِ علیہ ا جھل ء ولآن في 
تقدیم ھؤلاء تنفیر الحماعة ء فیکرہ وإن تقدموا جاز ؛ لقوله عليه الصلاة وَالّلام : (صلوا خلف 
کل بر وفاجر؛ . 


0 بت -ص ‏ تس7 .-8788ب77:. 
السہیلین ہ أو لم یغسل امني الذي هو اکثر من الدرھم لا تجوز علی الأصح ء وإلا فَتجوز 
وقیل : لکنه یکرہ ‏ وقال أبو یوسف : لا تجوز الصلاۃ خلف التکلم وإن تکلم بحقء وقال'ْن 
حبیب من ا الکیة : من صلی وراء من شرب ا حمر یعید ابد إلا أُن یکون والیا. وقال أبو بکر : 
من صلی خلف الفاسق من غیر تأویل یعید أبداء وتکرہ إمامة ا خصي والأقلف وا أبون وولد 
الزنا+ وعند الشافعي وآحمد في إحدی الروایتین تصح الصلاۃ خلف الفاسق ء وعن أبی یوسف۔ 
رحمه الله- لا یژمھم صاحب خصومة في الدین ءولو صلی خلفھم جازت . 

وعن أبي یوسف -رحمہ الله - من طلب الدین با خصومات دعي زندیقاء ومن طلب 
الکساد دعي زعلیٔاء ومن طلب غریب الحدیث دعي کذاباء ولا باس بأن یصلی وراء من في یدیە 
تصاویں وقیل: إن کانت مکشوفة یکرہ . وفيە الفتاوی الظھیریة؛ : لا تصح إمامة الأحدب 
للقائم ھکذا ذکرہ محمد بن شجاع في ۸النوازل؛ ء وقیل: یجوز والأول أصح . وفی ۸ الذخیرة٤:‏ 
ویؤم الاأحدب القائم کما یؤم القاعد القائم ولا یؤمه الراکب النازل . 

م: (والاعمی) ش: عطف علی قولە والأعرابي أي : ویکرہ أيضًا تقدمِ الأحمی م: (لانە لا 
بتوقی النجاسة ) ش: أي لا یتحفظ عن النجاسة ولا یھتدي إلی القبلة ولا یقدر علی استیعاب 
الوضوء في أعضاء الطھارة غالہّاء وعن ابن عباس -رضي الله عنه- قال : کیف أؤمھم وهم 
بعیدء یعني إِلی القبلة ء وقال القاضي من ا نابلة : هو کالبصیر إذ هو أخشع في الصلاۃ ؛ قال: 
البصیر یشغلە ما یراہ وقد ینظر إلی ما لا یحل . وفی ۸ الحیط) : إذالم یوجد غیرہ من البصیر فھو 
أولی باللإمامة . وفي ٦البدائع؟‏ إذا کان لا یوازیه غیرہ فی الفضل فی اللسجد فھو أولی . 

م: (وولد الزنا )ش: عطف علی قولە : والأعمی ء أي : ویکرہ أیضا تقدیِ ولد الزنام: (لأنه 
لیس لە آب یثقفه )ش: أي یؤدبه ویعلمه فیبقی علی ما حمل جاھلاٌم: (فیغلب عليه المجھل) ش: 
وبقولنا قال الشافعی ومالك ء وقال أحمد: لا یکرہ ورواہ ابن النذر عن مالك واختارہ. 

م: (ولان فی تقسدیم ھؤلاء ) ش: عذا دلیل ان یشتمل الکل؛ أي ولان فی تقدمِ العہد 
والاأعرابي والفاسق والاأعمی وولد الزنام: (تنفیر ال حجساعة فیکرہ ) ش: لآن الوم یؤذون بھم ولا 
یرضون بھم أئمة فیکرہ . وفي9 الجتبی! وا مراد من الکراعة في هذا اللوضع کراھة تنزیهء فإنه قال 
محمد في الأصل : إمامة غیرھم أحب إلیٗ ء وأما الحواز فلا کلام فيه أشار إليه بقولە : م: (وإن 
تقدموا جاز لقسولہ 5 : صلوا خلف کل ہر وفاجر )ش: وھذا ا حدیث آخرجہ الدارقطنی فی 9سننهہ؟ 
عن معاویة بن صالح عن العلاء بن ا حارث عن مکحول عن أہی ھریرة -رضي الله عنه - ان 


۳۳٣ 


ولا یطول الإمام بھم الصلاۃ لشوله علیه الصلاة والسلام : سن أم قَوَضا فلیصل بھم صلاۃ 
اضعفھم فإن فیھم المریض والکبیر وذا الا حة ِء وبکرہ للنساء ان یصلین وحدھن الحماعة ؛ 


رسول الله یل قال ا ا صلوا خلف کل بر وفاجر وجاعدوامع کل بر وفاجر ؛ ٘: قال الذارقطني : 
مکحول لم یسمع من أبي ھریرة -رضي الله عنە- ومن دونە ثقات ء ومن طریق الدار قطتیٰ روا 
ابن ا چوزي في٥‏ العلل ا متناہیة4ء وأعله بِعاویة بن صالح مع ما فيه من الانقطاع وتعقہبه ابن علبد 
الھاديی؛ وقال ِ إنه من رجال الصحیح ءوحجہ الاستدلال بھذا الحدیث فی حق الفاسق ظامر 
وفی حق العبد والأعمی یتمسك بدلالته لأنە ما جوز الاقتداء بالفاسق مع اللوجب للتمیز ء 
فیجوز في حقھما بالطریق الأولی ونقول : کل واحد منھما لا یخلو إما أن یکون برا أو فاجراء 

م: (ولا یطول الإمام بھم الصلاۃ ) ش: أيی بالحماعة م: (لقولہ پٹ : من أمٍ قوسًا فلیصل بھم صلاة 
اضعفھم: فإن فیھم الکبسر وا مریض وذا ا حاجة) ش: ھذا ا حدیث رواہ الٰہخاري ومسلم من حدیث 
الاعرج عن أبي ھریرة -رضي الله عنہ- أن النبي قَللٍ قال : ١إذا‏ صلی أحدکم بالناس فلیخفف فإن 
فیھم الضعیف والسقیم والکبیر؛ وإذا صلی لنفسه فلیطول ما شاء* وفي لفظ للمسلم : الصغیر والکبیر 
والضعیف واثظمریض ٤‏ . 
الصلاة ما یطول بھا فلان ء فقال : فما رأیت النبي لق فی موعظة أشد غضیٔا من یومٹذء ثم قال : 
پدل علی أن الإمام ینبغی لە أن یراعی حال قومهء وھذا لا خلاف فیه . 

م: (ویکرہ للنساء ان یصلین وحدھن ا حماعة ) ش: الکلام في هذا ا موضع علی وجوہ : 

الاول : قال السغناقی فی اللفظ صور المناقضة ءحیث ذکر الوحدة مع کونھن جماعة؛ ٹم 
اجاب عن ھذالقوله لکن امراد من الوحدۃ توحدھن عن الرجال: وھن فی أنفسھن جماعة 
النساء . 

قلت: لا مناقضة فیه ولا یصدق حد عليه ٭لآن المعنی ویکرہ للنساء المنفردات عن الرجال أن 

الثانی : قال الأترازي : وھذا عندنا وعند الشافعي یستحب لنا أنھا لو کانت مستحبة لبیٹھا 
اللبي قاْ فنکون جماعتھن بدعة ویکرہ . 

قلت: قول الشافعي هو قول الآأوزاعی والثوري وأحمد ۔رحم الله- وحکاہ ابن المنذر عن 
عائشة وأم سلمة -رضي الله عنھما۔- فإذا کان کذلك فکیف تکون جماعتھن بدعة ؟والبدعة 


۳۰٣ 


لاتھا لا تخلو من ارتکاب المحرم وھو قیام الإمام وسط الصف قکرہ کالعرا 
ام لإحداث أمر لم یکن في زمان رسول اللہ پل ء وقد روی أبو داود في ستثةه في باب إمامة 
النساء من حدیث أم ورقة بنت عبد الله بن ا حارث بن نوفل ؛ وفيه کانت قد قزاأت القرآن 
فاستاذنت النبي تل آن تتخذ في دارھا مؤذتًا ء فأذن لھا وأمرھا أن تؤم أھل دارھا . 


وروی عبد الرزاق في ہمصنفہ؛ اأخبہرنا إبراھیم بن محمد عن داود بن ا حصین عن عکرمۂ 
عن ابن عباس -رضي الله عٹھم - قال : تؤم امرأۃ النساء تقوم فی وسطھن . 

وروی ابن أبي شیبة حدثنا سفیان بن عیینة عن عمار الدھنی عن امرأۃ من قومه اسمھا 
حجیرة؛ قالت : أمتنا آم سلمة -رضي الله عنھا - قائمة وسط النساء . حدثنا وکیع عن ابن أبي 
لیلی عن عطاء عن عائشة -رضي الله عنھا - أنھا کانت تؤم النساء تقوم معھن في وسطھن . 

وروت عظمة ا حنفیة قالت : أمتنا عائشة ۔رضي الله عنھا۔- فقامت بینھن فی الصلاة 
المکتوبة رواہ الدارقطني وهو حجة علی الشعبي والنخعي حیث قال : تؤمھن فی النفل دون 
الضرضء وشذ آبو ٹور والمزنی ومحمد بن جریر الطبري فأجازوا إمامة النساء علی الاطلاق 
للرجال والنساء . 

وعن سلیمان بن بشار وا لحسن البصري ومالك : لا تؤم امرأۃ أحدا في فرض أو نفل . 

الثالٹ : قول اللصنف فی کراہته جماعة النساء : م: (لانھا لا نخلو عن ارتکاب الحرم وھو قیام 
الإمام وسط الصف ) ش: فکیف یکون قیام الإمام وسطھن محرماء وفد فعلتہ عائشة وأم سلمة: 
وروي عن ابن عباس -رضي الله عنه - علی ما ذکرناہ النء وأیضًا فلقائل أن یقول : ارتکاب 
الحرم فیه فی حق الرجال دون النساء ء إذ لو کان مطلقًا ما کان یجوز الصلاۃ . 

الرابع : قوله: م: (فیکرہ) ش: یعنی إذا کان الأمر كکذلك یکرہ فعلھن ا حماعة وکیف یکرہء 
وقد ذکر فی ٭الملحلی؟ : صلت عائشۂۃ بھن الغرب جھرت بالقراء: وصلت أم سلمة العصر . 

الخامس : قوله : م: (کالعراة) ش: هو جمع عار کالقضاۃ جمع قاض: والٹشبيے فیه من کل 
الو جوہ ظاہر ولکن کلام الشارح یختلف في وجہ الشبهہ فقال تاج الشریعة : یعني یکرہ للعراۃ 
الجحماعة لأنھا لا تخلو عن مباشرۃ إحدی الروایتین . 

اُما قیام الإمام وسط الصف٠‏ أو زیادة الاطلاع علی العورات کما ھا ھناء وقال السغناقي 
فوله : فیکرہ کالعراة ء وفي العراہ عندنا أن یصلوا وحدانًا قعودا بإیاء: وإغا أمرناهم بترك 
الماعة لتشاغل بعضھم عن بعض : ولا یقع بصر بعضھم علی عورۃ البعضض لان الستر یحصل ء 
وإن الاولی للإمامھم إذا صلوا ا جماعة ان یقوم و سطھن لئلا یقع بصرھم علی عورته ٭وإِن 
نقدمھم جاز أَیضًا وحالھم في عذا اللوضع کحال النساء في الصلاةء فالاولی أُن یصلین 


۳ 


فإن فعلن قامت اللإمام وسطھن؛ لآان عائشة - رضی الله عنھا - فعلت'كذك : وحمل فعلھا 
الحماعة علی ابتداء الإسلام 

وحدھن: وإن صلین بجماعة قامت |مامتھن وسطھنء وإن تقدمن جاز فکذلك خبال العراۃ؛ 
وکلام الأکمل ھا هنا قریب منە بل أخذ منە. 

وقال الأترازی قوله ْ فیکرہ کالعراۃ؛ أي تکرہ جماعة النساء کجماعة العراۃ؛ وکان 
صاحب االدرایةہ : التشہیه بالعراۃ لیس من کل الوجوہ بل في أفضلیة الأذان وأفضلیة قیام الإمام 
وسطھن ہ وأما العراۃ فیصلون قعودا وھو أفضل من صلاة النساء قائمات . 

قلت: الصنف ہعل العراۃ مشبھا بەءوتاج الشریعة عکس فیه وجعل وجہ التشہيه ا حرمة: 
والسغناقی جعله فی الأفضلیة ء وصاحب١‏ الدرایة* کذلك ولکنه زاد فی الأفضلیة الأذان أَِضًاء 
والآترازی جعلە فی الکراعة . 

السادس : قوله : م: (وإن فعلن قامت الإمام وسطھن )ش: فيه تناقض وھو أنە أولا قال : قیام 
الامام وسط الصف ارتکاب محرم فعلم منه عدم جواز صلاتھن با حماعة ء وھنا بقول بجواز 
ذلكء ویکن أن یجاب عنە بأن یکون امراد با حرمة أَيضًا هنا اللغوي وو المنع ء ووجه الکراھة لا 

فإن قلت: کیف قال : قامت الإمام ء بتاء تأنیث الفعل . 


قلت: قال الطرزي فيە الغرب؛ : الإمام من یؤم بە أي یقددی بە ذکرً کان أو أنئیء ومنه 
قامت الإْمام في وسطھن؛ وفي بعض النسخ : فإن فعلن قامت الإمامة وسطھن ؛ وھو غیر 
صواب لان لفظة الإمام اسم لا وصف . قولہ : م: (وسطھن)ش: ء بسکون السین لأنە ظرف 
بخلاف جلست وسط الدار بالفتح وکل موضع صلح فيه بین فھو ساکنء وما لا یصلح فھو 
بالفتح ومن یشد في وسطہه الھمیان . وقال الأزھري : کل ماکان یبین بعضه من بعض کوسط 
القلادۃ والصف والسبحة فھو ہالإسکان وما کان منضًا لا یبین کالدار والساحة فھو بالفتحء 
وأجازوا في المفتوح الإٴسکان ولم یجیزوا في الساکن الفتح . 

السابع : قوله : م: (لان عائشة -رضی الله عنھا - فعلت کذلك) ش: أي صلت بجماعة النساءء 
وقامت وسطھن وقد ذکرناء عن قریب؛ وروی محمد بن ا حسن في کتاب؛ الآثار؛ اأخہرنا أبو 
حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عن إبرامیم النخعی عن عائشة -رضی الله عنھا- اُنھا کانت تؤم 
النساء في شھر رمضان فتقوم وسطّاء وقد ذکرناعن أم سلمة أَیضا ء وفيه أ٘یضا رد علی الأترازي 
حیث قال : إنھا بدعة ء وعلی اللصنف أیضا في أنھا ارتکاب الحرم . 


الثامن : فغولہ اما (وحمل فعلھا ا حماعة علی ابتداء الإٴسلام) ش: قال الأئرازی : أي حمل فعحل 


۳۳۷ 


ولان فی التقدم زبادۃ الکشف . 


عائشة ال جماعة علی ابتداء الإسلام یعني کان ذلك ثم نسخ حین آمرن بالوقار والم رآوغی البیوت ء 
وھذا جواب سؤال مقدر بأن یقال : ما فعلت عائشۃ اس+حجماعة دل علی أُنھا مستحبة فلا یکرہ . 
فاجاب عنه وقال : وحمل ذلك علی ابتداء الإسلام . 

قلت: ھذا کلام من لم یطلع في کتب القوم ؛ وأمضی فیە لنه -عليه الصلاة والسلام ۔أقام 
ہمكة بعد النبوۃ ثلاث عشرۃ سٹەة کما رواہ الہخاري ومسلم ثم تزوج عائشۃ بالمدینة وبنی بھا ومي 
بنت تسع وبقیت عند النبي قُ تسع سنین؛ وما صلت إِمامًا إلا بعد ہلوغھا فکیف یستقیم حمله 
علی اہتداء الإٴسلامء وتصدی الأکمل للجواب عن ھذا وقال : یجوز أن یکون امراد بابتداء 
الإسلام ما قبل بیان الائتساخ ء فإنه ابتدأً بالنسبة إليه . 

قلت: ھذا أبسد من الأول لأن ھذا لم یکن فی ابتداء الإسلام علی ما دلت عليے الأخبار 
الذکورة ء فإذا کان کذلك کیف بحمل ھذاعلی ما قبل الانتساخ . 

التاسع : قولھ: م: (ولان في التقدم زیادۃ الکشف ) ش: هذا الدلیل توکید یمنع ا متقدم بالنسبة 
لان بین بالئسبة في الأصل لا بالتعلیلء واعترض عليه بأن امرأة إذا کانت لابسة من فوقھا إلی 
قدمھا ولم یکن بیٹھن أحد من الرجال؛ فإن التقدم یکرہ مع أنه لا کشف فیھا فلو کانت الکراھة 
لزیادۃ الکشف ینبغي أن یجوز هناك لانعدام العلة . 

فاجاب عنه الأکمل أَخَذا من کلام السغناقی با ملخصه: أن ذلك نادر لا حکم لە علی أن 
ترك التقدجِ بالسنة والتعلیل لا یضاعیھا . 

قلت: لا نسلم أنە نادر لأن المرأۃ شأنھا النستر فی کل الأحوال ولا سیما فی الصلاۃ خصوصا 
إذا اُمّتہ فإنھا تحٹرز عن انکشاف شيء من أعضاتٹھا غایة الاحترازءفحینئذ لا پوجد کشف أصلاً 
فضلا عن زیادته وقولہ : علی أن یترك التقدم . . . إلی آخرہ فيه نظر لأنه لم یبین النسبة التعي 
دلت علی ترك التقدم . 

وقال الأکمل : وھنابحث من أوجهە: وذکر منھا : أن اللذھب عندنا أن انتفاء صفة الو جوب 
تستلزم انتفاء صفة ا جواز ء؛ثم اجاب عنه بما حاصلء أن ا مجواز لیس ممنسوخ بالإ(جماعء وإنما 
السوخ هو کون جماعتھن سنة وفيه نظرء لن من ادعی النسخ فعليه البیان . وقال صاحب 
الدرایة٥‏ : ولآان جماعتھن لو کانت مشروعة لزم ترکھا ولشاعت کما شاعت جماعة الرجال 
علی آنھا من الشعائر فیختص بالأذان وا خطب واسجمع والآعیاد ولآان جماعتھن لا تخلو عن 
ارتکاب محرم لان في التقدم زیادة کشف: وفی الوسط ترکە القیام وکل ذلك حرام . 

اما زیادة الکشف فلقوله تعالی  :‏ ولا یبدین زینتھن 4 ڈ(النور : الآّیة )۳٣‏ ء وأما ترك القیام 


۸ 


ومن صلی مع واحد أقامہ عن بمینه ؛ 

فلآنہ خلاف السنةء لن لم یعمل به النبي -عليه الصلاة والسلام۔ ولا واحد منایصحابة . 

وأما حدیث أم ورقة ورایطة کان في ابتداء الإسلام آو تعلسًا للجواز مع أن فیٰ)جدیث أم 
ورقة مقالاً عند أھل ا حدیث . 

قلت: هذا کِله سخدوش : أماقولہ : لو کانت جماعتھن مشروعة کرہ ترکھاء فغیر سدیذ 
لانه لا یلزم من کون الشيء مشروعا ان یکرہ ترکە: لأن مذا لیس بکلي فان ال مشروع إذا کان 
فرضا یکون ترکە حرامّاء وإن سنة یکون ترکە مکروھَاء وإن کان ندبًا یجوز ترکە ولا پکرہ . 

وأما قوله : فتختص بالأذان ..٠‏ إلخ. فیردہ ما رواہ ا حاکم في٥‏ اللستدرك ٤عن‏ عبد الله بن 
إدریس عن عطاء عن عائشة -رضي الله عنھا - اُنھا کانت تؤذن وتقیم وتؤم اللنساء فتقوم 
وسطھن . وأما قوله : وکل ذلك حرام ء غیر مسلم لآن ا حرمة غیر مقتصرة علی زیادة الکشف ۔ 

وأما قوله : فلأنه خلاف السنة ؛ مردود لن النبي قَِأمر أم ورقة أن تؤم أھل دارھا کما 
ڈکرنا من روایة أبي داود وفي ا حدیث وجعل لھا مؤڈنًا یؤذت لھا وقال عبد الرحمن بن خلاد 
فأنارأیت مؤذنھا شیخَا کبیا وقوله : ولا واحد من الصحابة مردود ء فإنا ذکرنا عن عائشة وأم 
سلمة ہأنھما فعلتا ذلك . وقوله : مع النساء فی حدیث أم ورقة مقالاً ءإشارۃ إلی ما قاله النذری 
فی 9مختصرہ٥‏ لسن أبي داود في سندہ الولید بن جمیع وفيه مقال ولا بضرہ ذلك؛ فإن مسلمًا 
أخرج له وکفی ھذا فی عدالته وصدقه . ٰ 

فإن قلت : قد قال ابن بطال فی کتابہ :الولید بن جمیع وعبد الرحمن بن خلاد لا یعرف 
حالیھما . 

قلت: ذکرھما ابن حبان في (الثقات٢‏ فالحدیث إِذّا صحیح . 


فان قلت: آخرج ابن عدي في لالکامل؛ وأہو الشیخ الأصبھانی فی کتاب (الأذان) من حدیث 
آسماء بنت أبي بکر -رضي الله عنھا۔ أن النبي- عليه الصلاۃ والسلام- قال : ٭ لیس علی النساء 
أذان ولا إقامة ولا جمعة ولا اغتسال٠؛‏ ولا تقدمھن امرأة ولکن تقوم وسطھن؛ . 

قلت: فی سندہ ا حاکم بن عبد الله قال ابن معین: لیس بشقة ولا مامون . وعن البخاری: 
ترکوہ ء وعن النسائي : متروك ا حدیث: وکان ابن ا مہارك یوهنہ وأنکر ابن ال جوزٹی ھذا ا حدیث 
في کتابہ ڈالتحقیق ؟ ولا یعرف مرفوعا إنما هو شيء یروی عن ا حسن البصري وإبراھیم النخعي . 

م: (ومن صلی مع واحد أقامه عن بمینه ) ش: مساویا لە وھو قول عمر -رضی الله عنه- وابنه 
وعروۃ بن الزبیرء وبە قال الشثوري والاوزاعي ومالك وإسحاق وعن الشافعي پستحب أن یںآخر 
عن الإمام قلیلاً ء وعن سعید بن المسیب أَنه یقیمه عن یسارہ ٠‏ وفیه قول راہم مروي عن النخعي 

۴۹ 


لحدیث اہن عباس - رضي الله عنھما - فإنہ عليه السلام صلی بہ وأقامه ین یمینە ء ولا یتاخر عن 
الإمام ‏ وعن محمد - رحمه الله - آنەه بضع أصابعه عند عقب الإأمام والاولجو الظامر ؛ فإن 
صلی خلفه أو فی یسارہ جاز وھو مسیء؛ لأائہ خالف السنة 


أنه یقوم خلفه إلی أن یرکع ٭فإذا جاء أخذ الإمام عن ینە . 

م: (حدیث اہن عبہاس -رضی الله عنھما - فإنہ پٹ صلی بە وأقامه عن یمینه) ش: حدیث ابنْ 
عباس أخرجه الأئمة الستة فی کتبھم عن کریب مولی ابن عباس . قال : نمت عند خالتي میمونة 
فقام رسول اللہ َيٍ فی اللیل؛ فأطلق القربة فتوضأثم أوکاً القربةء ثم قام إلی الصلاۃ فقمت 
ونوضأت کما توضأً ء٭ثم جثت فقمت عن یسارہ؛ فأخذني جنبە فأدارني من ورائه فاقامني عن 
ِینەء فصلیت معه. أخرجوہ مختصرا ومطولاً۔ 

فإن قلت: کیف یجوز أداء النفل بالحماعة وإنه بدعة . 

قلت: أداء النفل با حماعة بلا أذان ولا إقامة بواحد أو اثنین ء یجوز علی أنّا نقول التھجد کان 
فرضاعلی النبي تل فیکون اقتداء ا تنفل بالفترض مع أن ابن عباس کان صبئا فلا یکون 
مخالطًا . 

م: (ولا یتأخر عن الإسام ) ش: لان الدأآخر خلاف السنة ء وإن کان امقتدي أ٘طول وسجودہ 
قدام الإمام لا یضرہ ؛ لآن العبرة وضع الوقوف ‏ کما لو وقف في الصف فوقوع سجود الإمام 
بطوله . 

م: (وعن محمد آنه بضع أصابعه عند عقب الإمام )ش: کما هو اللشھور من عمل العامة م: 
(والاول هو الظاھر ) ش: أي قیام القتدي عن بین الإمام بدون الدآخر هو ظاھر الروایة ووجھه 
حدیث اہن عباس ٭رضی الله عنھما۔ . 

م: (فإن صلی خلفءے أو في بسارہ جاز وھو مسيء )ش: أي وإن صلی المقتدي خلف الإمام و 
عن یسارہ وا ال أنه وحدہ جاز وا حال أنه مسےےء أي فاعل فعل السییء م: (لأنہ خالف السنة) ش: 
وھو ما ذکر حدیث اہن عباس آَنفا ء وعن شیخ الإسلام من مشایخنا من قال : ا حواب في 
الفصلین وھو ما لو قام عن یسارہ أو خلفه واحد لأنه ترك السنة فی القیام فیکون مکروھا . 

ومنھم من فرق وقال : لا یکون عن یسارہ إذا قام خلفه لأنە لا بصیر تارکا للسنة من کل وجه 
خی سر ہس ےسب ور کنا خلفه ودعی لە بالفقه والعلم؛ وعند 


اأحمد لو وقف علی یسارہ تبطل صلانه: وقال أحمد حمد : لو کان اثنان وکان أحدھما صبیا فوقفاعن 
مینە فلا بس بە ولو وقفا خلفه توقف أُحمد +وأکٹرھم علی أنە لا یصح بل الصبي یقف علی 
پسارہ . ٰ 


نس 


ون أم اثنین تقدم علیھما ء وعن آہی یوسف - رحمے الله - بتوسطھما “ونقل ذلك عن عبد الله 
ابن مسعود - رضی الله عنه - .ولنا أنە عليه السلام تقدم علی آنس والیتیم خین صلی بھما: 


م: (وإن أم اثنین تقدم علیھما ) ش: أي وإن أم رجلین تقدم علیھما وھذا عند أَبْن حنیفة ۔ 
رحمہ الله- ومحمد. 

م: (وعن أبی یوسف - رحمے الله - أنه یصوسطمما)ش: أي الإمام یتوسط الئین لن 
الاصطفاف خلف الإمام سنة ا جماعة والائنین لیسا بہجماعة حقیقة . م: (ونقل ذلك عن عبد الله بن 
علی ابن مسعود کماتریء وقد روا مسلم من ثلاث طرق ولم یرفعه في الاولیین ورفعه إلی اللنبيی 
پا وقال یه : مکذا فعل رسول الله ڑج . 

وقال الترمذي فی 9جامعه*٤عن‏ اہن مسعود أنه صلی بعلقمة والاأسود فقام بیٹھماء قال : 
ورواہ عن النبي يٌُ وقال آأبو عمر - رضی الله عنه - هھذا ال حدیثٹ لا یصح رفعه؛ والصحیح 
عندھم التوقیف علی ابن مسعود أنه صلی بعلقمة والأسودء وقال ا حارثی حدیث ابن مسعود 
منسوخ وأراد بە ا حدیث الذي أآخرجه مسلم عنە فی اصحیحہ٥‏ وعن إبراھیم عن علقمة 
والآسود آنھما دخلا علی عبد الله فقال : أصلي من خلفکم قالا: نعم: فقام بیٹھما فجعل 
أحدھما بیمینه والآخر عن شماله ثم رکعنا ف وضعنا آیدینا علی رکبتینا ثم طبق بین یدیهہ ٹم جعلھما 
بین فخذیه فلما صلی قال : هھکذافعل رسول الله ّلِ لأنہ إغا تعلم هذہ الصورۃ من رسول الله 
پل جكة وفیھما التطبیق وأحکام أآخری وھي متروکة: وھذا ا حکم من جملتھا :وا قدم النبي 
گلا اللدینة ترکه . 

قلت: أ٘جب بثلاثة أجو بة : 

الاول ان ابن مسعود لم بل حدیث انس -رضی الله عنه۔ التی ذکرہ عقیب ھذا 
الحدبٹ . 

والٹانی : أنه قال لضیق المسجد وبعذر آخر لا علی أنه من السنة . 

والثالٹ : ذکر البهھقي فی ١ا‏ معرفةہ أنه رأی اللبي ق یصلی وأبو ذرعن بمینه کل واحسد 
یصلي لنفسهە ء فقام ابن مسعود خلفھما فأوما إليه النبی قَقيِةٍ بشماله فظن عبد الله ان ذلك سنة 
الوقف ولم یعلم أنە یؤمھما وعلمه آہو ذر حتی قال فیما روي عنه یصلی کل رجل منا لنفسه . 

م: (ولنا أنه -علیے السلام- تقدم علی أنس والیتیم حین صلی بما ) ش: وھذا ا حدیث أآخرجه 
ا حجماعة إلا ابن ماجة عن مالك بن نس عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عن آنس ہن مالك 


۱ 


فھذا للأفضلیة والاثر دلیل الإباحة . ولایجوز للرجال أن یقتدوا بامرأةَ أوَ)صبي . أما المرأة فلقوله 
عليه السلام : ۶ آخروھن من حیث آخرھن الله ٤‏ فلا یجوز تقَڈیّھا ‏ 


ان جدتہ ملیکة دعت رسول اللہ ل2 لطعام صنعتہ فاکل منہ ثم قال : ہ قوموا فلأاصّل/لکم؛ [ قال 
آنس: ] فقمت إلی حصیر لناقد اسود من طول مالبث فتنضحتہ باء؛ فقام رسول اللفٴعليه 
السلام- وقمت آنا والیتیم من ورائه والعجوز وأنس وراءنا فصلی بنا رکعتین ثم انصرف والیٹیم 
و ضمیر بن أبي ضمیرۃ مولی رسول اللہ ہگ لە ولأبیه صحبة ہ وقیل : الیٹیم أخو نس لأبیە 
واسمه ضمیر والیتیم علم غالب لە کالنجم للٹریا . 

وقال آبو عمر : قوله : جدته ملیکة ؛ والضمیر عائد علی إسحاق وھی جدہۃ إسحاق أم أبيه 
عبد الله بن أبي طلحة ؛ وھي أم سلیم بنت ملحان زوج أبي طلحة الأنصاري : وھي أم انس بن 
مالك ؛ وقال غیرہ : الضمیر یعود إلی نس وھو القائل : إن جدتەء وھي جدۃ انس بن مالك أم 
اأمه واسمھا ملیکة بنت مالكِ بن عدي ء ویژید ما قال أبو عمر أن فی بعض طرق الحدیث أن أم 
سلمة ساألت رسول الله ا آن یؤمھاء آخرجه النسائي عن یحبی بن سعید عن |إسحاق بن 
عبد الله فذکرہ وأم سلیم وھی أم أنس جاء ذلك مصرحا فی البخاري . 

م: (فھذا دلیل للأفضلیة ) ش: أي فعل ابی ۔عليه الصلاة والسلام -نقدمه علیٰ الائنین دلیل 
الأفضلیة م: (والائر دلیل الإباحة ) ش: أراد بالأئر الذي رواہ أبو یرسف عن ابن مسعود۔ 

فإن قلت: لم یعکس . قلت : ٹرجیحا لفعل النبی -عليه السلام ۔-علی فعل غیرہ. 

فروع : ولو قام واحد بجئب الإمام وخلفه صف یکرہ بالإاجماع ؛ کذا فی ۷شرح الورشاد٤ء‏ 
وفي (الجتبی؟ : السنة أُن یقوم فی الحراب لیعدل الطرفین ولو قام فی أحد جانبي الصف یکرہء 
ولو کان اللسجد الصیفي بجنب الشتوي ء وإملاء اللسجد لیقوم الإمام فی جانب ا حائط یستوي 
القوم من جانبيهء والاصح ما روي عن أبی حنیفة أنه قال : أکرہ أن یقوم الإمام بین الساریتین ء 
وفي روایة : أو ناحیة المسجد أو إلی ساریة لأنہ خلاف لعمل الأمة ء ومتی استوی جانباہ یقوم عن 
ھین الإمام إن اُمکنە وإن وجد فی الصف فرجة سدھا ولا بنتظر حتی یجیء آخر فیقفان خلفه: 
ولو لم یجد عالًا یقف خلف الصف بحذاء الإمام للضرورة ؛ ولو وقف منفردًا بغیر عذر تصح 
صلاته عندنا ء وعند الشافعی ومالك . وقال أحمد وأاصحاب ا حدیث : لا تصح صلانه 
واحتجوا بقوله -عليه السلام- : ٢‏ لا صلاۃة للمنفرد خلف الصف ؟؛ ولنا حدیث آأنس والیتیم 
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م: (ولا یجوز للرجال آن یقندوا باسرأۃ ولا صبی: آما امرأۃ فلقوله -عليه السلام -: أخروھن من 
حیث آخرھن الله ء فلا یجوز تقدیھا ) ش: ھذا غیر مرفوع وھو موقوف علی عبد الله بن مسعود ء 


رس 


ا ا مل لو لع لعل می ہ ہ ‏ و ج م ھ ھ ج ‏ م ل لث ‏ ھ ‏ ش ہ ج ھ و ‏ ج ‏ و وا بے و ع س وھ س ص ‏ صا ب٘اھص نار وا و و و و وج و وی و و و ویج 


آخرجه عبد الرزاق في 7مصنفه) عن سفیان الثوري عن الاأعمش عن إبراھیم عن ابی معمر عن 
ابن مسعود ء ومن طریق عبد الرزاق رواہ الطبرانی فی 9معجمہه اولم آر أحدا من شرآع دالھدایة؛ 
تعرض ‏ حال ھذا ا حبرء وکتب أصحانا معتبرۃء وذکرہ الکبائر أي من الشافعیة في کتاب بَعَق ما 
تفردبە أحمد بن حنبل ؛ وذکرہ أَیضا ابن قدامة فی! الغني) وابن حزم في( الحلی ٤ء‏ وجّله 
الاستدلال بقوله : من حیث أخرھن الله ء ما قال آأبو زید فيٴ الأسرار :٤‏ إِنْ حیث عبارۃ عن 
الکان ولا مکان یجب تأآخرھن فیه إلا مکان الصلاة ء وقیل : یجوز أن یکون حیث للتعلیل یعني 
کما آخرھن الله تعالی فی الشھادۃ والإرث والسلطنة وسائر الولایات . 

قلت: أصل حیث أنه ظرف مکان مضاف إلی ا لحملة تقول : اجلس حیث الأمیر جالس: 
وحیث جلس لأمیر وقد یضاف إِلی الفرد کقول الشاعر : 

مضي الواضي حیث لی العمائم ہرود سر اھ رت و و 

قال ابو الفتح : من آضاف حیث إلی الفرد أعربھاء ومن ذلك ضبط بعضھمء أماتری حیث 
سھیل طالمًا ء بفتح ثاء حیث وخفض سھیل؛ وأصله حیث سھیل بضم الثاء ورفع سھیلء وا بر 
محذوف أي موجود إذا اتصلت بھا ما النافیة فضمنت معنی الشرط وجزمت الفعلین ء وفیه سٹت 
لغات بالحرکات الثلاث وہبالواو معھاء ومن العرب من یعرب حیث ٠‏ وعليه قراءۃ من قرأ فإمن 
حیث لا یعلمون 4 بالکسر وھي للمکان اتفاقًا . وقال الآخفش : وقد ترد للزمان ء أقول فی ا حبر 
أمرا تب رکا بأخیرھن من حیث العام فی الصلاۃ لعدم وجوب تأخیرھن خارج الصلاۃ إ(جماعا ‏ 
وحیث تأخیرھن في الصلاة إظھار لتعیینھن فی ا حجماعة لآن الرجال ھم الأاصول في إقامة 
ا خماعة؛ فإن جماعة النساء لیست مستحبة عن الانفراد . وعند الشافعی : دون استحباب 
سان ر ارول سر نکاس اقاصض ‏ فاذا ترک ماس رغاط پو حصدد سااتکساآ رم 
علی إمامه . 

یظھر من ھذا کلە أنە أمر بتأخیرھا وھو نھي عن الصلاة خلفھا وإلی جانبھا أَضسّاء والنھي 
یقتضي فساد الٹھی ء ولآن فی تآخیرھا صیانة للصلاۃ عن الفساد وھی واجبة لقوله تعالی : ٭ ولا 
تبطلوا أعمالکم 4 (محمد : الآیة ۳۳) ء وإليه أشار للصنف بقوله : فلا یجوز تقدیھاء هذہ نتیجة 
قوله : ولا یجوز أن یقتدوا بامرأة ء تقدیر الکلام : ما جاء الأمر بتأخیرھا فلا یجوز تقدیھاء فلم 
یجز الاقتداء بھا . وفی الأترازي: فإن قیل : ھذا ا حدیث خبر الواحد وِثله بت الوجوب لا 
الفرض فلا تفسد الصلاۃ بترکه . 

قِلنا : ھذا حدیث مشھور تثہت الفرضیة بهہ؛ فترکه مفسد ء وفی االمجتہی : سك في 
اکسا رف ضس لآئه حکي عن اہن جریر الطبري أنه یجوز إمامتھا 

رخ 


وآما الصبيی فلالہ متنفل ؛ فلا یجوز اقتداء الفترض بہ ء وفی الصراویخ:والسنن الطلقة جوزہ 

مشایخ بلخ - رحجھم الله - ولم یجوزہ مشایخنا -رحمھم الله - ومنھم من حقق اخلاف فی 

التفل المطلق بین أہي یبوسف ومحمد -رحمھما الله - والختار آنە لایجوز فی الضّلوات کلھا ؛ 
لان نفل الصبي دون نفل البالغ 

: (وأما الصبي فلآنه ستنفل ) ش: أي وأما عدم جواز الاقتداء بالصبي فلانە متنفل والذي 
یقتدي بە مفترض م: (فلا یجوز اقتداء الفترض بە) ش: أي با لمتنفل لان صلاة الزإٴمام متضمنة صلاةۃ 
اللقتدیي صحۃ وفسادا لمُوله ۔عليه السلام- : الإمام ضامن: ولاشك أن الشيء إنما یتضمن ما 
هو دونهە لاماھو فو فلم یجز اقنداء البالغ بالصبي لھذا ‏ وبه قال الاوزاعي والثوري ومالك 
وأحمد وإسحاق؛ وفي النفل روایتان . وقال ابن ا منذر : وکرھھا عطاء والشعبی ومجاھدء وقال 
ا حسن والشافعي : تصح إمامتہء وفی المعة لە قولان ء قال فيە الأم؟ : لا تجوز؛ وقال في 
ڈالڑملاءہ : تجوز ماروی البخاری عن عمرو بن سلمة قال: أممت علی عھد رسول اللہ نل وأنا 
غلام ابن ست سنین أو ابن سہع سنین ء وسلمة صحابي والأشھر أن عمرالم یسمع من النبيی۔- 
عليه السلام -ولم یرو عنەه: وقال ا خطابی : کان الحسن یبضعف حدیث عمرو بن سلمة : وقال 
مرۃ : دعه لیس بشيء بین . 

وقال أبو داود : وقیل لأحمد حدیث عمرو قال : لا أُدري ماھذافلعله لم یتحقق بلوغ 
أمر النبي قَ ءقال : وقد خالفه أمثال الصحابة : وقد قال عمرو :کنت إذا سجدت خرجت 
استي ٭وھذا غیر بالغ والعجیب أنھم لم یجعلوا قول أبي بکر الصدیق وعمر الفاروق وکبار 
الصحابة -رضي الله عنھم-۔ وأفعالھم حجة؛ واستدلوا بفعل [صبي] عمرہ ست سنین :ولا 
بعرف فرائض الوضوء والصلاة ‏ فکیف یتقدم فی الإمامة؟ ومنعه أحوط في الدین ٭ وعن ابن 
عبہاس -رضي الله عنه- لا یؤم الغلام حتی یستلمء وعن ابن مسعود : لایؤم الغلام الذي لا 
تحجب عليه ا حدود ‏ رواھما الأثرم فی 9سننہ؛ . 

م: (وفی التراویح والستن المطلقة ) ش: السنن الرواتب قبل الفرائض وبعدھا م: (جوزہ) ش: أي 
الاقتداء بالصہی م: (مشایخ بلخ ولم یجوزہ مشایخنا ) ش: أي ولم یجوز الاقتداء بالصبي علماء أھل 
بخاری وسمرفند . 

م: (ومٹھم) ش: أي ومن مشایخ بخاری وسمرقندم: (من حقق الخلاف فی النفل الطلق بین أبي 
بوسف ومحمد ) ش: فقال عند أہی یرسف : لا یجوز الاقتداء وعند محمد بجوز م: (والختار) 
دون نفل البالغ ) ش: لن نفل البالغ مضمون حیث یجب القضاء إذا أفسدہ: ونفل الصہي غیر 


نوس 


حیث لا یلزمه القضاء بالإفساد بالإ(جماع ء ولا پہني القوي علی الضعیِقب؛ بخلاف المظنون لانه 
مجتھد فيه : فاعتبر العارض عدمَّاء وبخلاف اقتداء الصبی بالصبی لآن الْضیِلاۃ متحدة ویصف 

الرجال ء ٹم الصبیان ء ثم النساء ؛ لقوله عليه السلام : ٭ لیلنی منکم آولو الأحلام والٹھی؛ 
مضمون م: (حیث لا بلزعے القضاء بالافساد بال٘جماغ ) ش: فیکون نفل الصبی دون نفل البِالغ فلا 
یجوز أن یکون الأدنی متضماتًا لاأاعلی . 

م: (ولا بتي القوي علی الضعیف ) ش: لن نفل البالغ القوي حیث یلزمه بالشروع؛ ونفل 
الصبي ضعیف حیث لا یلزمه بالشروع: وعلی ھذا لا یجوز الاقتداء به أَضًا فی النفل : 

7٦‏ (بخلاف المظنون) ش: ھذا جواب عن قیاس مشایخ بلخ عن ال مظنون وتقدیرہ قیاس افتداء 
البالغ بالصہي علی الاقتداء بالظان فاسد ء صورۃ المظنون أن یقتدي التنفل بن یصلي صلاۃ عليه 
یجوز الاقتداء ءوإن کانت غیر مضمونة بالقضاء عندنا ‏ لأنه شرع فيه علی قصد التزام فرض آخر 
عليه وصورۃ أآخری شرع في صلاة علی ظن أنھا عليه فاقتدی بە متنفل ثم آفسدہ یلزمه القضاءء 
وإن لم یلزم الإمام علی تقدیر الإإفساد م: (لآنہ مجتھد فیه) ش: أي لآن الظنون مجتھد فيهء لان عند 
زفر القضاء واجب علی الظان ٠‏ فصار کأن الإمام ضامن فاتحد حال الإمام والمقتدي فجاز الاقتداء 
بھ . 

م: (فاعتبر العارض) ش: وھو للظان م: (عدما) ش: فی حق المقتدي بالنظر إلی اجتھاد زفر مع 
احتمال صحة قول الجھمد لان فی زعمه مضمونة صلاۃ الإمام ءفکان هذا اقتداء بصلي 
الضمونة ء أما الصبی فلیس من أھل الضمان حتی یسري حکم ضمانه إلی القتدي فکان اقتداء 

م: (وبخلاف اقتداء الصہی ہالصہي لان الصلاة ستحدة) ش: لعدم الضمان علی واحد منھما 
وکان بناء الضعیف علی الضعیف . 

م: (ویصف الرجال ثم الصبیان ثم النساء ) ش: ھذا ترتیب القیام خلف الیٴمام: وفی االحیط؟ 
واالإاسبیجابي) : یلی الإمام الرجال ثم الصبیان الکبار ثم ا حناثی ثم النساء ثم الصبیات 
والمراھقات م: (لقسولہ ق8 لیلنی منکم أولو الاأحلام والٹھی ) ش: روي شذا ا حدیث عن ابن مسعود 
وأبی مسعود والبراء بن عازب؛ فحدیث ابن مسعود أخحرجه مسلم وأہو داود والنسائی وابن ماجة 
قال : قال رسول اللہ پےلاٍ : ؛لیلنی منکم أولو الاحلام والٹھی ثم الذین یلونھم .٤‏ 

وحدیث البراء بن عازب أُخرجہ ا حاکم فی ڈالمستدرك؟ في کتاب الفضائل من حدیث عبد 
الرحمن بن عوسجة عن البراء بن عازب قال : کان رسول الله يَلُِ یأتینا إذا اأقیمت الصلاة 
فیمسح عواتقنا ویقرل : أقیموا صفوفکم ولا تختلفوا فتختلف قلوبکم: ولیلني منکم أولو الاحلام 


8٤ 


رھ و و و از و وا کو یل و و کک ا ا و و کی و ا او کم او وا ھی وہ ہی ا ری اھ وہ پا و اس 


والٹھی ٤‏ وسکت علنه . 

وقال الزیلعي في تخریج أحادیث ه الھدایة* للمصنف : استدل بھذا ا حدیث خی قوله 
بحدیث أبي مالك الأشعری اأن النبي پل کان یصفھم في الصلاۃ فیجعل الرجال قدام الغلمان 
والغلمان خلفھم والنساء خلف الغلمان ؛ رواہ ا حارث ابن أبي أسامة فیہ مسندہہ''' . 

وآخرج این أبي شیبة عن ان النبی لا أقام الرجال یلونە وأقام الصبیان خلف ذلك . قال 
الأکمل : الصہیان تابعة للرجال لاحتمال رجولیتھم . 

قلت: إذا سلمنا هذا فما الدلیل منه علی کون النساء بعد الصبیان ء قولە : لیللي بکسر اللامین 
وتخفیف النون من ولي یلي ولا وھو القرب؛ وأصل یلي یولي حذفت الواو لوقوعھا بین الیاء 
والکسر وأمر الغائب منە لیل لأن الیاء تسقط للجزمء وآمر ا لحاضر مثل ق علی وزن عء وقال 
النووي : ویجوز إثبات الیاء مع تشدید النون علی التأکید . 

قلت: القاعدۃ في ذلك أن النون اللؤکدۃ إذا دخلت الناقص تعود الیاء والواو الحذوفتان 
فیصیر لیلیني . قوله : أولو الاحلام حلم بضم الحاء وسکون اللام وھو ما یراہ النائم تقول نہ 
حلم بفتح اللام ‏ واحتلم تقول حلمت ھکذا وحلمته أ٘یضًا ولکن غلبت استعمالە فیما یراہ النائم 
من دلاله البلوغ: فکان امراد ھا عنا لیلني البالغخون ۔ قوله: النھي بضم الئون جمع نهیة بضم 
النون وسکون الھاء وھي الحقل؛ یقال بفتح النون أَيضسًا لأنه تھی صاحبه عن الرذائل وكکذلك 
العقل لعقله من عقال البعیرء ویقال : رجل نە ونھی من قوم نھی؛ وقال أبو علي الفارسي : 
یجوز آلا یکون النھی مصدر کالھدی وأن یکون جمعًا قال : ومعناہ في اللغة الشاب وا حسن . 
وفال السغناقي في تعبیر الحلم بالعقل غلط من وجھین : 

أاحدھما : أن الثقات لم یفسروہ . 

الثاني : إثبات التکرار في ال حدیث؛ ففي تفسیر العقل من غیر قابل لن التھی جمع نھیة وھي 
العقل . 

قلت: قد فسر بعضھم با حلم ولیس فیه التکرار: وإنا هو التاکید لآأن اللفظ مختلف والمعنی 
واحد وفد وفع من غیر فائدة مثل ھذا فی الکلام الفصیح . 

قوله : وإیاکم ؛ من المنصوبات بالإلزام کما فی قوله : إیاکم واللأسد: وا لمعنی : اتقوا 
)١(‏ ضعیف : مدارہ علی ابن أبي سلیم : اختلط ولم بیز حدیث؛ وشیخه شھر ہن حوشب فيه کلام وا حمل علی 


اللیث ۔ 
٦غ‏ 


ولآن الحاذاء مفسدة فیؤخرن . وإن حاذنه امرأۃ وھما مشتركان صلاۃ واحدۃ 


أنفسکم ان تعرضوا لھیشات الأسواق ‏ وھو بفتح الھاء وسکونت الیاء آخر ا لوف ؛ وہالشیٰ 
اللمجمة وروي ھوشان وأصله من الھوش وھو الاختلاط والھوشۃ الفتنة وبینھم تلپناوش أي 
اختلاطڑ واختلاف . 

فان قلت: ما وجه تخصیص أولي الأحلام والنھی بذلك . 

قلت: لاختلافھا من احتیاج إليە ولتبلیغ ما سمعوہ منه وضبط ما یحدث عنە والتنبہه علی سھو 
إِن وفع لاٹھم أحق بالتقدم ولیقتدي بھم من بعدھم وکذا ینبغی لسائر الائمة الاقتداء بر أیه 
وسیرتہ لت في کل حال من جموع الصلاة ء وتجانس العلم والذکر وبحال الرأي [ 44ہو( 
فوله ‫ ٹم الذین پلونھم ‏ معناہ الذین یقربون منھم فی ھذا الوصف . 


م: (ولان اللحاذاۃ مفسدة فیؤخرن )ش: ھذادلیل معقول وقمھید لذلك مآألة الحاذاۃء أی 
ولآن محاذاة النساء الرجال مفسدة لصلاتھم فیؤخرون دفْعًا لفسادھم . 

م: (وإن حاڈتے اسرأة )ش: أي وإن حاذت المصلی امرأۃء والحاذاۃ فی اللغة ھی المقابلة 
بالحذاءء یقال: حاذاہ یحذوہ وفلان جلس بحذاء فلان وفلان بحتذي فلانًا أي یقتدي بەء ویقال: 
احتذی شماله وانتحی فعاله أي اقتدی به وحذوہ النعل بالنعل حذو إذا أقدرت کل واحدة علی 
صاحھا: وفي ‏ المغرب ٤‏ حذوته وحاذیته إذا ضربت بحذائه وحذا بی الفلان علیھمام: (وھما 
مشٹرکان فی صلاۃ واحدة) ش: أي وا حال الرجل وا رأۃ الحاذیة لە یشترکان فی صلاة واحدةء وھا 
ھنا شروط: 

الأول: ان یکون اللحاذاۃ بین الرجل وا لمرأةء فلو کان الحاذي صبِيّا لا تفسد صلاۃ الرجل ء 

الثاني: ان نکون الرأۃ الحاذیة مشتھاۃ بأن کانت بنٹ سبعء وقیل : بنت تسع نظرا إلی بنائہ 
لا بعائشة -رضي الله عنھا - وھذا یبلغ في التاسع والأصح أن السن التي ذکرت لا تفسد بھابل 
العتبر أن تکون ضخمة تتحمل ال حماعء وإن لم تکن کذلك لا تکون مشتھاة بالسن الذي ذکر: أما 
لو بلغت سن البلوغ ولم تکن ضخمة ینبغي أن تکون مشتھاة بالسنء وھذالا تراع فیه وسواء 
کانت الرأة اللحاذیة أجنبیة أو ذات رحم محرم أو عجوزۃ ینفر الناس منھا وتکرهھا . 

الٹالٹ : ان تکون المرأۃ عاقلة . 

الرابع : أن لا یکون بینھما حائل : لأن ا حائل یرفع الحاذاۃ وا حائل ان تکون ہینھما أسطوانة 
أو کانت في قبة في وسط الصفء وفي ‏ التحریر؛ أو مقدار مایقوم بە رجل آخرء وفی ١‏ الحیط؛ 
وہالفیدہ : أو کان اأحدھما علی دکان قدر قامة الرجل والآخر أسفل وفيە الحیط) أو ہینھما 


نہ شس 
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حائل أدناہ مثل مؤخرة الرجل أو مقدمتہ وفی ٦ا‏ حواشي : غلظ من غلظ الأضبع ثم اللساءة 
لاکٹر القوم کذا فی( مختصر الحیط٤ء‏ قال أبو اللیث : هو الأصحء وقیل : الأصح ألّالاعتبار 
بالساق والکعب . 

الخامس : ان تکون الصلاۃ ذات رکوغ وسجود حتی تکون صلاة من کل وجەء وإن کان ما 
یصلیان بالاماء تعذر لانھا مطلقة في الأصل ولا تکون الحاذاۃ مفسدۃ فی صلاۃ الحنازۃ ۱ 

السادس : أن تکون الحاذاۃ فی رکن کامل ء وینبغي للحال أن یشترط أن یکون الاداء في رکن 
کامل عند محمد وعند أبی یوسف لو وقعت مقدار الرکن فسدتء وإن لم تؤد ٭وفي 9(مختصر 
بحر الحیط٤‏ لو حاذته أقل من مقدار أفسدت عند أبي یوسف وعند محمد لا تفسد إلا مقدار 
الرکن . وفي3 الحیط :٤‏ ذکر ا حرجانی أن امرأۃ لو کبرت في الصف الأول ؛ ورکعت في الصف 
الثانيی وسجدت فی الصف الثالٹ ٠‏ فسدت صلاة من عن پھیٹھا ویسارھا وخلفھا فی کل صف؛ 
لأنھا أدت رك کاملاً من أرکان صلاتھا فی کل صف؛ء فصار کا لمدفوع إلی صف النساء. الساہع : 
ان یکون فيه نوی الإمام إمامتھاء أو نوی إمامتہ النساء إلا امرأۃ بعیٹھا تحاذیه لا تفسد صلاته ذکرہ 
صاحب ٦‏ الحیط ٤عن‏ أبی یوسف ؛ وقال شمس الأئمة السرمحسی : لو صححنا اقتداء اطرأۃ 
بالرجل بغیر سنة قدرت علی إفساد صلاة الرجل کل امرأۃ متی شاءتء بأن تقتدی بە فتقف إلی 
جنبهە وفیه من الضرر ما لا یخفی؛ وإن کان ا حواب مطلقًا في الکتاب یعنی یجوز اقتداء ا مرأة 
بالرجل فی الجمعة والعیدین: ولکن هو محمول عند آکثر الملشایخ علی وجود اللیة من الإمام 
ومنھم من سلم ولکن یفرق بینھما وبین سائر الصلوات ؛ فنقول الضرر ھا هنا فی جانبھاء لنھا لا 
تقدر علی صلاة العیدین والجچمعة وحدھاء ولا تجد إمامًا آخر یقتدی بە مع أُنھا لا تقدر علی 
الوقوف بجنب الإمام لکثرة الازدحام فی ھذہ الصلوات ‏ وصححنا اقتداءھا لدفع الضرر عنھا 
بخلاف سائر الصلوات . 

الٹامن : شرط ذکرہ صاحب الینابیع) وھو أن یکون الإمام قد نوی إمامتھاء وھي معه قد 
اقتدت بە من أُول صلاته ء ولو نوی إمامتھا إلا اُنھا لم تقتدي بە في أول صلاته فصلاتھما جائزۃء 
لأن الرکن لا یوجد في کل واحد من کل وجه حیث انفرد في بعضھاء وإذا وجدت الشرکة من 
ول الصلاۃ فوقفت بجنب الإمام فسدت صلاته وصلاتھما مع القوم لفساد صلاۃ إمامھم: 
والصحیح أن ذلك لیس بشرط فإنه ذکر فی ۸ الذخیرة٦‏ وعزاہ في کتاب الغلیة) فقال : اقتدی 
رجل وامرأۃ برجل فی الرکعة الشالئثة ئم أحدثا فذھبا وتوضا ثم جاءا فیصلیان فحاذتہ إن حاذته في 
الثالثة والرابعة للاإمام وھي الاولی والثانیة لھما تفسد صلاة الرجل٠‏ وإن حاذته في الثالثة والرابعة 
لھما لا تفسد صلاۃ الرجل لأنھما مستوبان فیھا. 


|۸ 


فسدت صلاتہ إن نوی الإمام إمامتھا ء والقیاس أن لا تفسد وھو قَوَل الشافعي ۔رحمة الله 
عليه۔ اعتاراً بصلاتھا حیث لا تفسد : 


وفی امختصر بحر اللحیط٢‏ نیة إمامة النساء تعتبر وقت الشروع لا بعدہ؛ وص ئة النساء 
بدون حضورھنء وقیل : یشترط حضرتھاء وفي االذخیرة* ذکر في بعض الفتاوفی لوان زجلا 
صلی ولم ینو إمامة النساء فاقتدت بە امرأۃ ء قال أبو نصر : إن لم تقم بجنبه یصح اقتداژھانِ 
وقال أبو القاسم : لا یصح اقتداڑھا في الوجھین. وفي الأسبیجابي : لو تقدمت أمامه لا یصح 
اقتداؤھا وتصح صلاته . وفي ڈالمرغیناني؛ : لو تقدمت الرأة فالصحیح ان صلاة الرجل لا تفسد 
لأنه لم یرض بإمامتھاء وعن أبي یوسف تفسد. وفی ۸ الذخیرۃ؟ حکي عن مشایخ العراق صورۃ 
فی الحاذاۃ تفسد صلاۃ امرأة ولا تفسد صلاۃ الرجل ؛ وبیانھا جاءت امرأۃ فشرعت في الصلاة 
بعدما شرع الرجل ناویا إمامة النساء فحاذته تفسد صلاة الرجل؛ وإذا کانت حاضرۃ فقامت 
بحذائه وکان یکنە أن یؤخرھا بالتقدم علیھا خطوۃ أو خطوتین : فلم یتقدم فسدت صلاته لأنه لم 
پوجد منه التأخیر لھا وقد ترك فرض ال لقام . 

التاسع : ان تکون الصلاةۃ بت کة یعنی تحریة وأداء بأن یکونا وراء الإمام حقیقۂة أو تقدیرا 
اما حقیقة فظاھر ؛ وأما تقدیرا فبالتاخیر . 


والعاشر : حد الحاذاۃ أن یکون عضو منھا یحاذي عضو من الرجل لأنھم شرطوا اللحاذاۃ 
مطلفًا فیتناول کل الأأعضاء أو بعضھاء ونص فی قاضی خان)؛ أن محاذاۃ غیر قدمھا بشيء من 
الرجل لا یوجب فساد صلاة الرجلء وقال : امرأة إذا صلت مع زوجھا فی البیت إن کان قدمھا 
محل أقدام الزوج لا تجوز صلاتھما با حماعة ء وإن کان قدمھا خلف قدم الزوج إلا اُنھا طویلة 
تقع رأس الرأۃ في السجود قبل رأس الزوج جازت صلاتھما لان الَعبرۃ للقدمء وفي ۸ا جامع؛ لو 
آدرکا أول الصلاۃ مع الإمام ٹم أحدث أو نام وقد فرغ اللإمام فحاذته الرأۃ تفسد صلاتہ لآان 
اللاحق خلف الإمام تقدیراء ولھذالو وافقھا یقضي ؛ ولو سھا لا یسجد للسھو فکانت الصلاة 
مشترکة ء ولو کانا مسبوقین فحاذته فی قضاء ما سبق لم تفسد صلاته لعدم الاشتراك لا حقیقة ولا 
حکمًاء ٹم الشرکة قد تکوٹ باتحاد الفرضین وباقتداء الشروعة بالمتطوعة أو المفترض . 

م: (فسدت صلاتہ) ش: جواب الشرط أي صلاۃ الرجل دون صلاۃ ا مرأۃ ولکن یشترط وھو م: 
(إن نوی الإمام إمامتھا ) ش: وفیه خلاف زفر <رحمہ الله - علی ما یأتيی عن قریب إِن شاء الله . 

م: (والقیاس أن لا تفسد )ش: أي أن لا تفسد صلاة الرجلء ویجوز ان تقرأ لا تفسد بضم 
التاء من الإفساد یعنی ومقتضی أن لا تفسد المحاذاۃ صلاۃ الرجل م: (وھو قول السافعي) ش: أي 
القیام ٭ وھو عدم الفساد قول الشافعی م: (اعتبارً بصلاتھا حیث لا تفسد ) ش: أي اعتبر الشافعي 
اعتارًا بصلاة امرأۃ حیث لا تفسد لأنھما مشتر کین تفسد صلاة أحدھما دون الآخر لآن فساد 


۳٤۹ 


وج الاستحسان ما رویناہ ‏ وإنه من المشاھیر : وھو اللخاطب بە دونھا قیّکون هو التارك لفرض 

القیام ء فتفسد صلاته دون صلاتھا کا ماموم إذا تقدم علی الإمام ء وإن لم ینو إَامتھا لم تضرہ ولا 
تجوز صلاتھاء لان الاشتراك لا بلبت دونھا عندنا 

الصلاۃ لترك الرکن و لوجود ما یناقضھا ولم یوجد . 

م: (وجه الاستحسان ما رویناہ) ش: وھو قول أبي مسعود أآخروھن من حیث أخرھن الله 
وجه الاستدلال بە أن الرجل إن اخطأً مکانه ففسدت صلاته کما إذا تقدم علی الإمامء وھذا لأن 
مقامه قدام امرأۃ للخبر المذکور فلما حاذته لزم ترك فرض الإمام وھو تأآخیر امرأۃ عنه فسدت 
صلاته دون صلاة ا مرأة لن ا لامور بالتأخیر الرجل دوت ا رأۃ. 

م: (وأنه من المشاھیر ) ش: اي وإن ا بر المذکور من الأأخبار اللشھورة . ذا جواب عن سؤال 
مقدر تقدیرہ ان یقال : هذا خہر الواحد لا یلبت بە الفرض فکیف أثبتم بە فرض القیام؟ فاجاب 
عنه بقوله : وآأنه من الملشاھیر ء ولیس بخبر الواحد فیجوز به الزیادۃ علی الکتاب ء ولئن سلمنا 
ذلك فلا نسلم أن الفرض یثبت ہب ابتداءء بل یثبت باعتبار أأنه وقع بیانّا ما تضمنه کتاب الله بقوله : 
وللرجال علیھن درجة 4 (البقرۃ: الَي۸٢۲)ء‏ فا حق بالکتاب ذأخذ حکمه . أقول :ھذا کله إذا 
ثبت کون ا بر الملذکور حدیٹا مرفوعا ولم یثبیت ذلك کما ذکرنا . 

م: (وھو الخاطب بے دوٹھا )ش: ھذاجواب عن وجہ القیاس وتقریرہ أن یقال : لا یلزم من 
عدم فساد صلاتھاعدم فساد صلاتہ لأنه الخاطب بە أي لقوله أخروھن من حیث أخرھن الله م: 
(دون ا مرأۃ ) ش: . 

فإن قلت: و مو سو و سروف سو ا و بد 
التاخر فینبغي ان تفسد صلاتھا . فإِن قلت : لا نسلم أنھا مأمورۃ قصدً بل هي مأمورۃ ضمتاء وما 
ثبت ضمتًا دون ما ثبت قصدً ءففسدت صلاته دون صلاتھا ء وأیضًا کان بیکن لە ان یتقدم خطوۃ 
أو خطوتین ء ولا یتأاخرھاء فیکون هو المقصر وإلی ھذا أشار بقوله ( فیکون هو التارك لفرض القیام) 
ش: وھو تقدییه علیها م: (فتفسد صلاتہ دون صلاتھا) ش: لعدم التقصیر منھام: (کاأموم إذا تقدم علی 
اللإمام ) ش: وھذا القیاس مستقیم علی قول الشافعی وأحمد لأنھما یقولان بفساد ا أموم إذا تقدم 
علی إمامه خلافًا مالك وإسحاق . وقال الشوري : الناولة بالعقب علی المذخب؛ وفی الوسط 
الاعتبار بالکعب . 


م: (وإن لم بنو إماستھا لم تضرہ )ش: أي لم ینو الإمام إمامته المرأۃ تضرہ الحاذاۃ لعدم 
ھ+" (ولا جوز صلاتھا ) ش: أيى صلاة امرأ م: (لآن الاشتراك ) ش: بین الإمام وبیٹھام: (لا 
بلبہت دوتھا عندنا)ش: أى دون النیة لأن نیته إمامتھا ؛ بشترط لفساد صلاة الرجل عند اللحاذاۃ عندنا۔ 


٥٣ 


خلافًا لزفر - رحمه الله - .ألا تری آنه یلزمه الترتیب فی المقام فیتوثْْكَعلی التزامہ کالاقتداء 
وا بشترط نیة الإمامة إذا ائتمت محاذیة ء وإن لم یکن بجنبھا رجل ففيه زؤابٰتان : والفرق علی 
إحداھما أن الفساد فی الأول لازم ء وفي الثاني محتمل . 

م: (خْلانًا لزفر - رحمە الله -) ش: فإن عندہ نیة إمامتھا لیست بشرط لفساد صلاالزرچل 
بعدما دخلت في صلاته لن الرجل صالح لإمامة الرجال والنساء ثم اقتداء الرجل به صحیح با 
نیة إمامته وکذا افتداء امرأۃ . 

م: (ألا تری ) ش: توضیح لقوله : لان الاشتراك لا یثبت دونھا ء وتقریرہ م: (أنه یلزمه الترتیب 
في القام ) ش: أي لن الإمام لا یلزمه الترتیب في ا لمقام أي فی التقدیِ بالنص؛ وکل من یلزمه 
شيء توقف علی التزامه فلا یسر بە الشریك فی ا لمقام م: (فیتوقف علی التزامه کالاقتداء ) ش: فإن 
الاقتداء ما بقي یلزم فساد صلاته من صلاة الإمام توقف لزوم الفساد علی إلزام اللقتدي بنیة 
الشروع فی صلاة الإمام. 

فان قلت: یشکل علی ھذا قول أبي حنیفة -رضي الله عنه۔ في اقتداء القاریء بالامي فإن 
صلاۃ الامي تفسد بسہب اقتداء القاریء بە ء ومع ذلك لا بشترط للاأمي نیة إمامة القاریء مع أنه 
یپلحق صلاته فساد من جھة عندہ . 

قلت: نع اشتراط النیة علی قول الکرخي ء فإن عندہ لا یصح بلا نیة أَبضاء ولئن فے لا 
یلحقه الفساد بسبب الاقتداءء وأما فساد صلاة الإمام فی اللحاذاۃ بسبب الاقتداء لا غیر فیتوقف 
علی إلزامہ کذا فی 9مسوط شیخ الإسلام؛ وہللحیط ؟ء ولکن ذکر فی الکتاب الصحیح أنە تجوز 
صلاة الأمي فیما إذا صلی القارئ منفردا علی ما یأتي إن شاء الله تعالی؛ وفي( جامع اللحبوبي؛ : 
محاذاۃ الأمرد تفسد الصلاة عند البعض لأنه ذکر فی الملتقط أن الأمرد من قرنه إلی قدمہ عورة . 

م: (وإنما بشترط نیة الإمامة إذا انمت محاذیة) ش: أي إٰذا اقتدت بالاإمام حال کونە محاذیة أراد 
بھذا أن النیة إنما تشترط إذا کانت اللحاذاة ثاہتة وقت الاقتداء بأن قامت أولاأً بجنب رجل . 

م: (وإن لم یکن بجنبھا رجل) ش: أو کان ولکن اطرأۃ قامت خلفه ھل بشترط نیة الإمام أو لا؟ 
م: (ففيه روایتان) ش: في روایة : بشترط لاحتمال تقدم المرأة فتحقق المساذاۃ وفي روایة لا یشترط 
لأنه لا فساد فی ا حال وتحققه موھوم م: (والفرق علی إحداھما) ش: أي إحدی الروایتین : وھي 

روایة الصحة م: (أن الفساد في الأول ) ش: وھو ما إذا کان بجنبھارجل م: (لازم) ش: لوجود 
ملزومه وهو المحاذاۃ فی ا حال: فلا ہد من الئیة لیکون الفساد بالتزامه م: (وفی الٹانی) ش: وھو ما 
إذا لم یکن بجلبە رجل فالفساد فیه م: (محتمل) ش: بأن تمشي فتحاذي فتفسد ء ولکن الظاھر أن لا 
قشي في الصلاة ولا تحاذيء فلم یشترط نیة الإمام لعدم التحقق بلزوم الفساد. 


۳٥, 


ومن شرائط الملحاذاۃ ان تکون الصلاۃ مشستشرکۂ ء وأن تکون مطلقَةءوأن تکون المرأة من أھل 
الشھوۃ ءوأن لا یکون بیتھما حائل ؛ لأنھا عرفت مفسدة بالنص؛ بخلاف القَیامِ فیراعی جمیع ما 
ورد بە النص ؛ 

م: (ومن شرائط الحاذاۃ أن تکون الصلاۃ مشدرکة ) ش: أشار بھذا إلی شرائط الحاذاڈالفِسدة 
وقد ذکرنا اُنھا عشرۃ ؛ واللصنف ذکر بعضھا وأشار بکلمة من التي هي للتبعیض؛ فمنھا أن تکؤن 
الصلاۃ مشترکة یعنی تحریة وأداء بأن یکون خلف الإمام حقیقة أو تقدیراً ء أما حقیقة فظاھر 
وأما تقدیرا فمٹل رجل وامرأۃ خلف الإمام أحدثا فتوضاً ثم جاء أو قد فرغ الإمام فحّاذته المرأۃ في 
الآداء فسدت صلاۃ الرجل لأنھا خلف الإمام تقدیرا ء ولھذالم یکن علیھما قراء ولا سھوء 
وإنما یہنیان علی رأي الإمام فی صلاة العید فی عدد التکبیرات ومحلھاء ولو کانا مسبوقین فحاذتہ 
علی قضاء ما سبقھالم تفسد لعدم الاشتراك حقیقة ولا حکما . 

أما حقیقة فظاهر ‏ وأما حکما فإن اللسبوق منفرد فی قضاء ما سبقء وھذا کان عليه السھو 
والقراءة وأنه مقیس علی صلاۃ نفسه فی صلاة العید فی التکبیرات عددَ ومحلاً ٹم الاشتراك قد 
یکون باتحاد الفرضین واقتداء ا متطوعة با لمتطوع أو المفترض . 

م: (وآن تکون مطلقة ) ش: أي ومن شرائط الحاذاۃ ان تکون الصلاة مطلقة أي کاملة ذات 
رکوع وسجود ء واحترز بذلك عن صلاۃ الجنازۃء فإن الحاذاۃ فیھا لیست ممجفسدہۃ لآنه دعاء 
وقضاء حق ا میت لا غیر م: (وآن تکون ارأۃ من أھل الشھوۃ) ش: أي ومن شرائط الحاذاۃ ان تکون 
المرأة الحاذیة مشتھاۃ فی ا حال أو فی ا ماضیء حتی أن محاذاۃ الصغیرة لیست ممفسدۃ م: (وأن لا 
یکون بینھما حائل ) ش: أي ومن شرائطھا ان لا یکون بین الرجل وا لرأۃ الحاذیة حائل اي فاصل ء 
واعتبرہ في ‏ الحیط٥‏ بقدر ذراعء وإن کان أقل من لا تکون سترة وقد استقصینا الکلام فی ھذہ 
الشروط فیما مضی . 

م: (لأتھا) ش: أي لن الحاذاۃ م: (عرفت مفسدة) ش: للصلاة م: (بالنتص) ش: وهو قولە: 
أخرومن من حیث آخرھن الله م: (بخلاف القیاس) شں: لن القیاس الحاذاۃ غیر مفسدۃ کما قال 
زفر والشافعیي ٠‏ لأن الصلاة لا تفسد إلا بترك رکن ‏ ولو جردت ساقھا فلم یوجد فیھا ذلك م: 
(فیراعي جمیع ما ورد بە النص ) ش: وھذا نتیجة قوله : بخلاف القیاس ؛ فحینثذ یراعي فيه ما ورد 
به اللص وہو ال بر ال مدکور . 

ٹم امرأۃ الواحدۃ تسد صلاۃ ثلائة : واحدعن ینھا ء وآخر عن یسارھا ء وآخر عن 
خلفھاء والثتان صلاۃ أربعة واحدعن بھینھما وآخر عن یسارھما و[اثنان خلفھما] وھذا لفظ 
االذخیرة4 واالتحری را ء وفی ٦المبسوط ٤‏ : واحدعن ین أحدھما ء والآخر عن یسار الآخری ؛ 
وھذہ العبارۃ أولی ءوصلاۃ اثنین خلفھما بھما ۱ وإن کن ثلاتًا ووقشن فی الصف أفسدت صلاۃ 


8۴۲ 


مد ا مم مل لا ا اع اع ہر و ھی ا ا مد لعل لعل و یہ مود و ما حم رر لی یہ ہب ھا مہ ہج و و کا رہ لہج و و و رع وو وو وو و و و یم 


خمسة : واحد عن ھیٹھن وآخر عن پسارھن وثلاثة خلفھن وثلاثة إلی آخر الْضطْضوف . ولو کان 
صف تام من النساء خلف الإمام ووراءھن صفوف من الرجال فسدت صلاة تلك الضتقوف کلھا . 
وفی 8 الذخیرة4 وفالحیط؛ وف التحریر؛٤:‏ وھذا استحسان: وفی القیاس : تفسد صلاة واأجُیدِ من 
ار جال علف السا للحائل تی حق بائی السثرتا: ۱ 

قلت: ھذا استحسان في الاستحسان ء لآن الفساد فی الأصل الحاذاۃ استحسانء والأصل 
فی الحائل وصف النساء قول عمر -رضي الله عنە- من کان بینە وبین اللإمام طریق أو نھر أو صف 
من نساء فلیس هو مع الاإْمام ذکرہ فی 9 الحیط٤‏ وف الذخیرة؛ وغیرھماء وقال: یرویە کعب بن 
أبي سلیم وھو ضعیف عن میم وھو مجھولء ورفعه لا أصل لە. وفيە الحلی؛ لابن حزم عن 
عمر من کان بین وہین الإمام نھر او حائط أو طریق فلیس مع الإمام . قال الأسبیجابي : الصف 
التام من النساء یفسد صلاۃ من خلفھن ولو کانواعشرین صفًا . وفی ۸ المقیدہ وۃالزید؛ : ولو کان 
آلف صف إذا کن في صلاة الإمام وھو الذي ینع صحة الاقتداء هو الذي لا یغیر إلا بحیلة 
کالبحر وغیرہ. وقیل :ما تجري فیه سواء کان فیه ماء أو لم یکن ذکرہ في7 اللفیدا . وفي٭ الختصز؛ 
و البحر اللحیط٤:‏ السواقي تمنع کالآنھار عند أبي یوسف وروایة عن أبي حنیفةء وقال محمد : لا 
ینم إلا ما تحبري فيه السفینة والزورق وھکذا ذکر ا حاکم الشھید في (النتقی؛ ‏ قال صاحب 
االذخیرة :٤‏ وھو الصحیحء وفی 8 المحیط :٤‏ وھو الأصح . 

وعن أبي یوسف إن کان بیکن الشمس في بطنه کان عظیمً ء ومن المشایخ من قال : إذا کان 
لا یکن الرجل القوي ان یحاذہ بوثبة فھو مانع ء ولو کان علی عدۃ صفوف متصلة لا ینم عند 
أَبي یوسف خلافا محمد وفي ا حوض إن وصلت النجاسة إلی ا مانب الآخر ینع ءذکرہ الإمام 
ہو نصر الصفار ء والطریق العریضة ما تر بە العامة ور بە الواحد أو الائنان خاصةء وقیل مائمر 
به العجلة وحمل البعیر والحمل . 

فروع آخری : وفي ۸ الحیط :٤‏ إذا کان یصلي في الصحراء وبینە وبین إمامه قدر صفین بمنع 
وأفل لا وفي لالذخیرة6 عن الفقیه أبي القاسم الصفار : مالع والبعد بینە وہین إمامہ في الملسجد 
لا یینع إذالم یشتبه حال إمامه عليه ء والملصلي بنزلة اللسجد في ھذا. وفی اجوامع الفقيه؛ : 
البیت والدار ومصلی العید والجنازۃ بنزلة اللسجد کذاعن أَبي یوسف بخلاف الصحراء. وقال 
ابو ا-حسن علي الصفدي : البیت لھا کال۔۔جد للرجل کما في سجدۃ التلاوۃ ء وفي مختصر 
البحر الحیط٤‏ : المسافة التي نع الاقتداء في الصحراء تمنعہ فی البیت . 

قال : والأصح أنە یجوز صلاۃ جماعة فی خان القاضي أو خان السبیل والباب المغلق یجوز 
الاقتداءء وإن لم تتصل الصفوف : وھو جواب القاضی ا حاکم ببخاری؛ وقیل: لا یجوز بە لو 


۴٣۳ 


ویکرہ لھن حضور ا جحجماعات یعنی الشواب منھن ما فیه من خوف الفَقة ولا باس للعجوز ان 
تخرج فی الفجر والمغرب والعشاء ء 

کان بینە وبین الإأمام حائط تجوز صلاته: قال فی ٦المحیط؛‏ واالذخیرة٤:‏ أطلق محملاال جواب في 

الأصل فی ا حائط قالوا : ھذا إذا کان ا حائط قصی را مثل قامة الرجل لا یمنعه من الوَضَکزل إلی 

الإمامء وإن کان طویلاً منع ء وإن لم یشتبه عليه حال الإمام کالنھر العظیم والطریق العریضة ۔ 

وفيە الذخیرة؛ : امختلف المشایخ في الفاصل القصیر وغیرہ ء فقال أبو طاھر الدباس : 
القصیر مایصعد عليه بغیر کلفة بأن یخطو الرجل خطوۃ ویضع قدمه عليه. وعن محمد بن 
سلمة: القصیر ما لا یشتبه حال الإمام عليه به . وقال شیخ الیسلام خواھر زادہ : القصیر حائط 
القصورۃ بحیث لا نع اللقتدي من الوصول إلی الإمامء وإن [کان] في الطویل ثقب کبیر مثل 
الباب فیصح الاقتداء ء وإن کان صغیرا لا ییکنە الوصول من کان الإمام قیل : لا یصح ہ وقیل: 
یصح؛ والباب الکبیر إن کان مسدودا قیل : لا یصح الاقتداء بە؛ وب قال الفقیے أبو بکر 
الإ‌سکاف؛ وقیل : یصح وبە قال الفقيه أبو بکر الأحمشہ وإن کان ا حائط الطویل عليه شباك 
فمن اعتبر الوصول قال نع : ومن اعتبر حال اشتباہ اللإمام قال لا ینم فإن کان الإمام علی 
الأرض وائقوم علی سطح السجد أو العکس ء قال : إن کان لە منعه یصح وإلا فلا . وقیل : إِن 
کان لا یشتبه علیھم حال إمامھم یصح وإلا فلا . ویجوز الاقتداء من ااذنة بالإمام وھو السجد 
کالسطحء ولو کان علی سطح دارہ بجنب المسجد لا یصح . قال في (الحیط٤:‏ وهو الصحیح . 
وفي!ٴ الذخیرة :٤‏ قال ا حلوائي : یجوز کما لو صلی بمنزله تحت اللسجد وهو یسمع التکبیر من 
الإمام أو الکبر . وقال القاضي علاء الدین في( شرح المختلفات٠‏ : لا یجوزء ولو قام علی رأس 
ا حائط الذي هو ال۔سجد ومنزلە قالوا : یجوز لأنہ لا حائل عناك : وفی فناء اللسجد لا بشترط 
اتصال الصفوف ولا یلي اللسجد لأنه فی حکم الملسجد: وإليه آشار محمد -رحمہ الله - في 
السفینتین ا متلاصقتین یشترط اتصال الصفوف . 

م: (قال : وبکرہ لھن حضور ا حماعات) ش: أي یکرہ للنساء م: (یعني الشواب منھن ) ش: وهي 
جمع شابة وھذہ اللفظة بإطلاقھا نتناول ا لمع والأعیاد والکسوف والاستسقاء . وعن 
الشافعي : یباح لھن ا خروج م: (لافیهہ) ش: أي فی حضورھن ا یماعةم: (من خوف الضتنة) ش: 
علیھن من الفساق وخروجھن سبب للحرام وما یفضي إِلی ا حرام فحرام . وذکر في کتاب 
الصلوات مکان الکراھة الإساءة والکراهة فحش . 

قلت: المراد من الکراہة التحری ولا سیما فی ھذا الزمان لفساد أھله . 

م: (ولا بس للعجوز أن تخرج في الفجر والغرب والعشاء ) ش: لحصول الآامن؛ وفی اللغرب 
اختلاف الروایاتء وفی ٦النظومة‏ : ا حق الغرب بالعشاء کما ذکرہ الصنف والبسوط لشمس 


سم 


۳٣٤ 


وھذا عند أبي حنیفة - رحمه الله -ء وقالا : بخرجن فی الصلوات کلھا٢۔لأنه‏ لا فتنة لقلة الرغبة 

إلیھا فلا بکرہ کما فی العید ء ولە آن فرط الشبق حامل؛ فتقع الفتنة ء غیر أن اَلفسناق انتشارھم في 

الظھر والعصر والحمعة ء أما ضي الفجر والعشاء فھم نائمون ء وفی الغرب بالطعاممشغولون: 
والحہانقمتسعة فیمکٹھا الاعتزال عن الرجال فلا بکرہ . 


الأئمة . 


وفيە الختلف؛ : والحصر ألحق الغرب بالظھر کما فيمبسوط شیخ الإسلامء ویحتمل أن 
ززفرہ دای سرت افسااہت وس یہی اس ون عناظای صا 
أما فی زماننا فیکرہ خروج النساء إلی ا جحماعة لغلبة الفسق والفساد ء فإذا کرہ خروجھن للصلاۃ 
فلژن یکرہ حضورھن مجالس العلم خصوصا عند ھؤلاء ا جھال الذین تحلوا بحلیة أھل العلم . 

م: (وھذا عند أبي حنیفة ) ش: أي ھذا الذي ڈکرنا عند أبی حنی۔فة ع: (وقالا: یخرجن في 
الصلوات کلھا ) ش: أي قال أبو یوسف ومحمد : العجائز تخرجن في جمیع الصلوات ء: (لُأنہ لا 
فتنة لقلة الرغبة إلیھا ) ش: أي لقلة رغبة الرجال فیھنء کذاعلل في بعض الشروح ء وفیه نظر لأن 
ال حخریص منھم من یرغب في العجائز فیصیر خروجھن سببّا للوقوع في الفتنة . 

م: (فلا بکرہ) ش: نتیجة ما قیل یعني فإذا أمن من الفتنة فلا یکرہ م: (کما في العید) ش: أي لا 
پکرہ خروجھن فی العید وھذا مجمع عليه . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبي حنیفة م: (أن فرط الشبق ) ش: بفتح الباء وھو شدة الغلبة من شبق 
الفحل بالکسر إذا اشتدت عليه ء والفرط بالتسکین مجاوزۃ الحد م: (حامل) ش: اي علی الفحنة م: 
(فتقع الفتنة) ش: بسبب غلبان الشھوۃ ء فعند ذلك بنعن من ا خروج إلی جمیع الصلوات نظرً إلی 
مُلك . 

م: (غیر أن الفساق انتشارھم في الظھر والعصر وا حشمعة )ش: فلا یحصل إلا فی ھذہ 
الأوقاتء لآن ا حریص منھم یرغب العجائزء وفیھن من یرغب بلا خلاف . 

م: (آما في الفجر والعشاء فھم نائمون : وفی اللغرب بالطعام مشغولون )ش: فیحصل الآمن منھهم 
م: (والحبانة متسعة)ش: جواب عن قیاسھما بقولھما کما في العید وا جمہانه بتشدید الباء الموحدۃ بعد 
ا حیم م: (فیمکٹھا الاعتزال عن الرجال) ش: لاتصال ال مبانة ولغلبة أھل الصلاح یومئذ م: (فلا یکرہ) 
ش: نتیجة ما قبلهء وتکلموا أن حضورھن للصلاة أو لتکٹیر ا چمع ء فروی ا حسن عن أبي حنیفة 
ان خروجھن للصلاة یقمن في آخر الصفوف فیصلین من وراء الرجال لأنھن من أھل ا جماعة تَا 
للرجل؛ وروی أبو یوسف عن أبي حنیمة أن خروجھن لتکثیر العراء ویقشمن في ناحیة ولا 
یصلینء لآنه قد صح أن النبی پل أمر ا حیضض بذلك فإنھن لیس من أھل الصلاة . 


۵ج۳ 


قال : ولا یصلي الطاھر خلف من هو فی معنی الستحاضۃ ولا الطاهرٰةخلف الستحاضة لان 
الصحیح أقوی حالا من المعذور : والشيء لا بتضمن ما هو ضوقہ ‏ والإمامتامن بعنی ؛ أنه 
تضمن صلاته صلاۃ المقتدي ‏ 

فإن قلت: روی ابن عمر -رضي الله عنه- أن النبي للا آنہ قال  :‏ إذا استأذنکم نساؤكمباللیل 
إلی للسجد فأذنوا لھن ٭. رواہ ا حماعة إلا ابن ماجة ۔ 

قلت: هذا محمول علی العجائز ء ویژؤیدہ ما رواہ البیھقی -رحمه الله- عن ابن مسعود أنە 
ول نھی النساء عن الخروج إلا عجوز في منقلیھا . والأصح أنە موقوف عليهء والمتقلان الحقان 
بفتح ا میم وھو الأشھر وبکسرھا أیضنْا ء وکان ابن عمر -رضي الله عنه- بحبس النساء إلا یوم 
ا چمعة ویخرجن من اللسجدہ وقال ابو عمرو الشیباني : ابن مسعود حلف فہبالغ في الیمین ما 
صلت امرأة أحب إلی الله من صلاتھا فی بیتھا إلا فی حج أو عسرۃ إلا امرأۃ قد یشست من 
بعولتھا وعن أم سلمة -رضي الله عنھا- أنە پل قال : ٭خیر مساجد النساء قعر ہیوتھن ا وا 
اعت 

م: (قال) ش: أى القدوري م: (ولا یصلی الطاهر خلف من هو فی معنی اللستحاضة) ش: راد به 
من بە سلس البول والرعاف الدائم وا جرح الذي لا یرقاء ومن به استطلاق بطن وانفلات الریح ‏ 
یعني لا یجوز اقتداء الطاھر بواحد من مؤلاء. م: (ولا الطاھرۃ خلف الستحاضة) ش: أي : ولا 
تصلي النساء الطاھرات خلف المستحاضة وھي التي یِضي علیھا وقت صلاة إلا وامحدث الذي 
ابتلیت به یوجد فیه . م: (لآن الصحیح آقوی حالاً من اللعڈور) ش: فلا یجوز اقتداء الصحیح بہ لأنه 
بناء القوي علی الضعیف؛ وو لا یجوز : وللشافعی فی صلاة الطاهر خلف الستحاضۃة 
وجھان: الصحیح : أنه لا یجوز کالمتوضیء خلف ا تیمم: والغاسل خلف ا اسح ء.وبه قال زفر 
خلف کل معذور لئه آت ا هو مأمور به . والثانی : لا یجوز لان طھارتھا ضرورةۃولاضرورۃة 
فی الاقتداء . 

م: (والشیء لا یبتضمن ما هو فوقہ)ش: وإغا قلنا اُنھا تعضمن لقولہ پل : م: (والإمام ضامن) 
ش: والضمان لیس فی الذمة فإن صلاة ا مقتدي لا تصیر فی ذمتہ فثبت معناہ أُن صلاۃ اللإمام فيی 
ضمنه صلاة اللقتدي وإلیه أشار بقولہ : م: (یمعنی أنه نضمن صلاته صلاۃ امقتدي) ش: ھذا معنی قوله 
پل : 9 الإمام ضامن ؛ ومن ا لمعلوم أُن صلاة القوم لیست في ذمة الإمام کما ذکرنا؛ فیکون معنی 
ضامن لصلاته لتبعیة صلاتھم صحة وفساداء والتضمن إنما یتحقق إذا کان التضمن مثلە آو فوقہء 
أما إذا کان دونە فلا ۔ 


)١(‏ رواہ أحمد /٦(‏ ۲۹۷)عن رشدین حدثني عمروعن أبي السمخح عن السائپ مولی أم سلمة ... مرفوعاً۔ 
وفیه رشدین بن سعد ضعیف . 
ا 


ولا بصلی القاریء خلف الامی ء 

وقال تاج الشریعة : قولە : ضامن ہء من ضمن الشيء یضمن إذا جعلةاتحخت ضمنہ أي 
کشحه ووقع ثقله عليه . 

قلت: الضبین بکسر الضاد المجمۃة وسکون الباء الموحدۃ. قال ا حجوھری : مابین ألأبْط 
والکشح وأول ا حمل الإبط ئم الضبین ثم ا حص . 

م: (ولا یصلي القساریء < خلف الأمي ) ش: وللشافعي فيه قولان منصوصان؛ وثالٹ مخرج 
اصحھماا دید أنه لا یصح؛ وفي القدم یصح في السریة دون ا جحھصریةء وفي للخرچ : : یصح 
مطلقًا ء وشذ صاحب+ ا حاوي ٤ء‏ فقال الأقوال الثلائة إذا کان جاملاً فإن علم لا یصح قَطمًا ء 
واللذھب ما قدمناء: والصحیح بطلان الاقتداء وو مذھب مالك وأحمد وغیرھم واختارہ المزني 
وأبو ور وابن المنذر وصححہ مطلمًا: وعو مذھب عطاء وقتادق والأمی عندھم هو الذي لا 
یحفظ الفاتحة بکمالھاء ولو حفظ جمیع القرآن حتی الفائحة إلا تشدیدۃ منھا أمی عندھم وھذا 
بعید من اللغة والعرب ہ وفي!ە ا مغرب؛ : الامي في اللغة منسوب إلی أمه من العرب وھي لم 
تیورکھرالحئ ئل س لامک شاف ولااترزق َو بت اکھاصرصظ حم 
القرآن إلا حرقًا من الفاتحة . فکیف یکون أممًا والأمي عندنا من لا یحفظ من القرآن ما تصح بہ 
صلاته . 

وقال تاج الشریعة : المي ھنا من لا یحسن قراءة شيء من القرآنء منسوب إلی الام أي هو 
کما ولدتہ أمە: وھو فی التنزیل والحدیث ولسان العرب من لا بحسن التحفظ ٠‏ وإذاعرف ذلك 
فمن أحسن قراءۃ آیة من القرآن ان لا یکون أمیّا حتی یجوز اقتداء من یحفظ التنزیل عند أبي حنیفة 
وعند ذلك حکم من بحسن ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة لأن فرض القراءة إنما تقام بھذا القدر 
وما رواہ فصل فی بابە فقال صاحب االدرایة :٤‏ المي عند الشافعی من لا یحسن القراءة ۔. 

وفي االحیط :٤‏ ولا یؤم الآمخرس الأمي ذکرہ الکرخي ء لن الأمي یقدر علی التحرییة 
بخلاف الآخرس . وفی (الذخیرة : لا یجوز لعلمائنا الثلائة ء وذکر شیخ الإسلام فی شرح 
کتاب الصلاۃ آن الآخرس والامي إذا آرادا الصلاۃ کان الأمي أولی بالإمامة ء فھذا دلیل علی 
جواز اقتداء الأمي بالآخرس: والامی إذا أم الأآخرس فصلاتھما جائزة بلا خلاف . 

وفي 8جوامع الفقه ؟ وغیرہ : إذا قراً في الأولیین ئم خرس آأو صار أمیا فسدت صلاہ القوم 
وآتم هو صلاته ء ولو اقتدی الأمي بالقاریء فعلم سورۃ فی وسط الصلاة قال الفضل : لا تفسد 
صلاته ء وقال غیرہ : تفسدء وعن أبي یوسف : من یجن ویفیق لا یجوز إمامتہ فی حال إفاقتہ 
إذا کان اکثٹر حاله الغْية ۔ 


۵ 


وأبی یوسف - رحمسما الله-. وقال محمد - رحمہ الله - : لا یجوز ؛ لَأئه طھارة ضروریة: 


م: (ولا الکنسی خلف العاري ) ش: أي لا یصلي من عليه الثوب خلف العریان ولو قال: ولا 
الستور العورۃ خلف العاري لکان أجودء لآن من ستر عورته بالسراویل وغیرھا یسمی عاریا'فیْ 
العرف ھکذا ذکرہ اللصنف في کفارة الیمین وفی ٭جوامع الفقه الا یصح اقتداء الصحیح الذي 
ثوبه نحسة بالمبتلی بالحدث الدائم م: (لقوۃ حالھما) شں: أي لقوة حال القاریء والکتسي وھذا 
ظاہرء ولا تظن أن الضمیر برجع إلی اللکتسي والعاري؛ لفساد المعنی وا لمراد بقوۃ ا لحال الاشتمال 
علی مالم تشتمل عليه صلاۃ الإمام ما تتوقف عليه الصلاۃ ؛ ثم في کل موضع لا یجوز الاقتداء 
مل یکون شارعأً فی صلاۃ نفسے ؛ فی روایة باب ا حدث لا یکون شارعًا ‏ وکذا فی روایات 
ارات کے تر قشعدا ترنوو لا کت کا ضترق رراشیات الااا یس فَارمارتزت 
نقوتی باب افو لور مس رت کرت رات الاناتا د ایس ا مال ااافاد سے سب 
فساد التحریة في قول محمد وعلی قولھما لا بوجب : 

وذکر فی ا الحیط؛ أن القارئ إذا اقندی بالأمی قال بعضھم لا یصیر شارعا حتی لو کان فيی 
التطوع یجب القضاء ٭ والصحیح هو الاأول نص عليه محمد فی الأصل ء وقیل : إنما لا یلزمه 
القضاء لان الشروع بنزلة النذر ء ولو نذر الصلي بأن یصلی بغیر قراءة لا یلزمه فکذا الشروع . 

م: (ویجوز أن یؤم اللیمم الشوضئین وھذا عند أبی حنیفة وأبي یوسف) ش: وبه قال جمھور 
الفقھاء وحکاہ ابن المنذر عن ابن عباس وعمار بن یاسر وجماعة من الصحابة ء وعن سعید بن 
ایب وعطاء وا حسن والزمري وحماد بن أہي سلیمان والثوري ومالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبي ٹور . 

: (وقال محمد : لا ہجوز) ش: وبه قال النخعی ویحیی الأنصاری . 

وعن علی -رضي الله عنہ- مکروہ ء وقال الأوزاعی : لا یؤمھم إلا أن یکون أمیر م: (لانہ) 
ش: أي لان التیمم م: (طھارۃ ضروریة) ش: یعني لا بصار إلیھا إلا عند عدم الاء ‏ ویزول کونھا 
طھارة بوجود ا اء کما قال الشافعي أنه طھارۃ ضروریة مع قیام الحدثء ولھذا لا یؤدی بە فرضان 
عندہ ولا یعتبر قبل الوقت م: (والطھارۃ با ماء آصلیة) ش: لأنه خلف عن الاء ولا شك أن حال من 
اشتمل علی الطھارۃ الأصلیة أقوی من حال من اشتمل علی الطھارۃ الضروریة ۔ 

م: (ولھما) ش: أي لأہی حنیفة وأہی یوسف م: (آنه) ش: أي أن اماء م: (طھارة مطلفَة) ش: أي 
غیر مؤفتة بوقت کطھارة المستحاضة . 


۳۸۶ 


ولھذا لا بتقدر بقدر ا حخاجة 


م (ولھذا لا بتقدر بقدر ا حاجة) ش: أي ولکونە طھارۃ مطلقة لا یتقدر بقدر الظاجة کالٹیمم 
ولم یذکر الصنف استدلال أصحابنا بالأاخبار فنقول أصبح محمد -رحم الله۔ فیمَازوي عن 
علي - رضي الله عنه- أنه قال : لا یؤم التیمم اللتوضئین ء ولا القید اللطلقین ء ولم یرو عن أگزانہ 
خلاف ذلك فوجب اتباعه ‏ ولھما حدیث عمرو بن العاص أنہ تل جعلە أمی را علی سریة فلا 
انصرفوا سأَلھم عن سریة فقالوا :کان حسن السریة ولکنە صلی بنا یوما وھو جنب ف-آأله اللبي 
ي فقال : احتلمت في لیلة باردة حیث الھلاك إن اغتسلت فقرأت قوله تعالی ٭ولا تلقوا ہأیدیکم 
إلی الٹھلکۃ٭ (البقرۃ:الاية۹٥٥)‏ ء فتیممت و صلیت بھم فتبسم النبی پل . 

وقال مالك : من فقه عمرو بن العاص؛ ولم یأمرھم باعادة الصلاۃ رواہ اہو داود وبغیر 
هذا اللفظ ٠‏ وقال في آخرہ : فضحك النبي گل ولم یقل شیئًا''٭ ءوراہ البخاري تعلیقاً, 

وا جواب : عماروي عن علي -رضي الله عنه- آنه راد بە نفی الفضیلة و الکمال بدلیل 
عطف القید عليهء وھناك ا مراد فی الفضیلة بالاتفاق ہ وفی ا حقیقة مذا الخلاف بناء علی ما ذکر 
فی الأاصول؛ وھو أن التراب خلف عن الاء علی قولھماء وعندہ التیمم خلف عن الوضوء 
فیکون المتیمم صاحب ال خلف وا لمتوضئ صاحب الأصل عندہ فلا یؤمه : وعندھما ا کان التراب 
خلفًا عن ا ماء فی حصول الطھارۃ فعند حصول الطھارۃ کان شرط الصلاة موجودّا فی حق کل 
واحد منھما بکمالە ممنزله ا ماسح یؤم الغاسلین . 

فإن قلت: یرد إشکال علی أصل کل واحد منھما یِسأَلة انقطاع الرجعة ؛ فإن محمد جعل 
التیمم هنا طھارۃ ضروریة ء وفي باب الرجعة طھارۃ مطلقة حتی تنقطع الرجعة بججرد التیمم من 
غیر أُن تصلي و عما جعلاہ قطمًا هاہنا وضرورۃ ھناك حتی قالا : لا تنقطم الرجعة بمجرد التیمم 
فیلزمه التنافغقض . 

فلت: لا تناقض أصلا فإنھم اتفقواعلی أن الٹیمم طھارة ضروریة لأنه لا پصار إليه إلا عند 
المجز ومطلقة باتفاقھم لعدم توقیته بوقت غیر ان الذي بظن هذا إذا وقف علی تعلیلھم اندفع 
ذلك عنه فیما اختارا جھة الضرورۃ في انقطاع الرجعة إذا انقطع دمھا في الحقیقة الثالثة با دون 
العشرۃ ؛ وقالا: لم تنقطع الرجعۂ الإطلاق في حق الصلاۃ لدفع ا حرج : وفی حق انقطاع 
الرجعة جهة بمجرد التیمم من غیر أن تصلي لآن الشرع لم یذکر کونھا طھارۃ فی باب الرجعة 
وکان القصود من طھارتھا أداء الصلاۃ فما لم یترتب ما هو الملقصود منە لم یکن طھارۃ باللسہة 
إلیەء ومحمد -رحمە الله- قد عمل في البابین جمیعا بالاحتیاط ؛ ففي ہاب الصلاة القول بعدم 


(١(‏ جہحیچ : رواہ أبو داود[٣٣۳]عن‏ یحبی بن أیوب عن یزید بن أبي حبیب عن عمران ہن أبي آنس عن 
عبد الرحمن بن جییر امصري عن عمرو بن العاص . 
۹ 


بمخلاف المستحاضة ؛ لآن ا حدث لم یعتبر شرعًا مع قیامه حقیقة . ویصلی القائٔم خلف القاعد ء 
وقال محمد - رحمہه الله۔ : 8لا یحوز وھو القیاس لقوة حال القائم 


جواز اقتداء ال لتوضی بالىٹیمم فخرج عن العھدۃ علی الوجه الأکمل : وفي باب ال رجعقالقول 
بالانقطاع لآنه ما انقطعت الرجعة لم یکن لھا أن یراجعھا ولا یحل لە وطئٹھا وانقطاع الرجعة الا 
یؤخذ فيه بالاحتیاط إجماعا ء ألا تری أنه إذا ہقیت لمعة من ہدٹھا بعد الا غحتسال تنقطع الرجعة 
عنھا احتِاطًا . 

م: (ویؤم ا اسح الغاسلین) ش: أي یؤم الماسح علی الخف الذین غسلوا أرجلھم وھذابلا 
خلاف فیه والمفتصد ‏ وا اسح علی ا جبیرۃ کالماسح علی ا حف ہ وقیل لا یجوزء ذکر القولین فی 
۷الحط ۹ . 

م: (لژن الخف مائع سرایة الحدث إلی القدم) ش: أي لأن خف ا ماسح یینع سرایة الحدث فیکون 
هو باقیّا علی کونە غاسلاً م: (وما حل بالخف بزیله السح) ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ أن 
یقال أنه باق لأنه علی کونە غاسلا لآن ال خف قام مقام بشرة القدم ء وا حدٹ قد حله ء وتقریر 
ا حجواب أن الذي قد حل بالخف یزیلە اللسح ولآن المسح علی الخف ککضسل الرجل وکلمة ما 
موصولة ومحلھا الرفع علی الابتداء وخہرہ اخشملة أعني قوله : یزیله الملسح م: (بخلاف 
الستحاضة) ش: یعني لا یجوز إمامة الستحاضة للطامرۃ للضرورۃ وفي القدم لیس بقائم منع الخف 
سرأیة ا حدث . 

م: (ویصلی القائم خلف القاعد) ش: عند أبي حنیفة وأبي یوسف ہ: وائراد من القاعد الذي 
یرکع ویسجد أما القاعد الذي یومئ فلا یجوز اقتداء القائم بە اتفاقًا ء وبه قال الشافعي ومالك فيی 
روایة استحسانًا وقال أحمد والأوزاعی : یصلون خلفه قعودا وہبە قال حماد ابن زید وإسحاق 
وابن المنذرء وھو ا مروي عن أربعة من الصحابة وهم جابر بن عہد الله وأبو ھریرۃ وأسید بن 
حضیر وقیس بن فھر حتی لو صلواقیامَا لا یجزئھم ء ولکن عند أحمد شرطین : 

الاول: أن یکون امریض إمام حی . 

الثاني: أن یکون الملرض ما یرجی زواله بخلاف الزمانةء واحتجوا علی ذلك بحدیث أُنس 
عن اللہی الہ إغا جعل الإمام ؛ ا حدیث ۰ وفی آخرہ  :‏ وإذا صلی جالسًّا فصلوا جلوسًا 
أجمعین) رواہ البخاري ومسلم . 

): (وقال محمد : لا یجوز) ش: وبە قال مالك فی روایة ابن القاسم عثله وزفر -رحمھم الله- 
قياسّا ءأشار إليه بقوله م: (وھو القیاس) ش: أي الذي قال محمد ھو القیاس م: (لقوة حال القائم) 


٣۰ 


ونحن ترکناہ بالنص : وھو ما روی : لان النبی- عليه الصلاة والسلام مل آخر صلاته قاع 
والقوم خلفه قیام؛ 

ش: والقاعد لیس کالقائم فیکون اقتداء کامل الحال بناقص ا حال فلا یجوز اقتداء الْقَازَیٰ بالاأمي 
م: (ونحن تر کناہ بالنص)ش: اي ترکنا القیاس بالنص . 

فان قلت: ما وجه قوله ونحن ترکناہ بالنص ولم بقل قال ونحوہ . 

قلت: أشار بھذہ العبارۃ أن هذا عا اختارہ فأشرك نفسهە مع أبي حنیفة وأبي یوسف م: (وھو) 
ش:أی الئنص م: (ما روي أنە پل صلی آخر صلاته قاعدً ؛والقوم خلفه قبام) ش: ھذا ا حدیث رواہ 
البخاري ومسلم من حدیث عائشة -رضي الله عنھا۔ أن رسول الله 8ٹ آمر في مرضە الذي توفي 
فیه أہا بکر ۔رضی الله عنه- أن یصلي بالناس فلما دخل أبو بکر في الصلاۃ وجد رسول الله پا 
من نفسه خفة فقام بھادی بین رجلین ورجلاہ یخطان في الأرض ء فجاء فجلس عن یسار أبي بکر 
فکان رمسول الله ال یصلی بالناس جالسًا وأبو بکر قائمء یقصدي آبو بکر بصلاۃ النبي پا 
ویقتدي الناس بصلاة أبي بکر . وھذا صریح في أن النبي لا کان الإمامء إذ أجلس عن یسار أبي 
بکر -رضي الله عده- ولقوله: فکان رسول الله پل بصلي بالناس -ولقوله : - یقشدی بە أُبو 
بکر- وقال : کان النبی ق2 یصلی بالناس وکان أبو بکر ملعا ۔لآأنہ لا یجوز أن یکون للناس 
[مامانِ . 

ویدل عليه حدیث جاہر -رضي الله عنہ- عنه مال : اشتکی رسول الله پل فصلینا وراءہ 
وھو قاعد وأبو بکر یسمع الناس تکبیرہ ۔رواہ مسلم بلفظه والبخاري بعناہء وکانت هذه صلاۃ 
الظھر یوم السبت أو الأحد ء وتوفی رسول اللہ قلٍ یوم الائنین والہیيھقي وغیرہ . وقال ا ماوردي 
فيی االحماوي؟ روي أنہ توفي قيُ من یومہ ۔ 

واعلم ان حدیث عائشة -رضي الله عنھا۔ قد روي بطرق کثیرۃ فيی الصحیحین؟ وغیرھما 
وفیه اضطراب غیر قادح ؛ + منھم من ادعی فیه التعارض؛ لن في روایة شعبة عن الأحمش عن 
إبراھیم عن الأسود عن عائشة أُن النبي پٹ صلی خلف أبي بکر ء +وروی شعبة أَیضا عن نعیم بن 
أبی مند عن أبي وائل عن مسروق عن عائشة أن النبي گل صلی خلف أبي بکر جالسا في مرضه 
الذي توفی فیه ٭فھذا کلە یدل علی أن أبا بکر کان إماما ۔ 

ومشام بن عروۃ عن أبےە عن عائشة قالت : أمر رسول الله 8ل آبا بکر أن یصلي 
بالناس 00-0 ا حدیث . وفي آخرہ فکان أبو بکر یصلي بصلاۃ رسول الله پل والناس یصلون 
بصلاۃ أبي بکر -رضي الله عنه ۔ 


کش 


یی کچ و و و و وو کو و و ا تک و و و و و و کا کا کر ا ا و وک و ا یرد تو یو وی وکا تھی یھر اھچ ہے کے 


لئ بیدا دںرسںںسریژڈپپیسڈسٹسسائ ‏ تچھوھسشس ہت 
عائشة فسالتھاعن مرض رسول الله پل ۰ . ال لحدیٹ +وفی آخرہ فجعل أبؤٴہکر یصلی وھو 
قائم یصلي بصلاۃ النبي گل والناس یصلون بصلاۃ اي بکر والنبي -عليه السلام-'قاجد . وھذا 
کلە یدل علی أن النبي قَلِةٍ کان إِمامًا . 

وقال البیھقي : لا تعارض بین الحبرین ء فإن الصلاة الٹي کان فیھا النبی إمامًا ھی صلاة 
الظھر یوم السبت أو یوم الأحد ٠‏ والتي کان فیھا مأمومًا هي صلاة الصبح من یوم الائنین رھيی 
اآخر صلاۃ صلاھا ۔عليه الصلاۃ والسلام -حتی خرج من الدنیا ۱ 

وقال ابن حبان فی (اصحیسہ بعد ان روی حدیث عائشة -رضی الله عٹھا۔ من روایة زائدۃ 
عن موسی بن أبی عائشة عن عبد الله بن عہد الله عن عائشة بلفظ ٭الصحیحین٤‏ ء ثم روی من 
حدیث شعبة عن موسی بن أبي عائشۃ أُن أہا بکر صلی بالناس ورسول اللہ قَلؤُ فی الصف 
خلفهء عدا شعبة قد خالف زائدۃ فی ھذا الخبر وعما ثقتان ثبتان حافظان ۔ 
رسول الله ٹم أفاق فقال : أصلی الناس؟ قلنا :لا ء الحدیث ہ إلی أن قال فخرج بین ثویبة 
وبریرۃ فاجلساہ إلی جنب أبي بکر -رضي الله عنہ- فکان رسول الله لِ یصلی وھو جالس وأبو 
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بکر قائم وھو یصلي بصلاۃ رسول الله قلڑٍ والناس یصلون بصلاۃ أبی بکر“' ۔ 

ٹم آخرج عن نعیم بن أبي هند عن أبی وائل عن مسروق عن عائشة قالت : صلی رسول الله 
ٹا نی مرضه الذي مات فیه خلف آبی بکر قاعداء قال :وعاصم بن أبي النجود ونعیم بن أبي 
هند حافظان ثفتان . 

قال : وأقول وبالله التوفیق : إن ھذہ الأخبار کلھا صحیحة لیس فیھا تعارض ٠‏ فان النبی - 
عليه السلام -صلىی في مرضە الذي توفی فیه صلاتین فی السجد فی إحداھما کان إمامًا وفی 
الآخری کان مأمومًا ء قال: والدلیل علی ذلك أن فی خبر عبید الله بن عبد الله عن عائشة أنه 
خرج -عليه السلام -خرج بین رجلین العباس وعلي-رضي الله عنھما۔ء وفی خبر مسروق عنھا 
أنه عليه السلام حرج بین بریرة وثویبة ء وفي کلام البخاري مایقتضی الیل إلی أن حدیث إذا 
صلی جال فصلوا جلوسًا منسوخ: فإنه قال بعد روایته : قال ا حمیدي ھذا حدیث منسوخ بأنه - 
عليه السلام- آخر ما صلی صلی قاعدًا والناس خلفه قیام وإنما یژخذ بالآخر فالآخر من فعله - 
عليه السلام - . 


() فلت : وفیه عاصم بن أبي النجود وھو ون کان إمامأ فی القراءات إلا أنه ضعیف في الروایة ۔ وحدیثه محتمل : 


والله اعلم . 


منص 


ویصلي المومی خلف مثله لاستوائھما فی الحال, إلا أن یومیء الؤتم َاعة والإمام مضطبعا ؛ 
لان القشعود معتبر ء فتثبت بە القوۃ . ولا یصلی الذي یرکع ویسجد خلف اللوسئ ؛ لان حال 
القتدي آأقفوی: وہ خلاف زفر- رحمہ الله تعالی - 


م: (ویصلی الوم خلف مثلهہ) ش: أي مثله اللومئ وھذا لا خلاف فیە م: (لاستوائھما فيٴالحال) 
ش: أی لاستواء ا أمومین فی ھذہ ا حالة وقال التمرتاشی: لو کان اللإمام یصلي قاعدا بالایاء 
والقتدي قائمًا بالڑإیاء یصح اقتداؤہ به أَيضًا ء لآن هذا القیام لیس برکن حتی کان الاولی ترکەء 
دل عليه ما لو عجز عن السجود وقدر علی غیرہ من الأفعال أنه یصلی قاعدً بالإبماء فیستوي 
حالیھما . 

م: (إلا أن یومیء الؤتم قاعدًا والإمام مضطجعًا) ش: ھذا استثناء من قوله یصلي ال مومئ؛ أي 
فحینئذ لا یجوزء وذکر التمرتاشی حکم هذہ الآألة علی خلاف ھذا ء فإنه قال : واختلف من 
یصلي قاعدًا مومٹا ء بن یصلي مضطجِعًا والأصح أنه یجوز علی قول محمد وکذا الأظھر علی 
قولھما ا حواز ء وذکر في٥‏ اللحیط ٤‏ ما یوافق روایة ۃالھدایة؟ء ٹم ذکر التمرتاشي؛ وعلی ھذا 
ال خلاف اقتداء السلیم بالأحدب الذي بلغ حد الرکوع ۔ 

م: (لآن القعود سعتبر فدثبت بە القوۃ) ش: دلیله أن صلاۃ ا متطوع مستلقیا بالإییاء مم القدرۃ 
علی القعود لا یجوز . 

م: (ولا یصلی الذي یرکع ویسجد خلف الومئ ؛ لآن حال القتدي آقوی) ش: من حال الإْمام 
بقدرته علی الرکوع والسجود دوت الإمام ‏ وحاصلہ ان حال الراکع والساجد أقوی فلا یجوز 
بناؤہ علی الضعیف . 

وفي لالذخیرةۃ٤:‏ لو صلی الإمام قاعذا برکوع وسجود وصلی خلفه قوم فعودا بالإبھاء وقوم 
قَیامًا بالإبماء فصلاۃ الکل جائزۃ لأن صلاة القاعد بالرکوع والڈسجود أقوی من صلاۃ القاعد 
والقائم بالإیاء : ولو کان الإمام یصلي قاعدً بالإماء یجوز أ٘یضا ء وإن کان یصلي مستلقیا بالاإیاء 
لا تجوز صلاة القاعد المومئ خلفه لقوۃ القاعد لآأن حال المستلقي دون حال القاعد ٭ ولھذا لا تجوز 
صلاۃ التنفل مستلقیْا ء ولو کان الإمام صلی قائثمًا برکوع وسجود خلفه مثله وآخرون یصلون 
قعودا برکوع وسجود وقوم یصلون بالإبچاء مستلقین علی أقفیتھم فصلاۃ الکل جائزۃ . 

م: (وفیه خلاف زفر) ش: یعني یجوز عند زفر إمامة المومئ للذي یرکع ویسجد لان صاحب 
ا خلف کصاحب الأصل ء ولھذاجازت [مامة الَٰیمم التوضی : وبە قال الشافعي ؛ وقال 
لماوردي : عجز الإمام عن الأرکان لا ینعم من الاقتداء به کالقائم ء وفي ۸ الغني ؛لا یژم الضطجع 
والعاجز عن الرکوع والسجود لن یقدر علیھما في قول مالك وأحمد خلافًا لزفر والشافعي . 


۳۷۳ 


ولا یصلی المفترض خلف ا تتفل ؛لان الاقتداء بناءء ووصف الضرضیة وم فی حق الإمامء فلا 
پتحشق البناء علی المعدوم : قال : ولا من بصلي فرضًِا خلف من یصلی فرضلاآضر لأن الاقتداء 
شرکه وموافقة 
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قلنا: فی جسواب زفر لا نسلم آن الڑباء کسالخلف ؛ ولئن سلمنا لکن لا نسلم أنه ان فی 
الحقیقة کال یمم + لان التیمم خلف یژدي بە أرکان الصلاة ٭ کما شرعت وھذا لا یؤدی بە کا 
شرعت . 

م: (ولا یصلی الفترض خلف التتفل) ش: وبه قال مالك في روایة واحمد في روایة أبي 
ا حارث عنە ء وقال ابن قدامة : اختار ھذہ الروایة اکثر أصحابنا وھوقول الزھری وا حسن وسعید 
ابن ا سیب والنخعي وأبي قلابة ویحبی بن سعید الأنصاري قال الطحاوی : وبە قال مجاهھد 

م: (لان الاقتداء بناء) ش: أي بناء أمر وجودي لأنه عبارۃ عن متابعة الشخص لآخر في أفعاله 
بصفاتھا وھو مفھوم وجودي لا سلب فيهء وبناء الأمر الوجودي علی ا لعدوم بصفاتھا غیر 
متحقق م: (ووصف الفرضیة معدوم في حق الإمام ) ش: فلا بیکن بناء اللوجود علی ا معدوم م: (فلا 
یتحقق البناء علی اللعدوم) ش: لا ستحالة ذلك . 

م: (قال) ش:أي القدوري م: (ولامن یصلی فرضًا خلف من یصلی رض آخر) ش: أي ولا 
یصلي من یرید صلاة فرض مثلاً صلاة الظھر خلف من یصلی فرضًا آخر نحو من یصلی عصرا أو 
عشاء م: (لان الاقنداء شرکة ) ش: یعنی فی التحریة م: (وموافقة) ش: یعنی فی الأفعال فلا بد من 
الاتحاد فی الشرکة والموافقة ؛ لآأنھما لا یوجدان إلا عند اتحاد ما یحرما لە وفعلاہ . 

فان قلت: الشرکة تقتضی العیة فی الاشتراك : والبناء یقتضی التعاقب وبینھما منافاۃ . 

قلت: الاشتراك باللسہة إلی التحریةء والبناء باللسبة إلی الأفعال ؛ فلا منافاۃ بیٹھما 
وحاصل الآأمر أن اتحاد الصلاتین شرط لصحة الاقتداء فلا یصح اقتداء مصلي الظھر ببصلي 
الحمصر ٠‏ وعلی العکس ولا اقتداء من یصلي ظھرا بن یصلي ظھر یوم آخر ؛ ویجوز اقتداء 
القاضي بالقاضي إذا فاتتھما صلاة واحدۂ من یوم واحد کلاداء ء ولا یجوز أداء الناذر بالناذر إلا 
إذا نذر الثاني عین ما نذر الآول لاتحادھما ‏ ولو أفسد کل واحد تطوعه ثم اقتدی أحدھما بالآخر 

ویجوز اقتداء ا حالف با حالف ہ لأن وجوبھا عارض لتحقیق البرء فبقیت نفلاء ولا یجوز 
اقتداء الناذر با حالف لقوۃ النذر : ویجوز اقتداء ا حالف بالناذر ‏ ولو اقتدی مقلد اہی حلیفة فيی 
الوتر مقلد أبی یوسف ومحمد جاز لاتحاد الصلاۃ . 


کس 


فلا بد من الاغحعاد., وعند الشافعی - رحمہ الله - یصح فی جمیع ذلكم لن الاقتداء عنه أداء 
علی سبیل الموافقة ‏ وعندنا معنی التضمن مراعی . 

قال المرغیناني :وعندي نظیرہ من صلی رکعتین من العصر فغربت الشمس فاقتدی به إنسان 
فی الأآخیرتین یجوز ء وإن کان مذا قضاء فی حق القتدي لأن الصلاة واحدۃ ثم إذالمیصح 
الاقتداء فی هذہ ا مسائل عندنا بصیر شارعا فی التطوع أم لا؟فیه روایتان . 

وقال الصدر الشھید : الاعتماد علی أنە لا یصیر شارعا ء ولو کان اقتداء امفترض با لتنفل 
في فعل واحد. قیل : لا یجوز کمالو کان فی جمیع الأفعال لآنہ بناء للوجود علی المعدوم. 

وقال بعضھم : لا یجوز فی فعل واحد ألا تری أن محمد ذکر في الأصل أن الإمام إذارفع 
رآسە من الرکوع فجاء إنسان واقتدی بە فقبل أن یسجد السجدتین سبق الإمام الحدث فاستخلف 
ھذا السبوق صح الاستخلاف وبأتي الخلیفة بالسجدتین ویکونان لە نفلاً حتی یعتد بھما وفرضا 
فی حق من أدرك أولاً الصلاۃ ومع ھذا صح الاقتداء بہ +وکذا یجوز اقتداء ا تنفل بالمشترض فی 
الرکعتین الأآحیرتین وھو اقتداء الفترض بالمتنفل فی حق القراءة ء والصحیح الاول الذي عليه 
عامة الأاصحاب . 


وا حواب عن الاول: بأن السجدتین فرض في حق ا لحلیفة حتی لو لم یأت ہھما حتی خرج من 
صلاته فسدت صلاته وإن لم یعتد له بھما. 

وعن الثانیة: أن صلاة اللقتدي ا لتنفل أخذت حکم صلاۃ المفترض بسہب الاقتداء ولھذالزمه 
قضاء ما لم یدرك مع الإمام من الشفع الأول ؛ ولذالو أآفسد صلاته یلزم قضاء الاربع فتکون 
القراءة نفلاً فی حقه فی الرکعتین الآخیرتین کما کانت نفلاً فی حق إمامه ء فکان اقتداء التتفل 
با متنفل فی حق القراءة فی الأخیرتین . 

م: (وعند الشافعی یصح فی جمیع ذلك) ش: یعنی یصح عندہ اقتداء الٰذي یرکع ویسجد 
با مومئ والمفترض با تتفل ‏ واقتداء من یصلي فرضًا آخر وبە قال أحمد في روایةء واختارہ ابن 
المنذر وھو قول عطاء وطاووس وسلیمان بن حرب وداود م: (لان الاقتداء عندہ )ش: أي عند 
الشافعی -۔رحمہ الله- م: (أداء علی سبیل ا موافقة) ش: وقد حصل التوافق في الأفعال فجاز . 

م: (وعندنا معنی العضمن مراعی ) ش: یعنی التضمن الذي دل عليه فوله پل : دالامام 
ضامن ٤مراعی‏ عندنا وو الصحة والفساد ء وإنما تصیر صلاتھم فی ضمن صلاته صحة وفسادا 
إذ تبنی صلاتھم علی صلاتهء والابتناء لا یصح ما لم یکن أصل الفرض بحیث بمکن الإمام أداء ما 
علی المقتدی ہتحريیە أُداء صلانه صح اُداء القتدی بناء علی صلاته فیراعی الاحاد ہین صلاتھم 
وصلاته: فلا یحصل مراعاۃ الاتحاد مع تغایر الفرضین ؛ ولھذا لا یجوز افتداء مصلي الظھر خلف 
من یصلی ا حمعة أو علی العکس . 


ہس 
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فان قلت: روی البخاري ومسلم عن جابر -رضي الله عده- أن معَا8ا کان یصلي مع 
رسول الله العشاء الآخرۃ ٹم یرجع إلی قومہ فیصلی بھم تلك الصلاۃ ٭ھذا لفظٌامُہلم ولفظ 
البخاري فیصلي بھم الصلاة المکتوبة . 

قلت: ا لحواب عنه من وجوہ: 

الاول: أن الاحتجاج من باب ترك الإنکار من النبی َل ورشرط ذلك علمه بالواقعة وجاز أن 
لا یکون علم بھا ء ویدل عليه ما رواہ أحمد في ٭مسندہ۹ عن معاذ بن رفاعة عن سلیم رجل من 
بني سلمة آنە آتی النبي پل فقال: بارسول الله إن معاذ بن جبل یأتینا بعدما ننام ونکون في 
اأعمالنا بالٹھار فینادي بالصلاۃ فنخرج عليه فیطول علینا فقال لە ۔عليه السلام- : ہیا معاذ لا تکن 
فتاًا ما أن تصلی معي وآما أن تخفف علی قومك؟'' ٠‏ ء فدل علی أُنه کان یفعل أحد الأمرین ؛ ولم 
یکن یجمعھما بأنہ قال : فإما أن تصلی معی ٢‏ أي ولا تصلی بقومك : ہوإما أن تخفف علی 
قومك ؛ ولا تصلی معنا . ۱ 

الٹاني: ان النیة آمر مبطن لا بطلع عليه إلا بإخبار الباريی؛ ومن ا جائز أن یکون معا٥9ًٌا‏ کان 
یجعل صلاته معه - عليه السلام - بنیة النفل لیتعلم سنة القراءة منە وأفعال الصلاة: ثم یأتي قومه 
فیصلي بھم الفرض ویژیدہ أَيضًا حدیث أحمد المذکور . 

قإن قلت: معاذ إن ترك فضیلة الفرض خلف النبي -عليه السلام- وبأتي بە مع قومه وکیف 
یظن معاذ بعد سماعه قول النبی ۔عليه السلام ۔إذا اُقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا الکتوبةء ولعل 
الصلاة الواحدۃ مع النبي خیر من کل صلاۃ صلاھا فيی عمرہ وأِضًا وقع في روایة 
الشافعي؛ ومن طریقه روی الدارقطني ئم البیھقی هي لە تطوع ولھم فریضة ؛ رواہ الشافعی في 
فاصسئدء ۴ً. 

قلت: قال الشیخ تقي الدین : یکن آن یقال فی ا حدیث المذکور أن مفھومه أن لا یصلي نافله 
غیر الصلاۃ التي تقام لان اللحذور وفوع ا خلاف علی الأائمة ء وھذا الحذور سبق مع الاتفاق في 
الصلاۃ المقامة ء ویژید ھذا اتفاقھم علی جواز افتداء الننفل با مفترض ٠‏ ولو تناولہ الٹھی ما جاز 

وقولھم : وکیف یظن بعاذ إلخ غیر موجہ لآنہ لیس تفوتہ الفضیلة معہ قٌيٍ فی سائر أئمة 
مساجد ا مدینة وفضیلة النافلة خلفہ مع أداء الفرض مع قومه تقوم مقام أداء الفریضة خلفه وامتٹال 
أمر النبيی پا فی إمامة قومه زیادة طاعة . 


(١)رواہ‏ اأحمد فی السند (۲۹۹/۳) . 
کش 


ویصلی التنفل خلف القفترض ؛ لان ا لحاجة فی حقہے إلی أصل الصلا9وھو موجود فی حق 
الإمام ء فیتحقق البناء 


وأما الزیادة فی روایة الشافعی فلیس من کلام النبي لٍ وإنما ھی من الرواةۃ ء زْلْکَلها من 
الشافعی فإنھا داثرۃ عليه ولا یعرف إلا من جھته فیکون منه ظا واجتھادا . 

وعن ابن قدامة وابن تیمیة ا حرانی من ا نابلة : أن أحمد قد ضعف مذہ الزیادةء فقال : 
وقد سئل عن حدیث معاذ: أخشی أن لا یکون محفوظا لأن ابن عیینة زاد فيه کلاما لا بقوله 
أحد. قال فيە الغنی؛ عنه :وقد روی ا حدیث منصور بن زاذان وشعبة؛ ولم یقولا ما قال ابن 
عیینة یعني زیادتہ هي له تطوع ولھم فریضة . 

الثالثٹ: آنه منسوخ ٠‏ قال الطحاوي : یحتمل أن یکون ذلك وقت کانت الفغریضة تصلی 
مرتین ؛ فإن ذلك کان یفعل فی أول الإسلام ء ٹم ذکر حدیث ابن عمر -رضي الله عنه - لا 
تصلی صلاۃ فی یوم مرتین: وقال ابن دقیق العید :ھذا مدخول من وجھین : 

احدھما : أنه أثبت النسخ بالاحتمال . 


الانی: أنە لم یقم دلیل علی أُن ذکرہ کان واقعًا أعنی صلاة الفریضة في یوم مرتین . 

قلت: الاحعمال إذا کان ثاہتّا عن الدلیل یعمل بە ء وقد ذکر الطحاوي بإسنادہ أنھم کانوا 
یصلون الفریضۃة الواحدۃ فی الیوم مرتین حتی نھواعنه وکذا ذکرہ المهلب : والتھی لا یکون إلا 
بعد الإباحة ‏ والدلیل عليه أُن إسلام معاذ متقدم ‏ وقد صلی النبي اَل بعد سنین من الھجرۃ 
صلاۃ الخوف مرة فلو جاز ما ذکروہ ما یحملھا مع العدات ہ فلو جاز اقتداء المفترض بالتنفل 
بصلي بھم الصلاہ مرتین فیصلي بالطائفۂ الاولی صلاة کاملة فلما لم یپصل دل علی عدم جواز 
اقتداء المفترض بالتنفل ۔ 

الرابع: یحتمل أنە یکون کان یصلي مع اللبي صلاۃ الٹھار ومع قومہ صلاۃ اللیل لأنھم 
کانوا أمل خدمة لا یحضرون صلاة الٹھار فی إسناد لھم ؛ فأخبر الراوي بحال معاذ في وقتین لا 
فی وفت واحد :' 

م: (ویصلی التنفل خلف الفترض) ش: وھذا بالاتفاق : وفی شرح ۃالعمدۃ ۲"وفیھم من لا 
یجوز ذلك لاختلاف اللیة م: (لآن الحاجة فی حقه إلی أصل الصلاة) ش: أي فی حق التنفل المقتديء 
وذلك أن المغترض یشتمل علی أصل الصلاۃ والصفة : وا لمتنفل مشتمل علی أصل الصلاة ) فعٰي 
شذہ الصورة تشتمل صلاۃ الإإْمام علی صلاة المقتدي وزیادة فیصح اقتداؤہ به . 

م: (وھو مسوجود)ش: أي اأاصل الصلاة موجود م. (فی حق اللإٰمام) شض: لأزہ مغترض ۴ 
(فیتحقق البناء) شں: أٔي بناء صلاۃ التنفل علی صلاۃ المفترض ٭وتفسیر البناء أن تجعل التحرییتان 


نکش 


ومن اقندی بإسام ٹم علم أن إمامہ محدث آعاد لقولہ -عليه الصلاة والِیّلام- : ٢من‏ أم تو 
ظھر أنه کان محدگا او جِنبا أعاد صلاته وأعادوا ج 

تحریة واحدہ ؛ وقال مالك والزھري: لا یجوز اقتداء المتنفل بل ملفترض لن الاقتک5اء شرکۃة 

وموافقة؛: والمغایرۃ بین النفل والفرض ثاہتة ء ویرد ذلك بحدیث معاڈذ -ر ضي الله عنه . 

فإن قلت: صفة النفل موجودۃ في حق ا لمقتدي ؛ ومعدومة فی حق الاإمام فیشبت التغایر فلا 

قلت: تلك لیست بصف زائدة ھل هي عبارۃ عن عدم الوجوب فبقی أصل الصلاۃ وھو 
موجود فی حق الإمام فیثبت الاتحاد +فیجوز الاقتداء أو یفھم ھذا ا جواب عن السؤال الملذکور من 
معن نظرہ فی کلام الصنف ۔رحمہ الله - . 

فإن قلت: القراءةۃ فرض في صلاۃ النفل والآخحیرتین نفل فيی صلاۃ الفرض فیکون اقتداء 
المفترض با تنفل وذا لایجوز . 

قلت: القراءۃ في الآأآخحیرتین فی النفل إنما یکون فرضًا إذا کان الصلی عنفرذا ء أما إذا کان 

م: (ومن اقندی بإمام ٹم علم أن إمامه محدث آعاد) ش: أي أعاد صلاتهء قید بالعلم بعد 
الاقتداء ء لانه لو علم أن إمامه محدث قبل الاقتداء لا یصح اقتداؤہ باللإجماع . 

وقال النووي : اجتمعت الائمة علی ان من صلی محدتًا مع إمکان الوضوء فصلاته باطلة 
وتجب عليه الإعادۃ باللإجماع : سواء تعمد ذلك أو نسيیه أو جھلە علی المذھب ؛ وفی 3 الوسیط ٭ 
النجاسة مثله في الحدید فلا یعذر ؛ لأنه شرط وإن بان إمامه مشرکا أو مجنوًا أو صلی بغیر إحرام 
و امرأة او خنثی أوصلى القارئ خلف الأمي أعاد عند الشافعي وبە قال أحمد ؛ وإن بان آنه 
محدث أو جنب أو في ثوبہ نجاسة خفیفة أو ببدنە لا یعید ء وإن تعمد الإمام ذلك ففي الإعادۃ 
قولان عند الشافعي ؛ وفی ا حنابة یعید عندھم ء وعند مالك إن کان عالًا بجناہته بعید وإلا فلا . 
صلاة ال موم ؛ وإن کان غیرہ أعاد في الوقت وبعدہ لا ۔ 

م: (لقوله -عليه السلام -من آم قومًا ٹم ظھر آنه کان محدتًا آو جنیٔا آعاد صلاته وآعادوا) ش: ھذا 
سی کر سیب ہج یوں موس یی 
مل فرک یسید 

ورواہ عبد الرزاق -رضي الله عنه- في (مصنفه عن إبراھیم بن یزید اللکي عن عمرو بن 


۰۸۰۵| 


ا ا ا ا ا ا ا رر رر رر رر رس رر رر رس رس رر ڈگ رر رر ورڈ و ہے رر ںےہ ہج جج رر رر رود در رر و رہد ہے 


دینار عن أہی جعفر أُن علیًا -رضی الله عنه- صلی بالناس وھو جنب أو محدث غلی غیر وضوء 
نافاترا با ھا ۱ 

وروی عبد الرزاق -رضي الله عنه- أخہرنا حسین ہن وھران عن مطرح عن أبي ا مهلب غن 
عہد الله بن زحرعن علي بن یزیدعن القاسم عن أبی أمامة قال: صلی عمر -رضي الله 
عنه۔بالناس وھو جنب فأعاد ولم یعد الناس فقال لە علی : قد کان یتبغي من صلی معك أن 
یعید وقال: فرجعواإلی قول علي -رضی الله عنه- : ولو احتج الصنف با رواہ أبو داود 
والترمذي عن أبی ھریرة -رضي الله عله- أن رسول الله عليه السلام قال :ہ الإمام ضامن والمؤڈن 
مؤن: اللھم ارشد الأئمة واغفر للمؤذنین+''۶. 

لکان أولی وأوجہ لأنه یخبر أن ضمان الإمام في ا جواز والفسادء بیانە ان لم یرد أنە ضامن 
-۔ لوف مز فا علادس ضیح آج کرت الا ضا تش۷ بحرز ان یکون 
ضامنًا للقوم وجوبًا وأداء لأنه غیر مراد بالإجماع فتعین أن یکون صحة وفساتاً . 

فإن قلت: فی سندہ اضطراب . 

قلت :رواہ أحمد فی ہمسندہ* حدثنا قتیبة حدثنا عبد العزیز بن محمد عن سھیل بن اي 
صالح عن أٔبیە عن أبي ھریرۃ مرفوعاآً وھذاسند صحیح . وقال في ۸التنقیح٤:‏ رواہ مسلم في 
اصحیحہ٥‏ بھذاالإسناد نحوآمن أربعة عشر حدیثاً. 

فإن قلت : الخصم احتج ما رواہ نس -رضي الله عنه- قال : دخل رسول اللہ قلُ فی صلاته 
فکبر وکبرنا معه ثم أشار إلی القوم أن امکٹوا کما أنتم ٭فلم نزل قیاماحتی آتی رسول اللہ ہل قد 
اغتسل ورأسهە تقطر ماء فصلی بھم +ولو لم تکن صلاتھم منعقدۃ لم یکلف استدامة القیام مع 
قوله ا : ہ لا تقوموافی الصف حتی ترونی خرجت ‏ فدل علی أن عدم طھارۃ الإمام لا تدع 
انعقاد صلاة ا مقتدي الذي لم بعلم بحال الإمام . 

قلت : هذا کان فی بدء الأمر قبل تعلق القوم بصلاۃ الإمامء الا تری أن في الحدیث جاء النبي 
وکبر ولم یأمرھم باعادۃ التکبیر فیکون القوم مصلین بصلاة بتکبیرۃ قبل تکبیر الإمام ء وھذا 
لا یصح بلا إشکال ء ولآن ابن سیرین ذکر ھذہ القصة ‏ وذکر أن الني پل أوم] لیم أن 
اقعدواء ولو انعقدت صلاتھم لم یأمرھم بالقعودء ولم بحتمل أن الآمر بالکٹ کي لا یتفرقوا 


. ضعیف : تقدم تخریجه‎ )١( 


۹ 
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حتی یجیء رسول الله پا وا حدیث حکایة حال لا عموم لە ء فلا یجوز ترك القیامْنٗیِثلہ . 

فإن قلت :یرد عليکم مسألة الترتیب والقھقھة حیث عملتم بھما بخلاف القیاس . 

قلت :ھدہ حکایه قول ولیس بحکایة فعل فیصح العموم فیە٭: لان العموم من أوصافٰ 
اللفُظ . 

فإن قلت اھو منسوب إِلی التفریط بھذا الإتمام : دلیله ما لو ارتا الإمام بعدما صلی 

قلت: یشکل ھذا بجا لو ظھر آنه کافر أو امرأۃ حیث لا یصح ء وإن هو غیر منسوب (إليه ھناك 
ضا . 

وفي (الجتبی؟ ام قومامدة ء ٹم قال :صلیت بغیر طھارة و مع العلم بالنجاسة ا مانعة أو 
قال :کنت مجوسیا لا یلزمھم الإعادۃ لأنه صرح بکفرہ وقول الفاسق غیر مقبول فی الدیانات . 

واستدل الاترازي في السألة الذکورة: با روي عن سعید بن اللسیب أن النبي ُا صلی 
بالناس فأعاد وأعادوا . 

قلت: العجب ملە مع دعواہ الفرضية یستدل بحدیث ضعیف ومرسل ء ورواہ الدارقطنی 
والبیھقي عن أبي جابر البیاضی عن سعید بن اللسیب بە . 

وقال البیھقي : أبو جاہر البیاضی متروك ا حدیث : وکان مالك لا یرضی بە ء وکان ابن 
معین یرمیه بالکذب . وقال الشافعي : من روی عن البیاضی بیض الله عینه . 

فإن قلت: روی عمر -رضي الله عنہ -أنه صلی بالناس وأعاد ولم یأمر القوم بالإعادة . 

قلت:لم یتیقن عمر >رضي الله عنه- با حنابة قبل الدخول في الصلاۃ وإنما أخذ لنفضہےہ 
بالاحتیاط ؛ویدل عليه مارواہ مالك في ٦الموطاً‏ ؛اأن عمر - رضي الله عنہ- حرج إلی ا حرف فنظر 
فإذا هو قد احتلم وصلی ولم یغتسل ؛ قال : ما آرائی إلا قد احتلمت وما شعرت ؤوصلیت وما 
انغتسلت .قال : وحسل ماراأی في وبه ونضح مالم یرہ وأقام ٹم صلی بعد ارتفاع الضحی 
ٹمکتّا۔ 

وروی الطحاوي بإسنادہ ان عمر نسي القراءة فی صلاة اللغرب وأعاد بھم الصلاۃ لعرك 
القراءة وفی فساد الصلاة بترك القراءة اختلاف ؛ فإذا صلی جہا احری أن یعید؛ وعنه عن 
طاووس ومجاھد في إمام صلی وھو علی غیر وضوء أعادوا جمیعا . 

فإن قلت: روی الدارقطني بإسنادہ عن البراء بن عازب أنه قال :٭ آیا إمام صلی بالقوم 


غس 


وفیہە خلاف الشافعی - رحمه الله - بناء علی ما تقدم ؛ ونحن نعر نی التضمن: وذلك في 

الله تصالی - وضالا : صلاة الإسام ومن لم یقررأ تامة ؛ لأنه ممذور أآم توما میےذورین وغیر 

ممذوربن؛ فصار کما إذا ام الماري عراۃ ولابسین : وله أن الإمام ترك فرض الراء ة'مٔع, القدرة 
علیھا فتشسد صلاته : وھذا لآنه لو اقندی بالقاریء تکون قراءته قراءة لہ 


وھو جنب فقلدمڈ مضت صلاتھم ٹم یغتسل هو ٹم لیعدصلاته ء فان صلی بغیر وضوء ۂ فمٹل 
ذلاف۶"۷, 

قلت: قال أبو الشرج: لا یصح ھذا الحدیث لان في طریقه بقیة وھو مدلس؛ وعیسی بن 
إبراھیم وھو ضعیف وجریر وھو متروك ؛ والضحاك بن مزاحم ضعفه الاکٹرون وھو لم یلق 

م: (وفیه خلاف الشافعی بناء علی ما تقدم) ش: أي وفی حکم هذہ السألة خلاف الشافعي بناء 
علی ماتقدم عن قریپ : وھو أن الاقتداء عندہ علی سبیل الموافقة لا بناء علی صلاة الغیر م: 
(ونحن تعتہر معنی التضمن) ش: فی قولہ پل : < الإمام ضامن ) ء: (وذلك) ش: أي معنی التضمن 
م: (وفي الحواز والفساد) ش: أي لا فی الوجوب والأداء وقد قررناہ عن قریب . 

م: (وإذا صلی أمی بقوم یقرءون وبقوم أمیین فصلاتھم فاسدۃ عند أبي حنیفة) ش: قد قررنا الاأمي 
عند قوله : ولا یصلي القارئ خلف الامي ء مع خلاف الشافعي فیه ۔ 

م: (وقالا : صلاۃ الأمي ومن لم یقرأ تامة) ش: أي قال أبو یوسف ومحمد صلاة الأمي وصلاۃ 
من لا یقرأً تامة م: (لأنه معذور) ش: أي لان الامي معذور م: (ام قومًا معذورین) ش: وھم الامیون 
م: (وغیر معذورین) ش: وھم القارئون م: (فصار) ش: أي فصار حکم ھذہ الأله م: (کما إذا آم 
الماري عراة) ش: جمع عار کقضاۃ جمع قاض م: (ولابسین) ش: ہالنصب عطف علی عراۃ أي 
وقومًا علیھم الثیاب؛ ھما قاسا الألة الذکورۃ علی هذہ السأله فإن فی ھذہ کان لکل فریق 
حکم نفسه اعتبار الکل بالبعض: فتصح صلاة العراۃ فکذلك فی تلك السألة تصح صلاۃ الآمیین . 
وا حاصل ان صلاۃ من ییثل ھذا الإمام تصح ؛ ولا تصح من هو اعلی منە . 

م: (ولہ) ش: أي ولأبی حنیفة م: (آن الإمام ترك ضرض القراءة مع القدرة علیھا) ش: أي علی 
القراءة بتقدم القارئ م: (فتفسد صلاتہ) ش: أي صلاۃ اللإمام ٹم بین وجه ذلك بقوله م: (وھذا)"ش: 
أي ترك الإمام فرض القراءة الٰذي ھو موجب لفساد صلاتہ ۰۴ (لآنه ) ش: أي لأن هذا الإمام 
الاميی م:: (لو اقنتدی بالشقشاری تکون قراءتہ) ش: أي فراءة القارئ ‌: (فراعة لہ فرت ای لھذاالإمام 


. )۳٦٣ /۱( رواہ الدارقطني فی السنن‎ )١( 
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بخلاف تلك ال۔ألة وأمٹالھا ؛ لان الوجود قی حق الإمام لا یکون موجوڈ1فی حق المقتدي ء ولو 
کان یصلی الاأمي وحدہ والقاریء وحدہ جاز 


وذلك بالحدیث فلما لم یقدمه لزم ترك القراءة مع القدرة ء ففسدت صلاته کما لو كألأقارنا فلم 
یقرأء فإذا فسدت صلانہ فسدت صلاۃ الکل ؛ وعن الشیخ أبي الحسن الکرخي أنە کان یٹول 
القارئ والامي یتساویان فی فرض التحریة وبختلفان فی القراءۃ ؛ فإذا اقتدی القارئ صحتٰ 
تحریته وقد آلزم اللإمام تصحیح صلاة المؤتم فصار ملزوما للقراءۃ التي تصح صلاۃ الوم بھا وقد 
ترکناھا فتبطل صلاتہ . 

فان قلت: کیف یلزم فرض القراءة علی الأمي وھو غیر قادر؟ 

قلت: یلزمه بالتزامه وإن لم یلزمە الشرع کنذرالقراءة . 

فإن قلت: لم لا یلزم القضاء علی المقتدي إذا آفسد وقد صح شروعه؟ ۱ 

قلت: ما شرع في صلاة المی أوجبھا علی نفسه بغیر قراءة فلم یلزمه القضاء کنذر صلا بغیر 
فراءۃ لا یلزمه إلا في روایة عن أبي یوسف في ظاھر الروایة ؛ لآانه فصل بین العلم وعدمه ؛ وعن 
الشیخ أبي عبد الله ال حرجاني أن صلاۃ الأمي إا تفسد عندہ إذاعلم أن خلفه قارثًا ء أما إذالم 
یعلم فلا علی ما یجيء عن قریب . 

م: (بخلاف تلك ال-ألة) ش: راد بھا ہ.۔۔ألة إمامة العاري للعراۃ واللابسین م: (ولمٹالھا) ش: 
أي وبخلاف أمثال تلك الألة کإمامة ا حریح بِثله والصحیح ؛ وإمامة المومئ ببثله والقادر علی 
الآرکان وإمامة اللستحاضة بِثلھا والطاحرۃ م: (لآن الوجود فی حق الإمام) ش: فی هذہ الصورۃة 
وھو ا راحة والإباء والاستحاضة م: (لا یکون موجودذا فی حق القتدي) ش: لآأن أاصحاب ھذہ 
الاعذار لا یکونون قادرین علی إزالة هذہ بتقدمِ من لا عذر لەء بخلاف مآألة إمامة الأمي لآمیین 
والقارثین . 

فإن قلت: ھذا علی أصل أبی حنیفة لا یستقیم لأئه لا یعتہر قدرة الغیر حتی لا یوجب ام حج 
واسحجمعة علی الأعمی ٭وإتِ وجد قائدا. 

قلت: الفرق أن الأعمی لا یقدر علی إتیان الحج والحمعة بدون اختیار القائد وھا هنا قادر 
علی الاقتداء بالقارئ بدون اختیار ء ولڑبی حنیفة وجه آخر وھو أن افتتاح الکل قد صح لانه أوان 
التکبیر والأمی قادر عليه فیصح الاقتداء وصار الأمیي متحملا فرض القراءۃ عن القاریئ ء فإذا جاء 
أوان القراءة وھو عاجز عن الوفاء ما تحمل فتفسد صلاته ‏ وہفساد صلاته تفسد صلاة القوم 
بخلاف سائر الاعذار فإنھا قائمة عند الافتتاح فلا یصح اقتداء من عذر به ابتداء . 

م: (ولو کان یصلي الأمي وحدہ والقاری وحدہ جاز) ش: لآن الأصل ان لا تکون قراءۃ الاإمام 


۳۴۰۰۲ 


هو الصحیح ؛ لأنە لم یظھر منھما رغبة فی الحماعة 


قراءة القتدي إلا ان الشرع جعل قراءۃ القتدي إذا اقتدی؛ فإذا لم یقتد فلا فإذاٴلا‌یلزم ترك فرض 
القراءة فیجوز صلاۃ الأمی م: (ھو الصحیح) ش: احترز به عما روي عن أبي حازم أتاقیاس قول 
أبي حنیفة لا تجوز صلاتہ ثم علل الصنف وج التصحیح بقوله م: (لأنه) ش: أي لان الثْانِ م: 
(لم بظھر منھما) ش: أي من الأمی والقارئ م: (رغبة فی ا حماعة) ش: لآأنھما لم یرغبا فی ا حماغة 
وصلی کل واحد وحدہ لم یعتبر وجوب القارئ فی حق الأمي لن تضمن قراءۃ الإمام قراء؟ 
القتدي مقصور علی ا حماعة وحضور من لیس بینە وہین الصلي جامع الاقتداء کلا حضور ء 
والمراد من صلاة الإأمی وحدہ والقارئ وحدہ أن یکونا فی مکان واحد بأن صلی الامی وححدہ 
ست الاو سط سی سااف تال حر قالبالك. 

وفی *الذخیرة ):القارئ إذا کان علی باب اللسٌجد أو بجوار اللسجد والامي فی السجد 
یصلي فصلاۃ الأمی جائزۃ بلا خلاف: وکنذا إذا کان القارئ فی غیر صلاةۃ الأمی جاز للاأمي ان 
یصلی وحدہ ولا ینتظر فراغ الإمام ۔ 

وفي فالحیط٤:‏ ذکر الکرحي في مختصرہ )لو اقشدی القارئ بالأمي؛ ولم ینو إمامته لا 
تفسد صلاتہ؛ لأنه یلحقه فساد صلاته من جھة القارئ فلا ہد من التزامه کالمرأۃ وقیل :تفسد 
وإن لم ینو إمامته . وفیي ۃللحیط؛ لو تعلم الأمي سورة في خلال صلاته تفسد صلاته خلافاً 
للشافعی؛ ولو اقتدی بالقاریئئم تعلم سورة قیل: لا تفسد ء وقیل : تفسد عند عامة اللشایخ . 
وفی فالذخیرة4 ذکر لھذہ السألة فی الکتب المشھورة ۔ 

فالاول: قاله ابو بکر بن محمد ہن الفضل . 

والثاني : قاله أبو بکر محمد بن حامد وعامة المشایخ . 

وإن کان إمامًا أو منفرهًا فتعلم سورۃ فی وسط صلاتہ لا یپني ؛ وروی ھشام عن محمد أنه 
قال :عامة أصحاہنا علی أن الآأ خرس إذا أم الأمیین والقارئین فصلاتھم تامة ء وقال الفقیه أبو 
جعفر: لم یر ذلك أبا حنیفة لأنه خالفھم فی ذلك القارئ إذا اقتدی بالأمي ھل یصیر شارعًا في 
الصلاۃ ٭ذکر محمد ھذا فی ہا حامع الصغیر؟ وھذا فصل اختلف فيه الأصحاب ء قال بعضھم : 
لا یصیر شارعًا حتی لو کان في التطوع لا یجب القضاء ٭ وقال بعضھم: یصیر شارعَا ولم تفسد 
ویجب قضاء التطوع . 

قال في لالذخیرۃ 4: والصحیح هو الأول ؛ وذکر القدوري فی ٭شرےہ؟ آن القارئ إذا دحل 
فی صلاة الأمي متطوعًا ٹم أآفسدھا یلزمه القضاء عند زفر ۔رحمہ الله- قال : ولا روایة عن أبي 
حنیفة ٭یعني سبقہ الحدث فقدم الأمي في الرکعتین الأحیرتین . وقال زفر لا تفسد في ھذا 
الفصل . 


۳ك 


فإن قرأ الإمام في الأولیین, ٹم قدم في الآخریین أمیّا فسدت صلاتھم ؛ وقال زفر - رحمہ الله -: 

لا تفسد لتادي ضرض القراءة . ولنا أن کل رکعة صلاةۃ حقیقة فلا تخلو من الشراءة إما تحقیقًا أو 

نقدیراء ولا تقشدیر فی حق الأمی ؛ لانعدام الأاعلیةء وکذا علی ہذالو قدمه فی التشبھد ء جائزۃ 
عند الکل . والله تعالی أعلم بالصواب . 

م: (فإن قسرأ الإمام في الأولیین ٹم قدم في الآخریین أمیٔا فسدت صلاتھم) ش: وکذا روي عن أَبَن 

یوسف في غیر روایة الأصول . م: (وقال زضر : لا تفسد لتادي فرض القراءة) ش: بعني أن القراءۃ 

فرض في الاولیین وقد تاأدی فصار الأمی والقارئ بعدہ سواء. 

م: (ولنا أن کل رکعة صلاۃ حقیقة فلا تخلو من القراءة ما تحقیًا أو تقدیراً) ش: یعنی لا یجوز 
خلوھا من القراءة با حدث فتشٹرط فیھا القراءة إما حقیقة وإما تقدی را وکلاھما منتف في حق 
الامی فصار استخلافه استخلاف من لا یصلح للامامة فأشبه استخلاف الصہي وا رأۃ ففسدت 
صلاتھم . 

م: (ولا تقدیر في حق الأمي لائعدام الأھليه) ش: أي لا یکن تقدیر القراءة فی حق الأمي ولا 
شيء منھا موجود في حق الأمي إما حقیقة فظاھر وإما تقدیر فلعدم الأھلیة والشيء إنا یقدر إذا 
أمکن تقدیرہ م: (وکذا علی ھذا لو قدمه نی النشھد ) ش: أُي وکذاعلی ھذا الاختلاف لو قدم الأمی 
في التشھد یعني فسدت صلاتھم خلاقًا لزفرء ھذا إذالم یقعد قدر التشھد : أما إذا قعد قدر 
التشھد فصحیح بالإجماع کذا ذکر فخر الإسلام لأن هذا من فعله وھو مناف فانقطعت صلاتەء 
وإنما الاختلاف فیما لیس من فعله مثل طلوع الشمس ٭ وقیل تفسد صلاتھم عند أَبي حنیفة 
وعندھما لا تفسد والصحیح هو الاول . 


۴ 
٦ 


ولو أن القارئ قرأ في الأولیین ئم نسي القراءۃ في الآحریین وصار أمیٔا فسدت صلاته عند 
بی حنیفة ویستقبلھا وعلی قولھما لا تفسد وپینی علیھما استحساًا وھو قول زفر ×وفيی 
الأصل ؛ الأمي إذا افتتح صلاتہ قعد قدر التشهد وسلم ٹم تعلم السورة ثشم تذکر أن عليه سجود 
السھو فإنه لا بعید صلاتہ . 

م: (جائزۃ عند الکل) ش: یجب أن لا یترك الأمي الاجتھاد إن لیله أو نھارہ حتی یعلم مقدار 
ما جوز بە الصلاة ء فإن قصر لم یعذر عند الله تعالی وبه قالت الائمة الثلاثة ء ذکر التمرتاشي 
ولو حضر الامي علی قارئ یصلىی فلم یقتد به وصلی وحدہ اخفُلوا فيه: والاصح ان صلاتہ 
فاسدةء نوی الاقتداء بإمام علی ظن أنه صلی فإذا هو خلیفة جازء ولو نوی الاقتداء بالأصلي فإذا 
هو خلیفة لم یجز . 

وفي افتاوی الصغری ۹: اقتدی بإمام وفی زعمہ أنە فلان ثم ظھر أنه غیرہەیجزئہ: وإن 
اقتدی بفلان بعینە ئم ظھر أنە غیرہ لا یجزئہ: اقتندی مسبوق بسبوق فی قضاء ماسبق لا یجوز : 

٤ 


ک ج ‏ ھ ‏ لط ل ا لع لس دہ ہہ ہو و و و ھا ھا ا لد یر لی عرش ا ا ا ہہ گج و و و ا لہ می مل لد ا لی لے لد ال لے ال لے ا ا لہ لہ لع ال ما لع با ا او ےی و ےہ عم سر بس ا جج ہج ےس و ےج ےا یج اج 


وکذا ا یجور اقعتداء اللاحی باللاحقی كذا فی اذا صة ٢١‏ +شك 7- إھام وضوےء إناےه جاز افتداؤٌہ 


بھ . 


اشترکا في نافلة ئم آفسدھا صح اقتداء أحدھما بصاحبه وإن لم یشترکا لم یصح شع فی 
ظھر الإمام متطوعا ٹم قطعھا واقتدی یصلي ظھر ذلك الیوم جاز . 

تکلم الإمام في شفع التراویح: ٹم أمھم فی ذلك جازء وکذا لو افتدی فی سنة العشاء بھن 
یصلي التراویح وفي سنته بعد الظھر بن یصلي الأربع قبل الظھر صح ء ولو صلیا الظھر ونوی 
گل واحد إمامة صاحبهہ صحت صلاتھما ء ولو نویا الاقتداء فسدت . 

وفی ‏ ا خلاصةۂ و8الحزانة؛ اُربعة مواضع لا یتابع المقتدي الإمام إذا فعله: لو زاد سجدۃ في 
صلاته لا یتابعه ء ولو زاد في تکبیرات العید یتابعه ما لم یخرج عن أقاویل الصحابة و لو خرج لا 
یتابعه ولو کبر خمسّا في صلاة ا جنازۃ لا بتابعه ء ولو قام إلی ا خامسة ساھیّا بعدما قعد قدر 
التشھد علی الرابعة لا یتابعه فان لم یقید الإمام ا خامسۂ بالسجدۃ وعاد وسلم سلم القتدی معه : 
وإن قید الإمام الخامسة بالسجدۃ سلم المقتدي ولا یتابعه ٠‏ ولو لم یقعد علی الرابعة وقام إلی 
ا خامسة ساھیا وتشید المقتدي وسلم ثم قید الإمام ا خامسة بالسجدۃة فسدت صلاتھم وتسعة 
أشیاء إذالم یفعلھا الإمام یفعلھا القتدي إذالم یرفع یدیه عند الافتتاح یرفعھما ورکع ولم یکبر 
یکبر ا مقتدي ولم یسبح في الرکوع والسجود یسبح القتدي ولم بقل سمم الله من حمدہ یقولھا 
القتدي ولم یکبر عند الانحطاط یکبر المقتدي ولم یقرأً النتشھد یتشھد المقتدي؛ ولم یسلم یسلم 
اللقتدي +ونسي الإمام تکبیرۃ التشریق یکبر اللقتدي والله تعالی أعلم بالصدق والصواب . 


جا کو 


۳۰۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم'' 
وبه أاستعین وعليه توکلی وهھو حسبي 
پان الحدث قی الصلاۃ 
ومن سبةہ ا حدث فی الصلاۃ انصرف 


بسم الله الرحمنن الرحیم 
وہبه اأستعین وعليه توکلی وھو حسبی 
م: (باب الحدٹ فی الصلاة) 

ش:أي ھذا باب فی بیان أحکام ا حدث الواقع فی الصلاة ء وجه ا مناسیة بین البابین أُن الباب 
الاول فی بیان أحکام الإمامۃ والإمامء ومن جملة الأحکام ا متعلقۃة بالإمام سبق ا حدث إیاء 
فنحتاج إلی بیان أحکامه ء وأما وجه الناسبة بینە وبین الفصول السابقةء هي أن اللذکور فیھا 
اأحکام السلامة عن العوارض في الصلاۃ في حق الإمام والمنفرد وا خماعة؛ وال مذکور ھا عنا بیان 
أحکام العموارض العارضۃ المانعة من الضی فی الصلاة والسلامة هي الأصل فلذلك آخر ھذا 
الاب . 


۶ (ومن سبقے ا حدث )ش: کلمة من موصولة تضمنت معنی الشرط وا لمعنی سبقه بدوں 
اختیارہ : ویسمی ذلك حدًّا سماوبّاء وا حاصل أن الشرط سبق الحدث ا لحارج من بدنە ا ل وجب 
للوضوء دون الغسل؛: من غیر قصد منه للحدث أو بسہبە أو من غیرہ : ولم یات بعدہ ما ینافيی 
الصلاة من توقف فی موضع الصلاة أوکلام أو کشف عورۃة من غیر ضرورة آو فعل فعل ینافي 
الصلاۃ ما لە منه بد ء فعلی ھذا لا یجوز لە البناء فیما إذا انتضح البول عن بدنە أو ثوبە اأکثر من قدر 
الدرھم لأنه لیس من الأحداث : وکذا إذا انتقض وضوہہ بالڑإغماء أو ا جنون أو القھقھة لاتھا 
لیست خارجة من البدن ء وکذافی الاحتلام ء وإن کان خارجا من البدن لأئه موجب للغسل؛ 
والنص ورد في موجب الوضوء : وکذا في ا حدث العمد لنه قصدہ والشرط المسبق کما ذکرنا ء 
وکذا إذا کانت بە جراحة أو فعل فغمزھا بیدہ فسال منھا الدم لأنه وجد منه القصد بسبب ا حدث ء 
وکذا فیما إذارماہ إنسان بندقة أو حجر أو سقط ا حجر من السقف فأصابه فسال الدم ؛ لان 
ا لحدث مله بسبب غیرہ . 


وعن أبی یوسف یبن في البندقة کالسماوی لعدم صبغہء ولو عثر بحشیش السجد فادماہ 


(١)بدایة‏ اللجلد الثاني من النسخة ا خطیة . 
اھ 


أو تنحنح فخرجت ریح بقوته في الصلاۃ انصرف فإن کان إماًََاہتخلف وتوضا 


قیل یہي ء وقیل علی الاختلاف بیتھما وبین أبي یوسف فعندہ یبنی ء ولو عظى فسبقه ا حدث 
من عطاسه . 

م: (أو تتحنح فخرجت ریح بقوته ) ش: قیل یہنی وقیل لا ولو سقط منھا الکرسف بغیزفعلھا 
مبلولاً بنت في قولھم وبتحریکھا بنت عند أبي یوسف وعندھما لا تبني م: (في الصلاۃ) ش؛فن 
محل النصب علی ا حال م: (اتصرف) ش: جواب من : والمعنی من غیر توقف بعد سہق ا حدث 
لأئه إذا توقف یصیر مؤدیا جزء الصلاۃ مع ا حدث فتنقطع صلاتہ فلا بیني حینثذ وأشار إليه بقوله 
: اتصرف وھو جزاء الشرط والحمزاء لا یتراخی عن الشرطء ولو مکٹ فی مکانه قدر ما یژدي 
رکنا فسدت صلاته . ۱ 

وفی و المنتقی :٤‏ إن لم ینو تمقامه الصلاة لا یفسد لأئە لم یژد جزءا من الصلاۃ با حدث ء 
وفي جوامع الفقه: إلا إذا أحدث في نوم ومکٹ حتی انتبه وذھب یہنی ۔ وعن محمد : لو رکع 
وسجد فی حال نومه ثم آنتبه وذھب جاز لە البناء لأن ما آتی بە فيی حال نومه کالعدم . وعن أبي 
یوسف : لو أحدث في سجودہ فرفع رأسە وکبر یرید بە إتمام سجودہ أو لم ینو شیٹّا فسدت : ون 
راد الانصراف لا تفسد ولو قرأ ذاهبٔا إلی الوضوء تفسد وإتیانە لا تفسد ء وقیل علی العکس 
والصحیح الفساد فیھما لآن في الأول أُدی رکا مع ا حدث ہ وفي الشاني مع اللشي والتسبیح 
والتھلیل لا یینع البناء فی الأصح . وقیل: لو رفع رأسە من الرکوع وقال : سمع الله من حمدہ 
وھو محدث لایبنی . 

قال المرغیناني : نص عليه في النتقی واعلم أُن صورة ذھابه إلی الوضوء به یتأآخر محدودا 
بالخفض کذا قاله فی مختصر البحر الحیط . وقال صاحب الطراز : یضع یدہ علی أنفه یوہم أنه 
قد رعف فینقطع عنه الظنوت . قال : ھو مرویي عن النبی عليه السلام . 

قلت: ذکرہ الصنف علی ما یأتی عن قریب إِن شاء الله تعالی ۔ 

م: (فإن کان إِمامًَّا ) ش: تفصیل حکم الذي سبقه الحدث في الصلاۃ فلذلك ذکرہ بالفاءء أي 
فان کان الذیي سبقه ا حدث إمامّام: (استخلف) ش: خلیفة في موضعةء وتفسیر الاستخلاف مو أن 
یاخذہ بثوبه ویجرہ إلی الحراب کذا فی الخلاصة ویکون استخلافه بالإشارة ؛ وفي جوامع الفقه 
یشیر لرکعة واحدة بإصبع واحدۃ والسجدۃ یضع إصبعه علی جبھتە إن کان واحدا باصبع واحدة 
وفی اثنین باصبعین ء وفي سجد التلاوۃ یضع اُصبعه علی جبھته ولسانه ء وفي السھو یشیر 
بذلك بعد السلام بتحویل رأسە ینا وشمالاً ء ولو استخلف بالکلام فسدت صلاته وصلاتھم 
سواء کان عامداً أو ساھیا أو جاھلاً ء وذکر فی الذخیرۃ للمالکیة أن عند مالك إذا استخلف 
بالکلام یجوزء وقال ابن حبیب : إن استخلف [بالکلام جاھلا أو عمدا تبطل؛ وإِن کان سایا 


رش 
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فعليه فقط ویقدم من الصف] الذي یليه لقربه ولھذا قال عليه السلام : 9 لیلینی منکلم اولو الأاحلام 
والٹھی ۸ . وفي! المفید :٤‏ لو قدم امرأۃ فسدت صلاته وصلاۃ القوم . وقال زفر : لا تقد صلاۃ 
المقدمة والنساء ؛ وتفسد صلاۃ الرجال . 

وفي (مختصر البحر؛ : استخلف محدتًا فسدت صلاتھم وفي ا لحمعة یجوز ویقدم غیرہ 
فیصلي بھم . وفي (الأجناس؟ : لو قدم جنبًا أو مسحدًا أو امرأۃ فسدت صلاة الکل؛ ولو 
استخلف صبییا أو مجنونًا أو خرس أو امرأۃ أو کافرا فاستخلف أھله غیرہ لم یجز : ولو استخلف 
رجلا جاٹیا حینئذ وکان کبر قبل سبق حدث الإمام صح وکذا بعدہ ونوی الاقتداء بەء وعند بشر 
الریسي لا یصح اقتداہ : ولو قدم الإمام رجلا وتقدم آخر ہنفسە أو بتقدم القوم وأ بکل طائفة 
فھو والاول سواء: ولو قدم الإمام رجلا والقوم رجلاً فالإمام من قدمہ الإمام إلا ان ینوي القوم 
ان یاتھوا بالآخر قبل أن ینوي ذلك . 

وقال إمام ا حرمین : لیس عندي نقل في هذہ السألة ولعل الأظھر أن المتبع من قدمه القوم 
[إلا أُن ینوي القوم ان یژموا بآخر قبل أن ینوي ذلك ]. وفی ہجوامع الفقہ؛ : لو تقدم واحد 
بنفسه تشترط نیة القوم الاقتداء بە ۔ ولو قدمه الإمام أو القوم لا یشترط ذلك . قال المرغینانی : 
ھذا خلاف ما ذکرہ في الأصلء وفي ۸ الذخیرة٤:‏ الإمام اللحدث علی إمامته ولم یخرج من 
اللسجد فإن استخلف وأقام خلیفتہ مقامہ في مکانھ ونوی أن یژم الناس فیھا ٭ أو استخلف القوم 
غغیرہ حرج من إمامته ٭وفي اجوامع الفقہ؛: لا یخرج من إمامته ؛ إلا با خروج من المسجد أو 
بقیام الخلیفة مقامه إن نوی ان یؤم في ذلك اللکان أو باستخلاف الناس غیرہ . 

وفيی؟ التحفة)؛ : وإن لم یستخلف وخرج من ا مسجد تفسد صلاة القوم إذالم یکن خارج 
الم۔۔جد صفوف متصلة ء فإن کانت وخرج ولم یجاوز الصفوف تبطل صلاتھم عند أبی حنیفة 
وأبي یوسف -رحمھما الله - . وقال محمد: لا تبطل : قال: والصحیح قولھما وکذالو 
استخلف من الصفوف التصلة ا خارجة من المسجد لم یجز عندھما ویجوز عند محمد . وفي 
مختصر البحر الحیط٤:‏ وفی الملسجد یستخلف والکبیر والصغیر فیه سواء إلا إذا کان مثل جامع 
النصور وجامع البیت اللقدس؛ وإذالم یوجد شيء من ذلك فتوضاأً فی جانب ال مسجد والقوم 
ینتظرون ورجع إلی مکانە وآتم صلاته آجزأھم ٭وإن لم یستخلفوا حتی خرج الإمام من اللسجد 
بطلت صلاتھم والزمام یتوضأً ویہني لأنه منفردفی حق نفسه . وذکر الطحاوي أن صلاتہ تفسد 
ضا . وفي 9جوامع الفقہ؛ في فساد صلاۃ الإمام روایتان . وفي ٢الفید :٤‏ في الشھورمن 
الروایة اُنھا لا تفسد . وذکر أبو عصمت من أصحابنا أنھا تفسد والصحیح الأول؛ ولو لم یکن مع 
الإمام إلا رجل واحد فھو إمام قدمه أولا . 


۳۷ ۸ 
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وقال في ٭الوبري :١‏ تقدم بنفسے أو لم یتقدم وقام مقام الأول أو لم یقمجتی لو فسدت 
صلاۃ الثاني فسدت صلانتہ لنفسه . قال فيە الفید :٤‏ کالإمامة الکہری إذالم یکن فی العالم من 
یصلح غیرہ ؛ ولو اقتدی إنسان باللإمام اللحدث قبل خروجه من السجد صحء وإن کان بعد 
انصرافهء ثم ینظر إن قدم للحدث خلیفة جازت صلاة الداخل ولا تفسدء وإن کان خلفه من لا 
بصلح للٴمامة کالصبي وا مرأۃ والامی والآخرس إن استخلفه تفسد بلا خلاف کما ذکرنا . 

وإن لم یستخلف وخرج من المسجد اختلف المشایخ فيه : فقیل : تفسد: وقیل: لا تفسد 
ونفسد صلاة القتدي ؛ ومذا أآصح؛ ولو قدم الحدث واحدًا من آخر ثاني الصفوف وخرج من 
اللسجد قبل ان یقوم الثاني مقام الأول نظر إن نوی الشانی اللإمامة من ساعته لا تفسد ویحول 
الإمام إلی الثاني ؛ وإن لم ینو من ساعته وإإنما نوی أن یکون إمامًا مقام الأول [وخرج الاول من 
السجد قبل ان یصلي إلی مقام الأول فسدت صلاہ القوم] لان الإمامة لم تحول إليه بعد والأول 
یبني علی صلاته بکل حالء فإن تقدم رجلان [فالسابق إلی مکان الأول متعین]ء فان بی إلی 
مکان الإمام وإن استویا في التقدم واقتدی بعضھم بھذا وبعضھم بذاك فصلاة الذي ائٹم بە الأکٹر 
صحیحة وصلاۃ الاقل فاسدةء وعند الاستواء لا یکن الترجیح وإتمامھا بإمامین غیر مکن فتفسد 
صلاتھم کذا فی الذخیرۃ ۱. 

وفي ٭جوامع الفقه؛ : یقدم کل طائفة رجلاً فالعبرۃ للأکٹر وعند الاستواء تفسد. وفي 
ہالٰبسوط : یقدم کل فریق رجلا فاقتدوا بأحدھما إلا رجلاً أو رجلین اقتدیا بالآخر فصلاة 
الحجماعة صحیحة وصلاۃ الآخرین فاسدة؛ وإن کانت إحدی ا ل<حماعتین أکثر فقد قال بعض 
أصحابنا : وصلاۃ الاکٹرین صحیحة ویتعین الفساد فی حق الآخرین کما في الواحد وا ٹنی . 

قال: والأصح أنه تفسد صلاۃ الفریقین ‏ وفي متعرقات الفقيے أبي جعفر إذا ظن الحخدث 
فاستخلف ثم تبین أُنەه لم یحدث وذلك قبل خروجه ٠‏ إن کان ا خلیفة لم یأت بالرکوع جازت وإلا 
فسدت ۔ قال الفقيه : وفی روایة ابن سماعة عن محمد إن قام ا خلیفة مشام الإمام فسدت 
صلاتھم وفي (جوامع الفقه) کبر الخلیفة یتوي الاستقبال جازت صلاة من استقبل وفسدت 
صلاۃ من لم یستقبل؛ وتفسد صلاۃ التخلف ان یبنی علی صلاۃ نفسہ . وسئل أہو نصر عمن 
استخلف فقدم ا خلیفة غیرہ من غیر ان یحدث؟ إن قدمه قبل ان یقوم في موضم الإمام الأول فيی 
اللسجد جازء ولو اقتدی القیم باللسافر خارج الوقت أو التنفل بالمفترض فاحدث ال مسافر أو 
المفترض تفسد صلاتھما لآأنھما لا یصلحان لإقامتھا ء ولو أحدث الإمام والقوم فخرجوامعا 
تفسد صلاة القوم دون اللإمام لخلو مکان الإْمام وتفرد الإمام . 

ئم اعلم أن الذي سہقه ا حدث یتوض] ثلائا ثلالّاء قال في( التحفة :٤‏ ویستوعب رأسه 


اش 


وبی 


بال مسح ویتمضمض ویستنشق ویأتي بسائر سنن الوضوء وھو الصحیح . وفی پا خاوی؛ عن أبي 
القاسم أنه یتوضآً مرۃ سرۃة ولا یزید علی ذلك وإن زاد فسدت صلاته. وفی (اخوَاطٰخ) الثیمم 
للجنابة إذا آحدث فذھب فوجد ما یکفي لوضوئہ ہنی بخلاف ما إذا وجد ما یکفیہ ججنابتة وفي 
فالذخیرة؛ : المرأۃ کالرجل فی الوضوء والبناء لأن کلمة من تتناول الرجل وا مرأة . 

وعن أبي یوسف في غیر روایة الأُصول : إن أمکنھا الوضوء من غیر کشف عورتھابأن 
ییکنھا غسل ذراعیھا في الکمین ومسح رأمھا مع ا حمار بأن کان ذلك رقیقَا یصل اماء إلی ما تحت 
ذلك فکشفتھا لا شيء ؛ وإن لم کنھا بأن کان علیھا جیة وخحمار ٹخینین لا بصل إلی ما تحت 
ذلك جاز وھو نظیر الرجل إذا کشف عورته في الاستنجاء عند مجاوزۃ النجاسة مخرجھا آکثر من 
قدر الدرعم . وعن إبراهیم بن رستم: لا یجوز للمرأة الناء لأتھا عورۃ . وفي مختصر الیحر 
اللحیط٤‏ : لو سبقه ا حدث من صلاۃ ا لحنازۃ ینبغی لە أُن یبنی وفی الاستخلاف خلاف . 

(وبنی ) ش: أي علی صلاته الم بوجد منه ماینافی صلاته ما له منە بد کالکلاِ 
والاکل: والشرب؛ والہول: والتغوط ونحو ذلك ' وفي السغناقيی نع البناء الحدث العمد 
والإغماء وا جنون والقھقهھة عمدً أو لا والاحتلام والإمناء ء والنظر بشھوۃ أو تفکر آو النحة و 
عضة زنبور أو ظھرت عورته عند الاستنجاء ولو لم بظھر بنی . وروی أبو سلیمان أنه پہنی مطلقٌاء 
وفيی ٢شرح‏ القدوري ؛لأبي نصیر : لا یبنی فی ظامر الملذہب . وذکر في فاللحیط٤عن‏ محمد أنه 
فذھهب إلی غیرہ فسدت صلانتهہ :۰ وفی ٭مختصر عن الحیط ل4 یبني ولو استفاء بوضوء أو حزز 
دبرہ فسدت صلاته . 

وفی لا مرغیناني :٤‏ ما یسقي من البئر ویہنیي . وقال الکرخي والقدوري : لا یبنيی. وفي 
(التحفغة ۱ : أنه یہلی : ولم یجد خلافًا ولو طلب الاء بإشارۃ أو اشتراہ بالتعاطي أو نسي ثوبە فی 
موضع الوضوء فرجع واحدۃ لا یبني ء ولو تذکر أنە لم بیسح برأسه فرجع ومسح یجزئہ لأنه لابد 
منه . ولو أحدث فاصاب منه ثوبە و ہدنه یغسل ویینی ؛ ولو انتضح عليه من البول أکثر من قدر 
الدرھم وھو فی الصلاة فذھب وغسلہ لا یبنی عندھماء وعند أَبي یوسف یہني ء وإن کان لە 
ثوبان نزع النجس منھما من ساعته وصلی: وکذالو وقع ثوبە فأخذہ من ساعته فستر عورتہ لا 
تفسد صلاته ٭ وإن سکت عریاًا إن عجز عن رفع ثوبە لا تفسد مالم یژؤد رکتامع الکشفء وإِن 
قدرعلی رفعه تفسد عندھما خلافًا لأہی یوسف . 

فإن قلت: ما وجه تخصیص الإمام بالبناء مع جوازہ للمقتدي والنفرد ۱ 

قلت: لأنه أعلم بشرائط البناء غالبا من غیرہ . 


۰۴۸۰ 


والقیاس أن یستقبل وھو قول الشافعی - رحمے الله تعالی-۔ ء لان“ إ جدث بنافیھما وا لمشي 
والانحراف پفسدھا فأئبه آلحدث العمد . 

م: (والقیاس أن یستقیل ) ش: أي صلاتہ ھذہ م: (وھو قول الشافعی) ششں: أي اننثقببال الصلاةۃ 
في ھذہ الحالة قول الشافعی في ا جمدید وبە قال مالك في قول وأحمد في روایةء وعن أَحمّد : ان 
صلاة ال أمومین تبطل: کیہ : ك0 والممسبوق تبطل صلانه : ہیں 
یتوضاً ویبني . 

وفی ( الٰبٍسوط 4 کان مالك -رحمہ الله- یقول أولاً : یپنی ٹم رجع وعاب عليه محمد في 
کتاب ا حج لرجوعه من الآثار إلی القیاس؛ وفی ا جواھر؟ من کتب ا الکیة أأنه یستخلف سواء 
شرع طاعرا أو محدگًا أو جنبٔا ؛ وإن صلوا وحداتًا بطلت فی المشھور . 

وقال الزھري في امام بثوبە دم أو رعف أو سجد[للسھو] بالتصرف ولیقل آتھوا صلاتکم . 
وروي ان معاویة ا طعن أم الصلاۃ وحداناء وذکر فی ۸ النھایة٢‏ لإمام الحرمین في باب ا حجمعة لو 
أحدث الإمام عامدا أو آخرج نفسه من الصلاۃ [تفسد أو سبقه] ا خدث فالاستخغلااف یجزئ فی 
ھذہ الصورۃ عندھم مع بطلان صلاة الاْمام . 

م: (لآن الحدث یتافیھما ) ش: أي ینافی الصلاة ء والطھارۃ شرط لبقاء الصلاۃ کما هي شرط 
لابتداٹھا فلا تبقی مع وجود ال حدث النافي لشرطھا. 

٦‏ (والٹي ) ش: إلی الوضوء م: (والانحراف) شس: عن القبلة 7 (یفسدھا) ش: ای الیصلاة 
لأنھما متنافیان م: (فائبه الحدث العمد) ش: أي أشبہ الحدث السابق وھو الحدث السماوي ا حدث 
العمدء فکما أن فی ا حدث العمد تبطل الصلاۃ فکذلك فی ا حدث السماوي؛ وھو الذي ذکرہ 
وجه القیاس الذي أخذ به الشافعي ومن اتبعهء ولم یذکر الصنف لە دلیلاً من الآثار واحتجوا في 
ذلك بالأحادیث : 

منھا : ما رواہ الأثرم بإسنادہ عن علي -رضی الله عنه - عن النبی عليه السلام أنه کان قائما 
یصلی بھم فانصرف ثم آئی ورأسە تقطر ماء : فشال : ۷نی قمت ہکم ٹم تذڈکرت أئي جنب ولم 
آغنسل فائصرفت واغتسلت : فمن أصابہ منکم مثل الذي أصابني فلیتصرف ولیغئسل ولیستقبل 
صلايه) . 

ومٹھا : مارواہ مالك فی فالموطأه أنە عليه السلام صلی بأاصحابه فلما آحرم بالصلاة وذکر 
أَْه جنب فقال لأصحابهہ : ۷ کما نتم ؛ ومضی ورجع ورأسهە تقطر ماء ولم یستخلف؛ فدل أن 
تقدم الحنابة لم تمنع الاقتداء فإنه قال : کما أنتم . 

ومٹھا : ما رواہ علي بن طلق عن رسول الله عليه السلام أآنه قال : * إذا نسي أحدکم في 


۱ 


ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام : ەمن قاء أو رعف آأو أمذی فی صلاتہ قلَّتصرف ولیتوضا ولیین 
علی صلاته ما لم یتکلم ٤‏ . 


صلاته فلینصرف ولیتوضاً ولیعد صلانتہ ٤‏ أآخرجہ الشرمذي وأبو داودء وقال الترملی: [ھذا] 
حدیث حسن'' 'ورواہ ابن حبان فیہ صحیحہہ . ومنھا : ما رواہ ابن عباس قال : قال رسول الله 
عليه السلام : ا إذا رعف اأحدکم في الصلاۃ فلیتصرف ولیفسل عله الدم ٹم لیعد وضوءہ ولیستقیلٰ 
صلاته ٢‏ وأآخرجہ الطبراني فی۸ معجمہ؛ والدارقطنی فی ٭سننه؟ وابن عدي فيۂ الکام ء9 

والجواب عن هذہ الأحادیث : ان حدیث علی - رضي الله عنه - هو مذھبنا فانہ آمر 
بالاستقبال فدل ان شروعه فیھالم یصح ء ونحن إغا قلنا بالاستخلاف والہناء فی الحدث الطاریء 
السابق دون العمد القارن وا جحنابةء وآن حدیث+ الموطاً ؛یخالفه الصحیح الذي اتفق علیہ الشیخان 
البخاري ومسلم فإنھما روپا بإسنادھماعن أبي ھریرة -رضي الله غنه - أُنه قال : أقیمت الصلاة 
وعدلت الصفوف قیاماء فخرج إلیناا رسول الله عليه السلام فلما قام فی مصلاہ ولم یشرع في 
الصلاة وقد تکلم ثم جاء وکبر للشروع فی الصلاۃ . ومعنی قولە : کما أنتم أي لا تتفرقوا حتی 
اأ٘جيء ء ولھذا استقبل وأمرھم بالاستقبالء ویدل عليه ما رواہ أبو داود أنه عليه السلام قام فيی 
مصلاہ غانتظرنا أن یکبر فانصرف ٠‏ فقال : ۷ کما أنتم ٭ غمن المحال أن یصدوا بصلاۃ رسول الله 
عليه السلام قبل شروعه عليه السلام ‏ ومن المعلوم بالضرورة أنھم لم یکونوا شرعوا في الصلاۃ 
قبل شروعه عليه السلام . 

وآن حدیث علی بن طلق محمول علی العمد أو علی الأفضلیة توفیقا بین الأحادیث علی ان 
ابن القطان [کان یقول] فی کتابہ : هذا حدیث لا یصح فإن فیه مسلم بن سلام ا حنفي أباعہد 
اللك وھو مجھول ا حال. وأن حدیث ابن عباس فيه سلیمان بن أرقم ء وقال أحمد وأُہو داود 
والنسائی واہن معین والبخاري : إنه متروك . 

م: (ولنا قوله کے : من فاء أو رعف آأو أمذی فی صلاتہ فلینصرف ولیتوضاأً ولیین علی صلاته ما لم 
یتکلم ) ش: ھذا الحدیث رواہ ابن ماجة في ٭سننه عن إسماعیل بن عیاش عن [ ابن جریج] عن 
ابن أبی ملیکة عن عاثشة قالت : قال رسول اللہ پل : ٭ من آصابه قيء آو رعاف أو قلس آو مذی 
فلینصرف ولیتوضاآ ثم لیین علی صلاتہ وھو في ذلك لا پتکلم؛'''ء وآخرجه الدارقطني في ۷سننہ؛. 


)١(‏ ضعیف : الترمذي [٤٤۲]ء‏ وأبوداود[٤۲۱]عن‏ مسلم بن سلام عن علی بن طلق ۔... مرفوعاً. ومسلم بن 
سلام قال فی الحافظ : مقبول . 

(۲)ابن عدي في الکامل (۳/ )۲٥٢‏ والطبراني وفیه سلیمان بن أُرقم وھو متروك . 

() ضعیف :وھو من روایة إِسماعیل بن عیاش عن ابن جریج وھو حکایة وروایة إِسماعیل عن ا حجازییٰ 
ص4 . 


۸۲ 


وتال عليه الصلاۃ والسلام : !إذا صلی آحدکم فقاء آو رعف فلیضع یل لی فمه ء ولیقدم من لم 


پسہی ہے مد 


عن عبد الرزاق عن ابن جریج بە مرسلا وقال :ھذا ہو الصحیح . 
وقال إمام ا خرمین في ۸ النھایة) والغزالي فيە الوسیط؛ : إن ہذا ا حدیث مروي في الکتبٌ 
الصحاح وھو وھم منھما ؛ وإنمالم یقل به الشافعي لن مرسل وابن أبي ملیكة لم یلق عائشة - 
رضي الله عنھا- م: (وقال ےچ : إذا صلی أحدکم فقاء أو رعف فلیضع یدہ علی فمه ولیقدم من لم یسبق 
بشيء)ش: هذا بھذا اللفظ غریب؛ ولکن آخرج آبو داود وابن ماجة عن ہشام بن عروۃ عن أبيه 
عن عائشة قالت : قال رسول اللہ پٹ : ه إذا صلی أحدکم فأحدث فلیآخذ بأئفه ٹم لینصرف؛'''. 
وأآخرج الدارقطني فی سننه؛ عن عاصم بن ضمرۃ وا حارث عن علی -رضي الله عنه- 
موفوفًا :[ إذا ام القوم فوجد فی بطنه رزء| أو رعافًا أو قینا فلیضع ثوبه علی أنفہ ولیأخذ بید رجل 
من القوم فلیقدم]''' . فوله : رعف : قال الطرزي : رعف أنفه سال رعافه . 
قلت: الرعاف هو الدم یخرج من الأنئف ؛ ورعف من باب نصر ینصرء وجاء رعف بالضم 
وهي لٰغة ضعیفة وجاء رعف یرعف بالفتح فیھماء ویقال : رعف المفرس یرعف ویرعف بالفتح 
والضم اي سبق وتقدم واسترعف مثله . 
قولە : أواآمذی : أي صار ذامذي ؛ قولە : ولیین : أمر وأدنی درجاته الإباحة فیثبہت 
شرعیة البناء . 
فان قلت: ولیتوضاً أمر أیضا ء وھو للوجوب فیئبغي أُن یکون ولیبن کذلك . 
قلت : لا یضرنا ذلك ؛ لانه حینثئذ یکون أثبت للمدعی . 
قولە : من لم یسبق بشیء مفعول ولیقدم وآراد ہه من لم یسبقه حدث مثله؛ وقد فسرہ 
بعضھم بقولە : ا لمراد اللسبوق بالصلاۃ ولیس کذلك لن الملسبوق بجوز ان [یکون] یجعل خلیفة 
لن سبقہ ا حدث؛ وقال تاج الشریعة : قولە : من لم یسبق بشيء لبیان الأفضل لآنە أقدر علی 
إتمام الصلاة من المسبوق . قولە : رزءا بکسر الراء وتشدید الزاء وعو في الأصل الصوت ال خفي ء 
ویرید بە القرقرة وقیل :ھی غمز ا حدث وحرکته للخروج . 


()رواہ ابن ماجه [۷؛ ٠ء‏ وإسنادہ صحیح : 
)٢(‏ قلت : وفيه ا حارث الأعور . قال ابن الدینی : کذاب . 


۳۸۳ 


والبلوی فیما سبق ء دون ما یتعمدہ ؛ فلا پلحق بە ؛ والاستثناف أفضلخ جرزاعن شہهة ا خلاف : 


وأآخرج الطبرانني عن ابن عمر عن النبي لت : ١من‏ وجد فی بطنہ رزءآفلیتصْرکِِ ولیتوضا ٢‏ '' 
وأمرہ بالوضوء لثلا یدافع أحد الأخبئین وإلا فلیس بواجب إن لم یخرج ا حدث . 

فإن قلئم : استدللتم بحدیثین أحدھما مرسل والآخر ضعیف . 

قلت: لا یضرنا إرساله ؛ لأن الملرسل عندنا حجة ویقوي الضعیف با نقل عن الصحابة“ 
رضي الله عنھم - وھو ما أآخرجہ اہن أبي شیبة فی ہمصنفہ عن علي بن أبي طالب وأبي بکر 
الصدیق وسلمان وابن عمرو ابن مسعود. 

وروي من التابعین صن علقمة : وطاووس؛ وسالم بن عبد الله وسعید بن جہیر ؛ 
والشعبي : وإبراھیم النخعي : وعطاء: ومکحول: وسعید بن الملسیب؛ وکیف یذھب إلٰی 
القیاس بترك قول ھؤلاء وقولھم فیما لا یدرك ہالقیاس کالنص في کونہ راجحا علی القیاس حتی 
قال بعضھم في المألة إجماع الصحابة ؛ فإنه روي عن أبي بکر وعمر وعثمان وعلي والعبادلة 
الثلائة ونس وسلمان -رضي الله عنھم أجمعین- جواز البناء: والمراد إجماع فقھائھم وبقولھم 
یترك القیاسء ھذا والنووي اجتھد فی ھذا وقال : منع البناء اللسور بن مخرمة من الصحابة وھو 
لا یقاوي ھؤلاء الأجلاء من الصحابةء والائمة الکبار من التابعین والرجوع إلی ا حق واجب؛ 
وروی أ٘یضا مثلما قلناعن الآأوزاعي وابن أبي لیلی وسلمان بن یسار والحسن البصري ؛ وسفیان 
الثوري؛ وأبی سلمة بن عبد الرحمن -رضي الله عنھم - . 

م: (والبلوی فیما سبق ) ش: ھذا جواب عن قول الشافعی فأشبه ا حدث العمد؛ تقریرہ ان 
الہلوی أي البلیة فی ا حدث یقال حصولە بغیر فعله فیجعل فيه مقدورًام: (دون عا بتعمدہ) ش: 
أي یقصدہ ویفعلە باختیارہ ولیس فيه بلوی فلا یجعل معذورا فلا یجوز القیاس لوجود الفارق 
وھو معنی قوله م: (فلا یلحق بہ) ش: أي لا یلحق با یسبق ممایتعمد وھذا في نفس الأمر منع 
المشابھة ومن قولە : فأبه ال حدث العمد ء وکیف یشابه الذي بلا اختیار بالذي باختیار . 

م: (والاستخناف أفضل ) ش: أي استقبال الصلاة أفضل من البناء م: (تحرزاعن شبھة ا خلاف) 
شں: لأئه أقرب إلی الاحتیاط لیأن البناء عمل بخبر الواحد والاستثناف بالإجماعء والإجماع أقوی 
من خبر الواحد کذا قاله بعض الشراح وفیه نظرء لانە قیل إِن البناء إجماع الصحابة ء فإنه روي 
عن جماعة کثیرین کما ذکرنا ءوبە یترك القیاس لان قولھم فیما لا یدرك بالقیاسء کالنص في 
کونە راجحا علی القیاس مع أنه مؤید بالأمر في الحدیث المذکور . 


. قال الھیثمي في للجمع (۸۹/۲) رواہ الطبراني غي الأوسط والصغیر ورجاله موثقون‎ )١( 


۸٤ 


وقیل: إِن المنفرد بستقبل: والإمام واللشتدي یہنی صیانة لفضضیلة الحُعاعة والنفرد إن شاء آنم في 
منزله وإِن شاء عاد إلی مکانه ء وا لمقتدي یعود إلی مکانه إلا أن یکون إمات.قد فرغ أو لا یکون 
ہینھما حائل. 

7 (وقیل : إن اللنفضرد یستقبل ) ش: أي الأفضل لە ذلك للا حتىاط ٦‏ (والإمام والفلٰعي پہني ) 
ش: یعني الاإمام إذا سبقه ا حدث یبنی علی صلاته : وا لمقندي أیضا إذا سبقه ا حدث ہنی م: ڈفٹیانة 
لفضیلۂ ا حماعة ) ش: أي حفظا لفضیلة ال حماعة ٠‏ وانتصاب صیانة علی التعلیل . 

٦‏ (والنفرد إن شاء تم في منزله )ش: یعني الذي یصلي وحدہ إذا سیقه الحدث فذھب وتوضاأً 
إِن شاء آتم صلاته فی منزله وھو اللوضع الذي توضاآً فیے بعد الانصراف م: [(وإن شاء عاد إلی 
مکانہ)] ش: وإنغاصار مخیرا بین الأمرین لأنه إذا آتم فی منزله صار مؤدیا صلاته فی مکانہ مع قلة 
الشي ء وإن عاد إلی مکانە صار مؤدیٔا لھا في مکان واحد مع کثرۃ اللشي فوجد في کل واحد من 
الأمرین جهة الکراهھة وجھة الفضیلة فصار مخیرا. 

7٦‏ (والمقتدي یعود إلی مکانهہ) ش: وھو ا موضع الذي سبقه ا حدث فيهء ولا یجوز لە ان یبنی 
فی منزله الذي توضاآً فیه لوجوب متابعة الإمام . وقال ا مرغینانی : ا مقتدي یعود لا محالة إذالم 
یشرغ إمامه ۱ وقال الاسبیجابي ۱ یعود إلی موضع یجوز لە الاقتداء امام وقال فی ڈالمفید٤:‏ 
وکذاإذالم یعلم بفراغ إمامہ وإن فرغ یتخیر بین العود والاإتمام في مسجد آخر . 

م: (إلا أن یکون إمامه قد فرغ )ش: هذا مبینا من قوله - یعود إلی مکانه- آراد أن إمامه إذا فرغ 
عن الصلاة یجوز لە أن یبني فی منزلە لزوال الداعی . وإذاعاد بعد فراغ الإمام فعن ابن سماعة أنه 
پفسد صلاته . 

فإن قلت: اللاحق فی حکم ا لمقتدي فیما یتم من صلاته ؛ فإذاکان بینە وبین الإمام ما یمنع 
صحة الاقتداء من طریق آو نھر فینبغی أن لا یجوز فی بیتە . 

قلت: ھم بنزلة امقتدي ولکن الإمام فد خرج من حرمة الصلاۃ ٤‏ فلا یراعی ترتیب القیام بینہ 
وہین إمامهء وربا خرج أو أحدث أو نام . 

م: (أو لا یکون بیٹھما حائل ) ش: عطف علی المستثنی یعنی أن اللقتدي یعود إلی مکانه إلا إذا 
فرغ إمامه فحینئذ لا یعود ‏ وإلا إذالم یکن بین الإمام والملقتدي حائل أي مانع لحواز الاقتداء 
کالطریق والٹھر الکبیر فحینئذ لا یعود إلی مکانەء وإن لم بفرغ الاإمام عن الصلاة لحواز ا متابعة من 
حیث هو . 

فإن قلت: القتدي إذاعاد إلی مکانه قبل فراغ الإمام کیف یصنع؟ قلت : قال فی اشرح 
الطحاوي 4: پشتغل آأولاً بقضاء ما سبقه الإمام فی حالة اشتغاله بالوضوء بغیر قراءةء لأنہ لاحقء 
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ومن ظن أنه احدث فخرج من الذٗجد ٹم علم آنە لم بحدث استقبل الصلا, فإن لم یکن خرج 

من المسجد یصلي ما بقی ء والقیاس فیسما الاسشقہال : وهھو روایة عن مُتخمد - رحےہ الله - 

لوجود الانصراف من غیر عذر ؛ وجه الامتحسان آنه انصرف علی قصد الإأصلاح الا تری أنه 
لو تحقق ما توهمه بنی علی صلالہ وآلحق قصد الإٴصلاح بحقیقتہ 


ویقوم مقدار قیام اللإمام ومقدار رکوعه وسجودہ ہ ولو زاد أو نقص فلا یضرہ ولا یلزمه الَْكّْو 
لانه لاحق إلا إذا انتھی إمامہ فیتابعه في اللوضع الذي سجد إمامہ ؛ ثم یقضي آخر صلاته؛ ولو لم 
یشتغل بقضاء ما سبق أولاً فیتابع الإمام جاز فیقضي ما سبق الإمام بعد تسلیم الإمام ء لأن ترتیب 
اأفعال الصلاة لیس بشرط عندنا خَلافًا لزفر >رحم الله . 

م: (ومن ظن أنه أآحدث فخرج من ال۔جد ثم علم أنە لم یبحدث استقہل الصلاة ) ش: لن 
الانصراف عن القبلة بلا عذر مفسد فیلزمه الاستقبال م: (فإن لم یکن خرج من المسجد یصلي ما بقحي) 
ش: من صلاته ؛ لن السجود وإن تباعدت أطرافه بجنزلة مکان واحد . بدلیل صحة الاقتداء وعدم 
نکرر وجوب سجدۃ التلاوۃ . 

م: (والقیاس فیھما الاستقبال) ش: أي فیما إذاخرج من اللسجد وفیما إذالم یخرج م: (وحو ) 
ش: أي القیاس م: (روایة عن محمد - رحےہ الله - لوجود الانصراف ) ش: أي الانصراف عن 
الصلاة. وفی ۸الذخیرة؛ : أي الانحراف عن القبلة م: (من غیر عذر )ش: وھذا وجه القیاس . 
وفی ال جٰامع الصغیرہ لقاضی خان : إذا کان شی فی السجد ووجھھه إلی القبلة بأن کان باب 
اللسجد علی حائط القبلة ء فآما إذا أعرض عن القبلة فسدت صلاته : وإن کان فی الملسجد إذ هو 
انحراف عن القبله بغیر عذر . وفی ظاھر الروایة لم یفصل بیٹھما إذامشی فی السجد مستقبل 
القبلة اأو انحرف عن القبلة وإطلاق صاحب الکتاب بحمل علی ھذا . 

م: (وجە الاستحسان أنه انصرف علی قصد الإصلاح )ش: أي علی قصد إصلاح صلاته لا 
رفضھا م: (ألا تری) ش: تنبيه علی ما ذکرہ من ان انصرافه علی قصد الصلاح م: (آنه) ش: أي أن 
[ائظن] الذي ظن أنه أُحدث م: (لو حقق ما توهمه )ش: من ظن حصول ا حدث م: (یبني علی 
صلاته) ش: ولا یقطعھا ء والتاویل أن بین خطأ في آخر الأمر قد یعتبر فی بعض الاأحکام؛ کتأویل 
أمل البخي فی دماء أھل ال حق وأموالھم إذا کانت لھم قوۃ وملعة حتی لا یضمنون شیئًّا من ذلك م: 
(وألحق قصد الإصلاح بحقیقته )ش: أي ألحق قصد الإصلاح بحقیقة الإاصلاح؛ أعني أن الحدث 
المتوھم لو کان متحقمًا کان یہنی فکذا فی ھذہ الصورۃة . 

فإن قلت: إذا کان قصد الاإ حاق ملحفًا بحقیقته ینبغي أن یہنی إذا خرج من المسجد أيفضسا ۔ 


قلت: ھذا لیس ممطلق بل فی ھذہ الصورۃ لأنە إذا خرج یختلف الکان من غیر عذر وو 
یبطل لتحریه أشار إليه بقوله . 


اس 


ما لم یختلف الکان با ضروجء وإن کان استخلف فسدت ؛ لانه عم ل”کثیر من غیر عذر : وھذا 

بخلاف ما إذا ظن أنە افنتح الصلاۃ علی غیر وضوء فانصرف ء ثم اعلم أنخلی وضوء حبث 

تفسد صلانه وإن لم بخرج ؛ لان الاتصراف علی سبیل الغرضء الا تری أنہ لو تختقق ما توعمه 
یستقبله فھذا هو ا حرف ء 

م (ما لم یختلف الکان با خروج )ش: من ا مسجد لاہ مکان واحد . وفي (جامع التمرتاشيٰ؟ 
وکذا الغازيی لوظن حضور العدو فانصرف: والأمر بخلافه لم تفسد صلاته مالم بخرج من 
اللسجد : وفی الصحراء مالم یجاوز مکان الصفوف وإلا تفسدء والبیت کالمسجد: وا لرأة إذا 
نزلت من مصلاھا فسدت لآنه ببنزلة السجد في حق الرجلء ولو ذھب قدامه في الصحراء قدار 
الصفوف حدہ إن لم یکن سترۃ وإن کانت فحدہ سترة. 

م: (وإن کان استخلف) ش: أي وإن کان الذي ظن أنە أحدث استخلف ثم علم أنه لم یحدث 
م: (فسدت) ش: أ٘ي صلاته وإن لم یخرج من الملسجد م: (لائے ) ش: أي لان الٰذڈی فعلەم: (عمل 
کثیر) ش: لآنە استخلاف ومشي والعمل الکٹیر م: (من غیر عذر) شش: یفسد الصلاة م: (وھذا) ش: 
أي ا حکم ال مذکورع: (بخلاف ما إذاظن أنە افتتح [ الصلاۃ] علی غیر وضوء فانصرف )ش: من صلاته 
او من القبلة م: (حیث تفسد صلاته وإن لم بخرج )ش: من الملسجد ثم أشار إلی الفرق بین المسألتین 
بقوله م: (لآن الائصسراف ) ش: أي فی هذہ السآلةم: (علی سبیل الضرض ) ش: والآغراض 
والانصراف من عذا الوجه ملحق بحقیقته . 

ٹم أوضح ذلك بقوله ! م: (الا تری أنە لو حقق ما نوهمه )ش: من ظنە افتتاح صلاته بغیر 
وضوء م: (یستقبله )ش: صلاته ء لُأن انصرافه کان علی سہیل الرفض م: (وھتنك) ش: أي في 
الكألة الاولی م: (لو تحقق ما ثوھمه) ش: من سبق ا- حدث م: (لا یستقہلھا) ش: أي الصلاۃ لان 
انصرافه کان علی سبیل الإاصلاح کما ذکرناہ م: (فھذا هو ا حرف ) ش: أي هو الأاصل في البناء 
والاستقبال : أو عذا ھو الأصل بین السألتین وھو أن الانصراف إذا کان علی سبیل قصد الإصلاح 
لا یستقبل ما لم یخرج من اللسجد؛ وإذا کان علی سبیل الرفض والترك یستقبل بمجرد الانصراف 
وإن لم یخرج من السجد ولم بستخلف؛ وعلی ھذا إذا أقبل سواد فظنوہ عدو فانحرف قوم : 
فإذا می بقر أو غنم أو إبل إن لم یجاوزوا الصفوف بنوا استحساناء وإن جاوزوا استقبلواء وإذا 
ظن أنە لم بهسح فانصرف ٹم علم أنه کان ماسحًا فسدت صلاته: وإن لم یخرج من السجد 
وکذلك متیمم رأی سرابًا فظنه ماء فانحرف فظھر أنه سراب؛ وکذلك إذا رأی في ثوبە لوا فظن 
أنە [نجاسة] فانحرف ثم علم أنه لیس بنجاسة لم یبنء وکذلك ماسح ا خف إذا ظن أن المدة قد تمقت 
فانحرف لغسل الرجلین یستقبل وإن لم یخرج لآنه في ا جمیع قصد رفض الصلاة فانقطعحت 
صلاته . 


۷۷ء۸ 


ومکان الصفوف في الصحراء له حکم السجد ؛ ولو تقدم قدامہ فا حك السشرۃ : وإن لم تکن 
فمقدار الصفوف خلفه ء وإن کان منفردا فموضع سجودہ من کل جانب ء ون چن أو نام فاحتلم 
و آغمي عليه استقبل؛ لائه بندر وجود هذہ العموارض فلم یکن فی معنی سا ورّد بہ النص ء 


م: (ومکان الصفوف في الصحراء لە حکم السجد ) ش: ھذا لبیان أنه لم یکن فی الملسخلانماذا 
یکون حکمە وھو أنە إذا کان یصلي في الصحراء لا پخلوء إما أن یکون إماما أو منفردا وعلیٰ 
التقدیرین : ترک ان او کرو مت جا لاقرت فان کان إمامَا وکان الصفوف کالمسجد فی 
حقه فإذا سہقه ا حدث فإنه ینصرف ویستخلف ما دام فی مکان الصفوف فإن خرج من الصفوف 
ولم یستخلفء فقد بطلت صلاته لاختلاف ا لمکانیین من غیر عذرء ھذا إذالم یکن سترة ؛ فإن 
کاٰت ہین یدیه سترۃة فالمعتبر حد السٹرۃ إذامشی قدامهہ وھو معنی فولە . 

م: (ولو تقدم قدامہ )ش: أي ولو مشی قدامهہ سجد فی ال جواز والفساد السترة وھو معنی قولہ 
م: (فالحد السٹرۃ) ش: فان جاوزھا بطلت صلاته م: (وإن لم تکن) ش: أي سترة بین یدیه م: (فمقدار 
الصفوف خلفه) ش: أي فالمعتبر مقدار الصفوف التی خلفه أي خلف الإمام حتی إذا کان من آخر 
الصفوف إلی الإمام خمسة أذرع مثلاً فالحد قدام الإمام خمسة أذرع؛ فإن لم یخرج عن ھذا 
اللقدار یہن ولا یستقبلء وإن خرج عن ھذا القدار ولم یستخلف بطلت صلانہ لأن الإمام بعد 
سبقه ا حدث کان عليه الاستخلاف لیصیر هو فی حکم ا لمقتدین بە لأنه صار مقتدیاء فإن قلت : 
ذکر الصفوف [با حمع باعتبار الغالب م: (وإن کان ) ش: أن المصلی الدي سبقه ا حدث م: (منفرہٗ ] 
فموضع سجودہ)ش: أي فالمعتبر موضع سجودہ م: (من کل جانب) ش: من جوانبهہ: فإذالم یتجاوز 
امصلي في أثناء الصلاة [ ذلك ا لمقدار یبلي فیما کان قصد الإصلاح وإلا فلا وإن لم یتجاوزہ م: 
(وإن جن) ش: أي اللصلي في أثناء الصلا]م: (آو نام فاحتلم) ش: إنما قال فاحتلم لأن مجرد النوم 
فی الصلاة لا یفسدھا . 

فإن قلت: ھلا اکتفی بقوله : أو احتلم من غیر ذکر نام ء لن الاحتلام لا یکون إلا في النوم . 

قلت: احتلم یستعمل فی البلوغ ایض فقال : احتلم الغلام أي بلغ وعقلء ولو اکتفی بقولە : 
و احتلم لکان یوہم أنه بھعنی عقل ہقرینة قوله جن . 

: (آو أاغمی عليه ) ش: الاغماء مرض یحصل فی الدماغ بسبب الامتلاء من بلغم بارد 
غلیظء ھذاعند أھل الطب؛ وعند ا متکلمین هو سھو یعتري الإنسان مع فتور الأعصاب: 
وا جنون زوال العقل وفسادہء ولھذا یکن اللاغماء فی الأنبیاء دون الجحنون م: (استقبل ) ش: جواب 
أن أي استقیل صلات م: (لالہ) ش: أي لآن الشأن م: (یندر وجود ھذہ العموارض) ش: أي ا جنون 
والاحتلام والاإغماء م: (فلم یکن ) ش: اأي هذہ العوارض م: (في معنی ما ورد بە النص )ش: وھو 
فوله- عليه السلام۔ : من قاء أو رعف في صلاته ٤‏ ومعنی ما ورد بە النص ھو القيء والرعاف 


۷۸۸ 


وکذلك إذا قھقه ؛ لأنہ بمنزلة الکلام وھو قاطع ؛ وإن حصر الإمام عن القِاءة فقدم غیرہ أجزأمم 
عند أبی حنیفة - رحمہ الله - وقالا : لا یجزثھم لانه بندر وجؤدہ 


فاذا لم یکن فی معنی ما وردبە النص بقیت علی أصل القیاس . آما الجنون والاإٴغماء فان الشخص 
یبقی علی حاله بعد حدوثھما فیصیر مؤدیّا جزءا من الصلاۃ مع ا حدث فتفسد بخلاف:القيء 

وأما الاحتلام فإِنه یوجب الغسل بخلاف القيء والرعاف؛ فإن وجوبھما بالفرض ھذا إذا 
وجدت مھذہ الأشیاء قیل أن یقعد مقدار التشھدہ أمالو حدث بعدہ فصلاته وصلاة القوم 
تامةء لأنه بصیر خارجا عنھا لھذہ الأشیاء . 

فإن قلت: ا خروج بفعله فرض عند أبي حنیفة ٭ ولم یوجد : 

قلت: وجد لأنه صار محدلًا بھاء لأنە لابد من اضطراب ومکٹ بعد ا حدث فبالکٹ إذأ 
ال خروج من الصلاة مع الحدث: وھو صنع کیف ما کان من حیث الاضطراب أو من حیث اللکٹ . 

م: (وکذلك إذا قھسقہ لأنہ منزلة الکلام )ش: فصار کأنه تکلم بعد الحدث ؛ وشرط البناء ان لا 
یتکلم لقولہ پا : ا ولیہن علی صلاته ما لم یتکلم .١‏ 

فإن قلت: مامعتی قولە : ان القھقهة منزلة الکلام . 

قلت: لآن کلا منھما ینقل المعنی من الضمیر إلٰی فھم السامع . 

م: (وھو قاطع) ش: أي الکلام قاطع للصلاة والقھقھة أقطع لأنھا أآفنحش ولھذا سوی بین 
النسیان والعمدء ھذا أَیضا إذا وجدت قبل ما قعد قدر التشھد: وأما إذا وجدت بعدہ فلا تفسد 
صلاته کما لو تکلم بعدہ ولکن یلزمه الوضوء عندنالصلا آخری وعند زفر: لا یلزمه ھذا کلە 
ایض علی قولنا ء فأماعلی قول الشافعی : تفسد صلاہ الإمام لا صلاة القوم . 

م: (وإن حصر الإمام عن القراءة ) ش: حصر بکسر الصاد یقال : حصر بحصر حصرٗ ہفتحتین 
سن باب علم یعلم وا حصر القيء وضیق الصدر: قال تعالٰی : ٹ٭حصرت صدورھم ٭ (النساء : 
الایة ۰ء) ومعناء: ضاق صدر الاإمام عن القراءة ‏ ویجوز أن بقراعلی صیغة الجھول من 
حصرہ إذا حبسه من ہاب نصر ینصر ومعناہ ومنع حبس عن القراءة بسبب حجل أو خوف . 

: (فقدم غیرہ أجزأھم عند أبي حنیفة -رحے الله -)ش: وبە قال أحمد ء وفيی! المفید :٤‏ 
جعل قول أبي یوسف مع أبي حنیفة م: (وقالا : لا بجزئھم لأنە بندر وجودہ) ش: اي لأن ا حصر پندر 
وو جو ذف والاستخلاف ثبت بخلاف القیاس: فی آمر غالب الوجود وھو الحدث فلا یجوز 
الاأستخلاف فيه ۔ وفی ل8 الفوائد الظھیریة) لیس ا حصر فی معنی الحدث من وجوہ: 


۸,۰۰۹۴ 


فا الحنابة فی الصلا وله أن الاستخلاف لعلة العجز وهو ھنا أَلْزْمٴوالعجز عن القراءة غیر 
نادر ء ولو قرأ مسقدار ما تجوز بە الصلاة لا یجوز بالإجماع لصدم ا حاجة إِلْالاستخلاف : وإن 
سبقه ا حدث بعد التشھد توضا وسلم ؛ لآن التسلیم واجب فلا وبد من التوضؤلیأني بە ‏ 

احدھا : ان الطھارة شرط ہجمیع الصلاة ء والقراءة شرط لبعضھا ۔ 

والثاني: أنە لا جواز للصلاۃ بدون الطھارۃء ولھا جواز بدون القراءة کما فی الأمی ۔ 

والٹائٹ : ان القراءة تجزئ لھا النیابة بخلاف الطھارة ۔ 

وقال الأترازي : ونقل شیخناعن شیخ العلامة حمید الدین الضریر أنە قال فی شرحه 
صورۃ السأَلة : إذالم یعقد الإمام [علی] القراءۃ لأاجل خجل یعتریه أما إنه إذا نسي القراءة أصلاً 

قلت: حمید الدین مسبوق في ھذہ أما فی السیر فإنه قال : إنما یجوز الاستخلاف إذا [کان] 
حافظا للقراءۃ لکن حقه خجل أو خوف فحصر فاأما لو نسی فصار أمہًالم یجز الاستخلاف 
اجماعا لان إمام القاریء صلاة الأمی غیر جائز . وقال أبو بکر الرازي : إغایستخلف |ذالم 
یمکنە أن یقرأ شیئا وإن أمکنە قراءۃ آیة لا بستخلف : وإن استخلف فسدت صلاته . 

وقال الاترازي : ٹم عندھما إذالم یستخلف کیف یصنع ؛ قال بعض الشارحین: یتم 
صلانه بلا قراءة إخْاقًا لە بالأمی؛ وھذا سھو لآن مذھبھما أنه یستقبل وبه صرح فخر الإسلام في 
اشرح ا حامع الصخیر؛. 

قلت: أراد بہعض الشارحین السغناقی ء فإنه قال ھکذا می شرحه ء وقال الاکمل : ونسبه 
بعض الشارحین إلی السھو وأراد بە الأترازي . 

م: (ولہ) ش: أي ولابی حنیفة م: (آن الاستخلاف لعلة المجز ) ش: عن اللضي في الصلاة صیانة 
لصلاۃ القوم عن البطلان م: (وھو ھنا ألزم ) ش: أي العجز عن القراءة آلزم لأئه ریا یجد ا ماء في 
اللسجد فیتوضاً ویینی من غیر استخلاف والذي حصر فلابد لە من تعلمه أو تذکرہ وذلك بینع 
الضیي غالبا ء فلما جاز الاستخلاف فی الحدث لعلة العجز جاز فی الحصر أَیضَا لوجود تلك 
الْعلة . 

م: (والمجز عن القراءة غیر نادر )ش: ھذاجواب عن قولھما أنه یندر وجودہم: (ولو قرآ مقدار 
مایجوز بە الصلاة لا بجوز بالإجماع) ش: أي لا یجوز الاستخلاف بالإأجماع م: (لعدم ا حاجة إلی 
الاہتخلاف ) ش: لوجود قراءة ما یجوز به الصلاة ء وھي آیة قصیرۃ عندہء فإذا لم یجز لە 
الاستخلاف یرکع ویضی في صلاته ؛ وقال فی 9 الحیط٤:‏ ولو استخلف تفسد صلاته . 

م: (وإن سبقه الحدث بعد التشھد توضاأ وسلم ؛ لان التسلیم واجب فلابد من التوضژ لیأتي بہ) ش: 

کش 


وإن تعمد الحدث فی ھذہ ا حالة أو تکلم أو عمل عملا بنافی الصلا كت صلانتہ ؛ لأنه پتعذر 

البناء لوجود القاطع, لکن لا إعادة عليه ؛ لان لم ببق عليه شيء من الأرکان فان رأی المحیمم 

الماء فی صلانہ بطلت صلاته ‏ وقد مر من قبل ء وإن رآہ بعد ما قعسد قدر التشھد ٠ؤ‏ کان ماسحا 
فائقضت مدة سح ؛ 

أي بالتسلیم الذي هو واجب؛ وعند الشافعی : التسلیم فرض وقد مر بیانەم: (وإن تعمد الحدثٌ 

فی هذہ ا حالة )ش: یعني بعد التشھد م: (او تکلم أو عمل عملاً ینافي الصلاۃ فقد مت صلاتہ لأنه ینعذر 

البناء لوجود القاطع )ش: وھو تعمد الحدث آأو الکلام أو عمل ما ینافی الصلاة . 

: (لکن لا إعادة عليه ) ش: أی إعادۃ صلاته م: (لأنه لم ببق عليه شيء من الأرکان ) ش: وفساد 
مابقی لایؤثر فی فساد ما مضیء وعند الشافعی ومالك وأحمد : فسدت صلاته؛ لن السلام 
من الأرکان أو الفرائض عندھم م: (فإن ری التیمم ا ماء في صلاته بطلت صلاته ) ش: لانه قدر علی 
اللاصل حال قیام الخلف قبل تمام ا حکم بالخلف . 

فان قلت: یشکل ھذا بالمئیمم إذا أحدث فی صلاته فانصرفء ٹم وجد ما کان لە ان یتوضأً 
ویہنی علی صلاته فلم تبطل صلاته هناك برؤیة ا ماء . 

قلت: التیمم ینتقض ہصفة الاستناد إلی ابتداء وجودہ عند إصابة الاء لأئه بصیر محدثا 
پالحدث السابق إذ اللاصابة لیست بحدث؛ وھا هنا ینتقض التیےمم عند إصابة الاء لانتتعاضه 
بالحدث الطارئ علی التیمم لا ہصفۃ الاستناد . 

م: (وقد مر من قبہل )ش: أي فی باب الَیمم وھو قولە : وینقض رؤیة ا لاء إذا قدر علی 
استعماله م: (فإن رآہ ) ش: أي فان رأی ا یمم الاء م: (بعدما قعد قدر التشھد ) ش: هذہ اثنيی عشر 
مسألة تسمی باثني عشریة لأنھا بذلك العدد في الروایات اللشھورة ؛ قیل : هي أُنھامن حیث 
العربیة لأنه تجوز النسبة إلی اثني عشر ولا إلی غیرہ من العدد المرکب [إلا] إذا کان علما فحینثذ 
ینسب إلی صدرہ فیقال : خمسي في حمسة عشر کما یقال : تأبطي فی تأبط شرا او بعلي في 

قلت: إنمالم ینسب إلی خمسة عشر عددا لأن ا جزئین حینئذ مقصودان ؛ فلو حذف أحدھما 
اختل المعنی ؛ ولو لم یحدث استثقل . وأما إذا کان علما فالاسمان بکمالھا علم لا دلالة لعشرۃ 
ولا لخمسة : فکان الثاني کتاء التأئیث ؛ ولم یکن فی ال حذف إخلال: ولکن لقائل ان یقول : 
یجعل اثني عشر ھا منا في حکم المفرد فینسب إلیھا بکمالھما علی أن الذي قیل : (ما ہو في 
الرکب الإسنادي والمزجی کماعرف في موضعہ ء وقد أشار الصنف إلی ال۔ٗآلة الاولی من هذہ 
اللسائل الاثنيی عشریة بقولهء فإن رأی ال ثیمم الماء بعدما قعد قدر التشھد . 

وأشار إلی الثانیة بقوله م: (آو کان ماسحًا ) ش: أيی علی خفيه م: (فانقضت مدة مسحه) ش: 


نس 


أو خلع خفيه بعمل یسیر ؛ أو کان میا فتعلم سورۃ, أو عربانًا فوجد وبا ء أو مومٹّا ء فقدر علی 
الرکوغ وال.جود؛ أو تذکر فائنة عليه قبل هذہ : أو أحدث الإمام القاریئٌ)فاستخلف امیا او 
طلعت الشمس في الفجر؛ 

بعدما قعد قدر التشھد ‏ وھي یوم ولیلة للمقیم وثلاثة أیام ولیالیھا فی حق ال مسافر . 

وشار إلی الثالئة بقوله م: (أو خلع خفيه بعمل یسیر ) ش: أي خلع أحد خفيه وقید بالیسینہ 
لان العمل الکثیر یخرج عن الصلاۃ فیتم صلاته حینئذ بالاتفاق ء وقال فی 0ا بسوط) : وتأویله 
إذا کان واسعا لا یحتاج إلی معالحة . 

وأشار إلی الرابعة ہھوله : م: (أو کان أىّا فتعلم سورة )ش: قال في (الینابیع؛ : یرید به إذا 
کان یصلي وحدہ ء أما لو کان خلفه الإمام قیل : هي علی الا ختلاف؛ وقیل : یجوز صلانته 
بالاتضاق . قال آبو اللیث : وبە نأاخذ: وفی قاللسوط؛ ذکر أبو یوسف فی ۸ الإملاء) عن أبيی 
حنیفة آنه کان یقول : الامی إذاتعلم سورۃ فی خلال صلاته بقرأً ویبني کالقاعد إذا قدر علی 
القیام ء ٹم رجع عن ذلك لأن صلاته ضروریة کالمومئ. وفيە المبسوط ۹: فتعلم سورۃ أي 
تذکرھا بعد النسیان أما إذا تلقٹھا ابتداء فذلك صنع منه فیخرج به عنھا ذکرہ ا حلواني ؛ وقیل: 
سمعھا بلا اختیار وحفظھا بلا صنع . 

وأشار إلی ا خامسة بقوله : ( او عریاتًا ) ش: أي أو کان اللصلي عریانًام: (فوجد ‏ وبا ) ش: 
ساتراعورته . وأشار إلی السادسة بقولہ : م: ( أو مومٹّا) ش: أي : أو کان یصلي حال کونە مومثام: 
(فقدر علی الرکوع والسجود) ش: وأشار إلی السابعة بقوله : م: (أو تذکر فائنة عليه قبل هذا ) ش: أي 
أو کان المصلی تذکر أن عليه فائتة قبل ھذا الذي یصليه ء قیل : معناہ قبل سقوط الترتیب وفي 
الوقت سعة . 

وأشار إلی الثامنة بقوله : (أو أحدث الإمام فاستخلف أَميّا ) ش: أي لو أحدث الضلي العاري 
بعدما قعد قدر التشھد فاستخلف رجلا أمہُا ءوفساد صلاته باستخلاف الامي فی ھذہ الحالة عند 
بی حنیفمٰة علی اختیار اللصنف ومن وافقه . وأماعلی اختلاف فخر الإسلام فلا فساد 
بالاستخلاف بعد التشھد بالإجماع ٠‏ وذکر فی ۷ کشف الغوامض؟ : أنە لا یفسد صلاته عند أبيی 
حنیفة لأن ھذا الفعل لیس من أفعال الصلاة فیخرج بە من الصلاة کما لو تکلم أو خرج من 
اللسجد . وفی االمبسوط) : والاستخلاف وإن کان بصنعه لکنە غیر مفسد کاستخلاف العاري . 

وأشار إلی التاسعة بقوله : م: (أو طلعت الشمس فی الفجر )ش: اي و طلعت الشمس بعد 
ان قعد قدر التشھد فی ضلاة الفجر . وفی 3 البسوط١‏ : إن قیل قبل طلوع الشمس مبطل لا مغیر 
فلم کانت علی ا خلاف ٠‏ قلنا: بل هو مغیر من الفرض إلی النفل ولا یخرج بە من التحریة . 


زگش 


أو دخل وقت العصر وھو فی ا حمعة ء أو کان ماسحا علی ال جحبیرۃ سقظتِ عن برء : أو کان 


وأشار إلی العاشرۃ بقوله : م: (أو دخل وقت العصر وھو فی ا ح[معة ) ش: قال فی ٭إلینابیع؛ : 
ھذا لا یتصور إلا علی روایة ا حسن عن أبي حنیفة إن آخر وقت الظھر إذا صار ظل کل شئٰءٴمٍله 
قولھما حتی یتحقق ال خلاف . وفی ‏ المناقم؟ : ھذاعلی اختلاف القولین عندھما إذا صار ظل کل 
شيء مئله ۰ وعندہ إذا صار ظل کل شيء مثليه: وقیل: تخصیص ا لحجمعة اتفافی لان الحکم في 
الظھر لذلك . 

وآشار إلی ا حادیة عشرة بقوله م: (أو کان ماسحًا علی ا حبیرۃ فسقطت عن برء) ش: أي کان 
الصلي ماسحا علی ا جبیرۃ وھی العیدان التی یشد بھا [علی] ا جرح ویجبر بھا العظام . 

وأشار إلی الثائیة عشرۃ بقوله : م: (أو کان صاحب عذر فانقطع عذرہ ) ش: بعدما قعد قدر 
النلھد وفسر صاحب العذر بفوله ٌ۰ (کالملستحاضۃ ومن معناھا) ش: نحو من به سلس البہول 
وانطلاق البطن وانضلات الریح والرعاف الدائم وا حر ح الذي لا یرجی برؤہ وانقطاع دم 
الاستحاضة ولا بد من استیعاب وقٹ کامل: فلو انقطع الدم بعد التشھد فلو سال الدم فيی وقت 
صلاة أآخری فالصلاۃ الأولی جائزۃ ء وإن لم یسل فالصلاة الأولی عند أبي حنیفة باطلة ء لانه 
یتحقق بعد التشھد +وأنه کالانقطاع فی وسط الصلاۃ وعندھما جائزة؛ لأنه کالانقطاع بعد تمام 
الصلاة . 

واعلم أنه قد یزید علی ھذہ ال مسائل الائنی عشرۃ مسائل آخری : 

الاولی : إذا صلی بالثوب وفيه نجحاسة أکثر من قدر الدرھم ؛ ٹم وجد من الاء ما یغسل بە 
النجاسة فی ھذہ ا حالة . 

الثائیة : أنه کان یقضی صلاة الفجر وقد فاتته فدخل عليه وقت الزوال في ھذہ ا حالة . 

الثالثة : أنه کان یقضی صلاة الظھر فی وقت العصر فغربت الشمس فی ھذہ الحالة . 

الرابعة : المة إذا صلت مکشوفة الراُس فعتقت فی ھذہ ا خحالة إن سترت رأسھا من ساعتھا 
لا تفسد صلاتھا ء وإن لم تسٹر فصلاتھا فسدت عندہ ذکرھا الأسبیجابي . 

ال خامسة : لو سلم ثم تذکر أن عليه سجدتی السھو فعاد إلیھما فلما سجد سجدة تعلم سورۃ 
تفسد صلاته عندہ لأنه عاد إلی حرمة الصلاة فصار کما لو تعلم قبل السلام ؛ بعدما قعد قدر 
الحشهد ذکرھا فی 0 الذخیرۃ4ء ولو سلم ٹم تذکر أُن عليه سجدۂ تلاوۃ أو قراءة تشھد قال في 
االذخیرۃ :٤‏ لم بذکر مذافی الکتاب ‏ قال: ویجب أن یکون من الاثني عشریة لأنه سلام ساہ 
فیجعل کالعدم 4 أما لو سلم ٹم تذکر سجدة صلاتیة فإن صلاته تفسد عندھم جمیا لأنه تعلم 


۳ 


بطلت الصلاۃ في ول أبی حنیضة - رحمہ الله -ء وقالا : مت صلاتاءوقیل : الأصل فيه أن 

ا حروج عن الصلاۃ بصنع الصلي فرض عند آبی حنیفة - رحمه الله - وین بغرض عندھما 

فاعتراض هذہ العوارض عندہ فی ھذہ ا حالة کاعتراضھا في خلال الصلاة ء وعندهَطلا کاعتراضھا 

بعد التسلیم ؛ لھما ما رویناء من حدیث ابن مسعود -رضی الله عنهہ - ولە أُنه لا یکنە اداءصلاةۃ 
الاآخری إلا با خروج من هذہ ومالا یتوصل إلی الفرض إلا بە یکون فرضّاء 

سورة وعليه رکن من آرکان الصلاة . 


م: (بطلت الصلاۃ في قول أبي حنیفضة -رضی الله عنہ- خُلاثًا لھما) ش: ھذا جواب قولە : فإن 
رأہ بعدما قعد قدر التشھد وما بعدہ من المسائل وھی الائنتی عشرۃ مسالة. 


م: (وقیل) ش: قائله ابو سعید البردعي -رحمہ الله- فإته قال م: (الاصل فيه) ش: أي في 
اللذکور من المسائل وھي اثنتی عشرةمآألة م: (أن ا خروج عن الصلاة بصنع الصلي ضرض عند أبي 
حنیفة -رحمه الله- )ش: بدلیل أنه ممنوع من البقاء علی صلاته بعد التشھد حتی یدخل وقت صلاة 
أآخریء ولو لم یبق عليه فرض لم نع من البقاء کما بعد السلام ء وإذا ثبت ھذا فقد حدثت ھذہ 
املعماني وھي مفسدۃ للصلاۃ مع بقاء فرض من فروض الصلاة عليه فصار کما لو حدثت وسط 
الصلاۃ . 

م: (ولیس بفرض عندھما )ش: أي عند أبي یوسف ومحمدہ فإذا کان فرضا عند أبي حنیفة م: 
(فاعتراض ھلہ العوارض ) ش: وھي العوارض التي ذکرھا في هذہ المسائل الاثنتيعشرۃةم: (في عذم 
ا خالة ) ش: أي الحالة التي کانت بعدما قعد قدر التشهد م: (عندہ) ش: أي عند أبی حنیفة م: 
(کاعتراضھا) ش: أي کاعتراض هذہ ألعوارض م: (فی خلال الصلاة ) ش: أي فی آئناٹھاء 
واعتراضھا فی اُٹناٹھا یبطل بالاتفاق فکذا فی هذہ ا حالة . 

م: (وعندھما ) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد م: (کاعتراضھا بعد التسلیم) ش: فاعتراضھا 
بعدہ لا ببطل بالاتفاق م: (لھما) ش: أي لأبی یوسف ومحمد م: (ما رویناہ من حدیث ابن مسعود - 
رضي الله عنه-) ش: وھو قوله عليه السلام : ہ إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك ٢‏ 'وقد 
تقدم هذافی أول باب صفة الصلاة وفیه أَیضًا عند قوله : وتشھد وھو واجب عندنا . .. إلی 
آخرہ وجه استدلالھما بە هو أنە -عليه السلام -علق تمام الصلاۃ باحد الأمرینء فمن علق بثالثك 
فقد خالف النص . 

م: (ولہ) ش: أي ولابی حئیفة م: (آئە) ش: أي ان للصلي م: (لا مکنە أداء صلاة أخری إلا 
بالخروج عن هذہ )ش: أي عن هذہ الصلاة التی هو فیھام: (وما لا یتحوصل إلی الفرض إلا بە یکون 
فرضًا )ش: کلمة مامبتدأء وخبرہ قوله : یکون فرضًا وصورة ھذا الٹوسل أنە إذا تحرم للظھر 


٤ 
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مثلاً فلم یخرج منھا حتی دخل وقت العصر لزمه أداء العصر مثلا ولا عليه اأداءاإلا بعد ا خروج 
عن تحریة الظھر لأن العصر لا یتأادی بھذہ التحریة ٭فیکون ا خروج عن تحریة الظھر سببّا 
بتوصل بە إلی أداء المصر وأداء العصر فرض؛: ومالا یتوصل إلی الفرض إلا به یکون ضا 
کالانتقال من رکن إلی رکن ؛ فی باب الصلاۃ عد من الأرکان ء وإن لم یکن رکتا فی نفسه کڈا 
ھذاء لأنە لم یبق الأولی علی الصحة لا بیکنە أداء الثانیة لأن الترتیب عندنا فرض؛ ولا یخرج عن 
الأولی علی وجه یبقی صحیحًا إلا بصنع پوجد منە فکان فرضًاء وھذہ النکتة منقولة عن الشیخ 
الامام أبی منصور ا ماتریديی- رحمہ الله . 

فإن قلت: تشکل عليه مسألة الحاذاة ء فإن امرأۃ لو حاذت رجلا فی ھذہ الحالة تمت صلاته 

قلت: اللحاذاۃ من باب المفاعلة فلا یتحقق إِلا من فاعلین وکان منە صنع ؛ أدناہ اللبث في 
مکانه . 

فإن قلت: بشکل ما لو تعلم سورۃ بلا اختیار . 

قلت: إنهہ لا صنع فیه ۱ 

فان قلت: ھذا جواب غیر قوي . 

قلت: لا نسلم لأنه لم یوجد منە الصنع ابتداء وکون تعلمہ صنعا منه لا پضرنا. 

فإن قلت: علی ما قررم یکون ا خروج من الصلاۃ بصنعه فرضا لغیرہ کالسعي إلی الحمعة 
لو دخل ا جحامع یوم الحمعة قبل دخول الوقت : 
أعمالکم 4 (محمد : الایة )۳۳٣‏ ء ولآن الترتیب فرض ولم یبق لھذاالخروج صحیحة . 

فإن قلت: إنغالم یبق صحیحة لان الخروج لم یکن بصنع اللصليء وکان بقاڑھا صحیحهھ 
موقوقّاعلی الخروج علی بقائھا صحیحة فھذا دور . 

قلت: الخروج بصنعه موقوف علی ما اعتبرہ الشرع رافَعًاللتحریة ؛ ویلزم منە بقاؤھا 

لم اعلم أن العامة علی قول أبي سعید البردعی ؛ والمختار عند الصنف قول الکرحي ؛ وفي 
کلامه إشارۃ إلی ذلك ‏ ویشیر قول الکرخي إلی ان ا خروج بصنع المصلي لیس بفرض بالاتفاق ء 


ناخ 


ومعنی قوله: ائمت٤‏ قاربت التمام ء الاستخلاف لیس بمفسد ء حتی یجوٌژ فی حق القاریٗ ؛ وإغا 
الفساد ضرورة حکم شرعی ؛ وھو عدم صلاحیة الزإمامڈ 

وإنما عند أپی حنیفة أُن هذہ الأشیاء مغیرۃ للصلاةۃ ووجود المغیر بعد التشھد کوجودہ قِله ما آنه فی 
حرمة الصلاة ء ولھذا إذانوی امسافر فی هذہ ا الة الإقامة آئم ء والعنی بالمغیر ما جب آلصلاۃ 
بعد وجودہ علی غیر الصغیر الواجبة ھی علیھا قبلهء فإنَ الصلاۃ تجب بعد رؤیۂة ا ماء وانقضاء مد 
الملسح؛ ووجدان الثوب : وتعلم السورۃ بالوضوء والغسل واللبس والقراءة بعد ان کانت واجبة 
بطھارة [ التیمم وا مسح والعري وعدم القراءة؛ وقیل: العنی به کون الصلاة جائزۃ ] بالاجتماع 
بە وبضدہ: فإنھا تصح بالتیمم والملسح ؤزالااء وأاضدادھا. 

م: (ومعنی قوله)ش: أي قول اللبی عليه السلام م: ( مت ) ش: أي قاربت التمامٴء هذا جواب 
عن تقسکھماء وتقدیرہ أن معنی قولە ءليه السلام (تمقت) في قوله : إذاقلت مذا ء أو فعلت ھذا 
فقدت تمت صلاتك ء یعني : قاربت التمام کما فی قوله عليه السلام .من وقف بعرفة فقد تم 
حجه ٤ي‏ قاربت التمام بالاتفاق لبقاء فرض بعدہ وھو طواف الزیارۃ بالاتفاق . وقال عليه 
السلام : ٭ لقنوا موتاکم ... ٤‏ الحدیث أي الذي شارف اللموت . 

فإن قلت: من أى باب ھذا؟ . 

قلت: من باب تسمیة الشيء ہاسم ما یژول إليهء کما فی قوله: ٛأعصر خمراً 4 (یورسف : 
الّیة )۳٣‏ : أي عنبًا ء واإنما حملنا عليه توفیقا بین ما قلنا من الدلیل العقلي وبینە ؛ لن العقل حجة 
من حجج الله تعالی کالنقل . 

م: (والاستخلاف لیس ممفسد )ش: ھذا جواب عن سؤال مقدر یرد علی قوله : أو اُحدث 
الإمام القارئ فاستخلف أَمہا۔ تقدیرہ أن یقال : ینبغی أن لا تفسد الصلاة عند أبي حنیمفة 
باستخلاف المی بعد قدر التشھدء لن الاستخلاف عمل کثیر مفسد للصلاة ء وھو صنع منهہ 
فیخرج عن الصلاة باستخلافه ‏ وتقدیر ال جحواب أن الاستخلاف نفسه لیس ممجفسد بدلیل أنە لو 
استخلف القارئ فی صلاته لم یضرہ وھو معنی قولەم: ( حتی یجوز فی حق القاری ) ش: حتی 
یجوز الاستخلاف في حق الصلىي الققاریء : فعلم ان نفس الاستخلاف لیس ممفسد . 

م: ( وإغا الفساد ضرورة حکم شرعی )ش: یعني أن الفساد لیس لنفس الاستخلاف بل لأمر 
آخر وھو ضرورۃ حکم شرعي ۔ 

م: ( وھو عدم صلاحیة الإمامة ) ش: یعلی عدم شرعیة الأمي لإمامة القاریئ ؛ وقال التمرتاشي 
والھندواني والإٴمام الکاسانی : یجوز صلاته بالاتفاق لوجود الصنع المفسد وھو استخلاف من لا 
یصلح استخلافه . وقال الأترازی : فی قولە الاستخلاف لیس بمفسد نظر عندي : لا نقول لا 
نسلم أن الاستخلاف؛ لیس مبفسد ‏ وقد صرح صاحب ڈالھدایة؛ نفسے فیمن ظن أنه أحدث 

۱ 


ومن اقتدی بإمام بعدما صلی رکعة فاحدث الإمام فقدمےه أجزاہ ؛ لوجؤد الشارکة في التحریة 

والاولی للإمام أن یقدم مد رکا لأنه أقدر علی إتمام صلاته : وبنبغي لهذاَالبہوق ان لا یتحقدم 

لمجزہ عن التسلیم ء فلو تقدم یبتدی من حیث انٹھی إليه الإمام لقیامه مقامه :وإذا انتھی إلی 
السلام 
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فاستخلف حیث قال : وإن کان استخلف فسد لأنه عمل کثیر ء فلو لم یکن الاستخلاف ممشدا 
لم تفسد الصلاۃ فی تلك ال۔ألة لأنه استخلاف القارئ لا الأمي ۔ 

قلت : فی کلامه وقد ذھل عنھا الأترازي: وھو أن مآألة الاستخلاف علی الخلاف؛ فکان 
ذکرہ ھناك اختیار ما ذکر فی 9الِسوط؛ء ومو أن الصورۃ في الاستخلاف صنع منه وھو عمل 
کثیر من غیر عذر وھا نا فرض الألة فیما إذا کان یعذر ولایلزم من کونە مفسدً إذالم یکن 
عذر کونە مفسدا عند العذر . 

م: ( ومن اقندی بالإمام بعدما صلی رکعة ) ش: أي بعدما صلی الإمام من صلاته رکعة ؛ وھذا 
القتدی مسبوق بالرکعة م: ( فاحدث الإمام فقدمه ) ش: أي فقدم ھذا امقتدي الذي هو سبوق 
برکعة م: ( اجزآء ) ش: أي أجزأ الإمام تقدییەم: ( لوجود الشارکة في التحریة ) ش: یعئي أُن صحة 
الاستخلاف بالمشارکة وھی حاصلة في السہوق فیصح استخلافه . 

فإن قلت : ینبغي أن لا یجوز استخلاف السبوق لآن الاستخلاف عمل کثیر یثبت علی 
خلاف القیاس فی حق المدركء وا مسبوق لیس في معناہ فلا یلحق بە . قلت : لا نسلم أن 
الاستخلاف کان فی المدرك . 

م: (والاولی للاإمام أن یقدم ملرکا لأنه أقدر علی إتنمام صلانه ) ش: أي لأن المدرك أقدر من 
اللہہوق فکان أولی لأن السہوق إذا أم صلا الإمام یقدم مدرکا آخر للسلام لمحجزہ عن 
السلام: آما امدرك فیسلم إذا أتم صلاۃ الإمام ہدون استخلاف آخرء فیئبت أنه أقدر من المسبوق . 

م: ( ویتبغی لھذا السبوق أن لا بتقدم لمجزہ عن النسلیم ) ش: لان عليه بقیة صلاتہ فلا یقدر 
علی التسلیم حتی یکمل ما عليه ء وإن قیل یتقدم جاز فیستخلف مدرکا عند تمام صلاة إمامه 
لیسلم بھم ولیسجد لسھوہ إن کان عليه سهو ء فإن جاء الأول وقد سبقہ الشاني ینقل بقضاء ما 
سبقه ٹم یتابعہ لأنه لاحق ء وإن لم یفعل جاز ء قال في 9ا مبسوط؛ لن الترتیب في أفعال الصلاة 
لیس بشرط عندنا خَلاهًا لزفر ء ومثله فی الأسبیجابي . قلت : ولھذا قال أبو حنیفة وأبو یوسف : 
لوق یصلي أولاً مع الإمام آخر صلاتہ فإذا قام یقضي أول صلاته فقد قدم آخرما علی أولھا في 
الفعل . ْ ْ 

م: ( فلو تقدم ) ش: أي السبوق م: ( یبتدی من حیث انتھی إليه الڑإمام لقیامہ مقامه ) ش: أي لقیام 
اللسبوق مقام الإمام وھو بفتح ا میم م: (وإذا انتھی إلی السلام )ش: أي إذا انتھی إلی آخر صلاة الإمام 

ناخ 


یقدم مدرکا بسلم بھم ء فلو أنه حین آتم صلاة الإمام قھقہ أو احدث مَعَمَلٌ او تکلم أو خرج من 

ألسجد فسدت صلانتہ وصلاة القوم نامة ؛ لان الفسد فی حقہ وجد فی خلال الصلاة وفي حقھم 

بعد تمام آرکانھا والژمام الاول إن کان فرغ لا تفسد صلاته وإن لم یفرغ تفسد وھولأصح ء فإن 

لم یحدث الإمام الاول وقعد قدر التشھد ثم قھقه أو أحدث متعمدً فسدت صلاہ الذيَ لم یدرد 

ول صلاتہ عند آپي حنیفة ۔ وقالا : لا نفسد : وإن تکلم آو خرج من المسجد لم تفسد فی قولھم 

جمیعَّاء لھما أن صلاة القتدي بناء علی صلاة الإمام جوازا وفساد ولم تفسد صلاة الما فکذا 
صلاته وصار کالسلام والکلام : ولە أن القھقھة مفسدة للحزء الذی یلاقیه من 


الذي محله التسلیم م: ( یقدم مدرگًا یسلم بھم )ش: أي بالقوم م: (فلو آنە )ش: أي المسبوق م: ( حین 
أئم صلاۃ الزمام قھقہ أو احدث متعمدً )ش: أي قصدام: ( او تکلم أو خرج من السجد فسدت صلاتہ 
)ش: أي صلاۃ المسبوق م: ( وصلاة القوم تاسة ؛ لن الفسد وجد فی خلال الصلاة )ش: فی حق 
؛ لان مذہ الأشیاء لو وجدت[ فی هذہ ا الة من القوم أنفسھم کانت لا تفسد صلاتھم فلان لا 
تفسد إذا وجدت] من إمامھم أولی واحری . 
: ( والإمام الاول )ش: وھو الذي قدم السبوق م: ( إن کان قد فرغ لا تفسد صلاته ٢)‏ ش: ان 
کواحد من القوم م: ڑ وإن لم یضرغ تفسد صلانه )ش: لوقوع ا لمنافی للصلاۃ فی وسطھام: 2 وھو 
الاصح ) ش: أي فساد صلاته هو الأصح ما ذکرنا ء واحترز بهە عن روایة أبی حفص أن صلانہ 
ضا تامة لاانه یدرك أول الصلاۃ فیکون کالفارغ بقعدۃ الإمام قدر التشھد . 
م: (فإن لم یحدث الإمام الأول وقعد قدر العشہد ) ش: قبل القعود بقدر التشهھد لأنە إذا 
وجدت القھقھة أو الحدث العمد قبله تفسد صلاۃ ا لجمیع اتفاقًا . 
م: ( ٹم قھقە أوأحدث منعمداًا ٹسدت صلاة الذي لم یدرك اول صلاته ) ش: وھو المسبوق م: 
(عند أبي حنیفة )ش: ولا تفسد صلاة المدرك انفاکًا وفی صلاۃ اللاحق ہ روایتان . 
م:(وقالا: لاتفسد)ش: أي صلاة الذي لم یدرك م: ( وإن تکلم ) ش: الإمام الأول م: ( أو 
(لھما) ش:أي لأبي یوسف ومحمد م: ( أن صلاۃ القتدي بناء علی صلاہۃ الإمام جوا وفسا٥ً‏ ) ش: أي 
من حیث ا جواز والفسادم: ( ولم تفسد صلاۃ الإمام ) ش: أي وا حال أنە لم تفسد صلاة الإمام م: 
(نکذا صلاته ) ش: أي صلاۃ المقتدي أَبضا لا تفسد ؛ لآن صلاته مبنیة علی صلاہ الإمام م: (فصار 
کالسلام والکلام ) ش: اي صار حکم ھذا ؛کحکم السلام والکلام بعدما قعد قدر التشھد . 

م: ( ول ) ش: أي ولابي حنیفة- رضي الله عنہ- م: ( أن القھقھة مفسدۃ للجزء الذي تلاقیه من 


۲۹۸ 


صلاۃ الإْمام فیفسد مثله من صضلاة القتدي غیر أن امام لا یحتاج لی البثای والمسبوق محتاجح إلية 

والبناء علی الفاسد فاسسد بخلاف السلام ء لأنہ مله والکلام فی معناہء وبنتقض وضوء الاإمام 

لوجود القھقھة فی حرمة الصلاۃ . ومن أحدث في رکوعه أو سجودہ توضاً وبنی ول یعتد بالتی 
احدث فیھا ء لان إتمام 


صلاة الإمام ) ش: لأتھا تبطل الطھارة وھی شرط للصلاۃ م: ( فتفسد ) ش: ہضم التاء أي فتفضلد 
القھقھة م: ( مثله )ش: أي مثل ذلك الحجزء م: ( من صلاة القعدي ) ش: لابتناٹھا علیھام: ( غیر أن 
الإمام لا بحتاج إِلی البناء ) ش: هذہ إشارۃ إلی بيان الضرق [الذي] بین صلا الاإمام وصلاہ 
اللسبوق؛ مع أن القهقهة لاقت بجزء من صلاة کل واحد منھما ءومع ھذا لا تفسد صلاة الإٴمام 
وتفسد[صلاذ] الملسبوق وذلك لن القھقھة وجدت فی حق الإمام بعد انتھاء الارکانء فجعلت 
عفوا فلا یحتاج إلی البناء م: ( والموق محتاج إليه ) ش: أي إلی البناء لأتھا وجدت في خلال 
صلاتہء فتفسد ذلك ا جُزء الذي لاقته ففسدت صلاته أصلاً لعدم قدرته علی البناء . 

م: ( والبناء علی الفاسد قاسد ) ش: کان ھذا جواب عما یقال لم لا یبني السہوق أیضا ؟فقال 
کیف ہنی علی الفاسد وھو الحزء الذي لاقته القهقھة فی خلال صلاته ؟ والبناء علی الفاسد فاسد 
م: ( بخلاف السلام ) ش: لأنە لا یبطل شیتًا من اأجزاء الصلاۃ علی الإمام لأنه لا یبطل بشرط الاداء 
وھو الطھارۃع: ( لأنه منە ) ش: أي لان السلام سنة للصلاۃ وھو من التھاء ومعناہ متمم للصلاة 
ومحلل إذا وجد فی أوان التحلیل ؛ ولھذا لا ینتقض بە الطھارة ‏ وفي* الجتبی٢‏ امراد من النھي ما 
یکون مستععًا بالتحریة ‏ إما بصفة الاتصال کالسلام أو الانفصال کال حروچ . 

وفيە مبسوط شیخ الإسلام: السلام منە لا یفسد لانه قاطع ء والقاطع في أوانه منەء وفي 
غیر أوانه مبطلء وھا ھنافی أوانه فیکون منھیّا لا مفسد م: ( والکلام في معناہ) ش: أي في معنی 
السلام لأنه [غا جعل منھیا باعتبار أنه کلام لا باعتبار أنە ثناء فعلم أَنه معناہ ء ولھذالو قالوالو 
حلف لا یکلم فلانًا فسلم یحلث . 

م: ( وینتقض وضوء الإمام لوجود القھشَھة فی حرمة الصلاة ) ش: وعند زفر لاینتكقض وھو 
القیاس لآنھا إنما تقض الوضرء إذا فسدت الصلاة ء ومها ھنا لم تفسد صلاۃ الإمام فلا ینعض 
وضوہہ . وجہ الاستحسان أنہا آفسدت اجحزء اللاقی لھا من الصلاة لوقوعھا في حرمة الصلاة 
فانتقض الوضرء أَیفسًا بناءٗ علی فساد ذلك المزء لأتھا لم تؤٹر فی فساد باقی الصلاة لانتھاء 
الأرکان . 

م: ( ومن أحدث فی رکوعه آو سجودہ توضأ وہنی علی صلاته ولا یعتد بالتی أاحدث فیھا ) ش: 
أي الرکعة التي أحدث فیھا أو ہالسجدۃ ولا یعتد من الاعتداد أي لا یعتبر ء وفی بعض النسخ 
ویعید بالتی أحدث فیھا ء من الإعادۃ والعنی قریب لآن عدم الاعتداد یستلزم الڑعادۃ م: ( لان إتمام 


۹ 


الرکن بالانتق۹ال ومع الحیدث لا بتحقق فلا بد من الاعادةء ولو کان إماَسَنا فقدم غیسرہ دام امقدم 

علی الرکوع ء لان یمکنە المام بالاستدامق ولو نذکر وھو راکع آو ساجد أن غليه سجدة فانحط 

من رکوعہ لھا أو رفع رأسه من سجودہ فسجدھا یعید الرکوع والسجود : وھذا بیات:إلاولی لتقع 
أفعال الصلاة مربة بالقدر المکن وإن لم بعد 


الرکن بالانتقال ) ش: تمام السجدۂ بالرفع عند محمد ولم یوجد ء وعند أبي یوسف وإن مت 
بالوضع لکن ال حلسة بین السجدتین فرض عندہ م: ( ومع الحدث لا یتحقق ) ش: أي الانتقال لا 
یتحقق بغیر طھارۃ والانتقال من رکن إلی رکن فرض بالاجماع فلا یعتد برکوعه وسجودہ بعد 
تحقق الانتقال بالطھارةم: ( فلا بد من الإعادة ) ش: أي من [عادة الرکوع الذی أحدث فيه والسجود 
الذی أحدث فيه . 

م: ( ولو کان إمامًا ) ش: أي ولو کان الذي أحدث فی رکوعہ أو سجودہ إمامام: ( فقدم غیرہ 
دام اللقدم ) شں: بفتح الدال م: ( علی الرکوع ) ش: یعنی یکون القدم علی ھیثته م: ( لأنه بیکنہ الإتمام 
بالاستدامة) ش: أي بالثبات فی حاله ولا بحتاج إلی رفع رأسهء ثم إنشاء الرکوع لآن للدوام حکم 
والابتداء في الفعل اللمتدء وللرکوع ولاسجود امتداد فلما دام للقدم صار کأنە رکم ء أصله حلف 
لا یلبس ٹوبا وو لابسە ولا یرکب دابة وھو راکبھا یحنث بالاستدامة لوجود اللبس أو الرکوب 
بالاستدامة . 

فإن قلت : لو قال لامرأته إن جامعتك فأنت طالق فجامع ولیث في ال حماع لا تلبت الر جعة 
عند محمد فعلم أنه لیس للدوام حکم الابتداء . قلت : عدم ثبوت الرجعة عندہ للاحتیاط ؛ لان 
ا جماع ھو الؤیلاج والاخراج وعما لیسا بجمتدین فلا تثبت الرجعة بالشك . 


م: ( ولو ذکر )ش: أي الصلی م: ( وھو راکع أو ساجد ) ش: أي وا حال أنه ذکر في الرکوع 
والسجود م: ( ان عليه سجدة )ش: ہو مفعول ذکر یعلي فی حالة الرکوع أنه ترك سجدة صلاتیة أو 
تلاوۃ أو ذکر فی حالة السجود آنە ترك سجدۂ م: ( فانحط من رکوعہ لاجل اا۔۔سجد التی ذکرھا آأو 
رفع رأسه من سجودہ فسجدھا ) ش: أي السجدۃ [ویعید السجد] التی ذکرھا : م: ( بعید الرکوغ 
والسحود) ش: یعني یعید الرکوع الذي ذکر فيه السجدة ویعید السجود الڈي ذکر فيه السجدۃة ؛ 
وھذا بیان الڑولی ء یعني إعادة الرکوع والسجود الذي ذکر فیھما أن عليه سجدہ أولیء لان 
مراعاۃ الترتیب لیست برکن م: ( لتقع الأفعال مرتبة بالقدر المکن ) ش: لان مراعاۃ الترتیب فیما 
شرع من الأفعال مکرراً واجبة لا فرضًا ما ذکرنا ء والقدر اللمکن إعادة الرکوع والسجود لتحقق 
الترتیب علی اعتبار أن لا یکون الأول محسوباء ویجوز أن یکون ا مراد تقریب الرکوع والسجود 
إلٰی محله بقدر الإ مکان . 

م: ( وژزن لم یعد ) ش: أي الرکوع الذي ذکر فيه ان عليه سجدۃ ؛آو السجود الذي ذکر فیه 


*+ 


آجزأہ ؛ لان الانتقال مع الطھارۃ شرط وقد وجد . وعن أَبي یوسف أنه يَلََِه ]عادة الر کوغ ؛ لان 
القومة فرض عندہ . قال ومن آم رجلاً واحداً فاحدث وخرج من المسجد فا أتوٰم إمام نوی آو لم 
یلو ما فیه من صیانة صلاتہ وتعیین الأول لقطع الزاحمة ولا مزاحمة هھنات 


کذلك م: ( اجزا:)ش: لن ذکر السجود لا یناقض الرکوع ولا ینافیەء فصح الاعتداد بە فلیعید 
م: ( لان الاننقال مع الطھارۃ شرط وقد وجد ) ش: ھذا إشارۃ إلی بیان الفرق بین ھذا وبین ما تقدم 
وھو من وجھین : أحدھما أن تذکر السجود فی الرکوع لا ینقض الرکوع م : (لان الاعتداد والترتیب 
فی أفعال الصلاة الواحدة لیس بشرط) ش: وإن لم ینقض لا یلزمه العادة ۔ 

والثانی : أن تمام الرکوع برفع الراُس ہ لن الرکن إِنا یتم بالانتقال والطھارۃ فيه شرط وقد 
وجدت ہ وعند زفر عليه إعادۃ القیام والرکوع الأول ء لآن من أاصولە أن مراعاۃ الشرتیب في 
أفعال الصلاۃ واجبة فیبطل ما أدی . 

م:( وعن أبي یوسف أنە یلزمە إصادة الرکوع لان القومة فرض عندہ )ش: فحیث انحط من 
الرکوع ولم یرفع رأسە فقد ترك الفرض فعليه الإعادة. 

فان قلت : ما الفرق بین ھذا وبین ما إذا عاد إلی السجدۃ الأصلیة بعدما قعد قدر التشھدء فإنه 
ترتفض القعدۃ وکذالو تذکر فی الرکوع أُنە لم یقرأً القرآن: فعاد إلی قراءة القرآن ارتفغقض 

قلت : إنمالم یرتفض القعدۃ بالڑتیان بالسجدة لأنه -عليه السلام- علق تمام الصلاة بالقعدۃ 
فی قوله - إذا قلت : هذاأو فعلت ھذافقد تمت صلاتك - فلو قلنا: یجوز تأآخیر غیرھا عنھا 
شرو می وت ہمرس رو سوا دز ای ا 
السجود لان القیام وسیلة لی الرکوع والرکوع وسیلة إلی السجودء حتی ان من لم یقدر علی 
الرکوع والسجود لا یجب عليه القیام والوسائل متقدمة علی القاصد ؛ والقراءة رتبة القیام 
فکانت تابعة لە . 

م:( ومن أم رجلاً واحاً فأاحدث )ش: أي الإمامم: ( وخرج من اللسجد فا ماموم إمام) ش: 
لتعینه بمخلاف ما إذا کان اکٹر من واحد حیث بستاج إلی الاستخلاف لقطع الزاحمة . م: (نوی آو 
لم یٹو ) ش: الضمیر في نوی؛ یحشمل أن یکون للاإمام یعني نوی الإمام استخلافه اُولی 
لتعینە ء کما لو قال لعبدیه : أحدکما حر ثم مات أحدھما قبل البیان یتعین ا حیي للحرية لتعینه 
فکذا ھذاءویحتمل أن یکون للمقتدي یعنی نوی هو الإمامة أولا لتعینه للاستخلاف لصلاحیة 
الإمامة لە. م: : للا فیه) ش: أي ا في کون اأموم إِمامَا م: (من صیانق صلاته) ش: أي صلاة المقتدي 
الذي صار إمامًا لأنه لو لم یتعین المقتدي إمامَا خلا موضم الإمامة عن الإمام وہذا امعنی یوجب 
فساد صلاۃ الملقتدی . م: (وتعہین الأول لقطع المزاحمة) ش: هذا جواب عما یقال : إن التعیینٰ لا 


مت 


ویتم الآول صلاته مشندیا بالٹانی کما إذا اسسخلفه حقیقة ولو لم یکن خْلقّه إلا صبي أو امرأة 
قیل تفسد صلانہ ؛ لاستخلاف من لا یصلح للاإسامة . وقیل : لا تفسد لأنه لم یؤجد الاستخلاف 
قصدً وھو لا بصلح للإمامة ء والله أعلم . 
یتحقق بلا تعیین ولم یعین فأجاب بقوله - وتعیین الأول لقطع الزاحمة - ولا تزاحم ھاافکان 
الدعیین موجودا حکما ء فإذا تعین كذلك کان کالمستخلف حقیقة ینوب عنە ویٹم صلاته مقیداً 
بالثانيی وھو معنی قوله م: ( ویتم الاول صلانہ مقتدی بالثائی کما إذا استخلفہ حقیقة ) ش: فانله حینثذ 
یتم صلاته مقتدیا بالثانی ؛ فکذلك فی الاستخلاف حکمّا. 

م: ( ولو لم یکن خلفه ) ش: أي خلف من یصلي م: (إلا صبی أو امرأة قیل تفسد صلاتہ ) ش: 
أي صلاۃ الإمام خاصة لاقتدائہ من لا پصلح إِمامًا له وو معنی قوله م: ( لاستخلافہ من لا یصلح 
لاؤإمامة ) ش: لأنە "ا صار مقتدیا بہ وو غیر صالح ٹلاإمامة فسدت صلاته م: ( وقیل لا تفسد ) ش: 
[أاي صلاۃ الإمام م: ( لأنه لم یوجد منە الاستخلاف قص٢ا‏ ) ش: أي حقیقة ولا وجد ]حکا 
أ٘یضاء لأن فيه فساد الصلاۃ لکون الصبي أو ا مرأۃ غیر صالح للاإمامة ء فلما انتفی الاستخلاف 
اصلا لم تفسد صلاۃ الإمام وفسدت صلاة اللقتدي لأنه بقي ہلا إمام م: (وھو) ش: أي الشخص 
وھو الصبي أو امرأۃ[لا پصلح لاامامة] . 

وقیل فی هذہ ال۔سألة تفسد صلاتھما جمیعًا ما أن ذلك الواحد ا صار متعينًا صار کأنہ 
استخلفه ؛ وقال فخر الإسلام: الأصح عددنا أن تفسد صلاۃ القتدي دون صلاۃ الإمامء لآنه 
صار کمنفرد اأحدث ولذا قال التمرتاشي : الأأصح أُن صلاۃ الإمام لا تفسدء لن الإمامة انتقلت 
من غیر صنعه وکذالو اقتدی مقیم بالمسافر في فاثتة السفرء فأحدث الإمام لا پصیر ا لمقیم إمامًَا لە 
لعدم صلاحیة إمامتہ ء ولو کان خلفه جماعة لا یتعین اأحدھما إلا بتقدم الإمام أو القوم أو بتقدمه 
فیقتدون بە ؛ ولو استخلف الإمام رجلین أو هو رجلا والقوم [رجلا] أو القوم رجلین بعضھم 
رجلا وبعضهھم رجلاً آخر فسدت صلاۃ الکل ء فإن حرج الإمام قبل تعیین الخلیفة فسدت صلاة 
القوم والإمام اللحدث علی إمامته مالم یخرج من المسجد أو خلیفته أو مستخلف القوم غیرہ : 
ولو تأخر الإمام لیستخلف فلبث مکانه لینظر من یصلحء فقیل: ان یستخلف أکبر رجل من وسط 
الصف للخلافةء وتقدم فصلاۃ من کان أمامه فاسدۃ ومن خلفه جائزۃ وکذا لو استخلف الإمام 
رجلا من وسط الصف قبل أن یخرج وقہل ان یم خلیفته مکانه تفسد صلاۃ من کان أمامه ء ولو 
استخلف القوم إمامین فسدت صلاة الأقل وإن استویا فسدت صلاة الکل . 

وعن السرخسي : أن الأقل إذا کان ثلائة فسدت صلاۃ الکل ٭ قال ا حسن: اتفقت الروایات 
علی أن ال خلیفة لا یصیر إمامًا حتی ینوي ۔ وعن أبي حنیفة ومحمد إن نوی الإمامة في ا حال صار 
ِماسًا قبل التقدم ٭حتی لو أئم الصلاۃ في مکانه فسدت صلاہ إمامه ٭ ولو نوی أن بصیر إمامًَ إذا 
تقدم فھو علی مانوی قبل ذلك . 


ہی 


٤س ٤+7‏ ك6 ص-/+ ۶7 0 ص ص0 20900733-3 )+4 ۶4 ۹ ری ہج ے دہ وس ہی ید ١‏ 


فروع: فی 0 الأسبیجابي؛ أدرك مع الإمام رکعة من الظھر أو العصر أو العکیاء؛ فإذا قضی 
رکعة یقرأً فیھا بالفاتحة وسورۃ ویتشھد: لأن ما یقضی آخر صلاته في حق التشھد وَیَقلضی رکعة 
أخری پقرأً فیھا بفاتحة الکتاب وسورۃ ولا یتشھد ء وفي الثالشة إِن شاء قرأً وھي أفضل وَإنَ شاء 
سکت : ولو أدرك منھا رکعتین یقضي رکعتین ویقراً فیھما ویتشھد عقبیھما ولو ترك القراءة فیْھنا 
تفسد صلاته: لآن مایقضيه أول صلاته فی حق القراءة وإن کان إمامه ترك القراءةۃ فی الأولیین 
وقرأ فی الآخریین لأنھا فضاء عن الأولیین والقراءۃ فیمایقضي فرض لانە أول صلاته في حق 
القراء؟ ۔ 

وفی (الحیط٤:‏ لو أدرك الإمام في ثالئة الغرب قضی الاولی والثانیة بالقراءةء حتی لو ترکھا 
فی أحدیھهما فسدت صلاتہ لأن مایقضیه أول صلاته فی حق القراءة وفي حق التشهد آخر 
صلاته ویجلس في کل رکعة احتیاطظًا . 

وفی ‏ المبسوط٤:‏ إذا آدرك مع الإمام رکعة من اللخرب فلما سلم الإْمام قام یقضي یصلي 
رکعة ویقعد وھذا استحسان ہ وفي القیاس یصلي رکعتین ثم یقعد ٹم یقضی ما یصلي المسبوق مم 
الإمام آخر صلاته حکما في قول أبي حنیفة وأبي یوسف ؛ وفي قول محمد في حکم القراءة 
والقنوت هو آخر صلاتہ ؛ وفی حکم القعدۃ و ول صلاتہ ء وجعل ا لمرغیناني محمدا مع أبي 
حنیفة وجعل قول محمد المذکور أولا لڑہی یوسف . 

وقال النووي فی اشرح الیذب): مذھب الشافعي ان ما یصلي السبوق مع امام أول 
صلاته وما یقضیه آنخحرھا . وروی نحوہ عن عمر وعلي وأبي الدرداء -رضي الله عنھم - . وقال 
ابن ا منذر : ولا یثبت عنھم ھذا. وقال مالك والٹوري وأحمد : ما أدرکه مع الإمام آخر صلاته 
ومایدرکە أولھا ء وحکاہ ابن المنذر عن ابن عمرو ومجاھد وابن سیرین ء وحکاہ السرخسي عن 
علی وأحمد عن ابن عہاس -رضي الله عنھم . 


عو و ید 


رڈ 


باب ما بقسد الضلاۃ , وما بکرہ قفا 
ومن تکلم فی صلانتہ عامدً أو ساھیًا بطلت خلاقًا للشافعی - رحمہ الله - ف؟الخطا والنسیان ء 


م:( باب مایفسد الصلاة ء وما یکرہ فیھا) 
ش:اأي ھذا باب في بیان ما یفسد الصلاۃء وفي بیان ما یکرہ فیھاء وجہ المناسبة بین البابین طٰنْ 
حیث ان کلا منھما مشتمل علی العوارض في الصلاة إلا أن الاول في العوارض التی لا اختبار 
للمصلي فیھا فکانت سماویة وھذا في العوارض الکتسبہة ؛ وقدم السماویة لأنھا أعرف في 
العارضة لعدم قدرۃ العبد علی دفعھا 7 
فان قلت : النسیان من قبیل السماویة فکیف ذکرہ فی هذا الباب ۔ 
قلت : المناسبة بین کلام الناسي والعامد فی ا حکم من حیث أن کلاً مٹھما مفسد للصلاۃ . 
م: 2 ومن تکلم غفي صلاته عامدًا ) ش: أي حال کونە عامدا أی قاصدآم: ( آو سایا ) ش: أي أو 
حال کونہ ساھیا ٠‏ وفي بعض النسخ أو ناسیا ولم یفرق اللصنف بین السھو والنسیان لعدم التفرقة 
بیٹھما فی حکم الشرع ء والسھو: ما یتنبه صاحبه باأدنی تثبيه ء وا خطأً: ما لا یتدےه بعد إلفائه ‏ 
والنسیان :ان یخرج المدرك من ا خیال ۔وقال الاترازي : صورۃ الخطاً ان یقصد القراءة والتسبیح 
فیجري علی لسانه کلام الناس ؛ وصورۃ النسیان أن یرید الکلام ناسیا لصلاته وفیه نظر لا یخفی . 
م: ( بطلت صلاته ) ش: جواب من م: ( خلافًا للشافعي في ا خطاأ والنسیان ) ش: قال الشافعی : 
کلام الخاطئ والناسي لا یفسد + وکذا کلام ا جماھل بتحرم الکلام فی الصلاۃ بأن کان حدیث عھد 
فی الإسلام ولم یطل الکلام ء فلو طال ففي ظامر مذھبه تبطل صلاته ء لآن الکلام الکثیر ما لا 
یقع السھو ہه عادۃ فیمکن الاحتراز عنه ء وقال بعض أصحابە: لا تبطل وإن کثر لاطلاق 
ا حدیث ٠‏ وبقوله قال مالك وأحمد فی روایة وعنه مثل قولنا . 
وقال النووي فيە شرح انب : إن تکلم عامدا لا لصلحۃة الصلاة تبطل صلاته 
بالاجماع ٭ونقل الاجماع ابن النذر وغیرہ ءوکذا لاصلحة الص٥اڈ‏ بأنْ غام الإمام إلٰی النامسة فقال 
لە صلیت أَربعٰا ونحو ذلك وھو مذھب ا حمھور ء وإن تکلم مکرها فکذلك عند الشافعی علی 
الأصح وفي الناسی واملخطیء لا یبطلھا إلا إذا طال ویعرف الطول بالعرف . 
وفي ‏ ال مواھر؛ للمالکیة کما أطلق عليه اسم الکلامء من غیر تجرید بحروفه ولا یتعین لھا 
فھو مبطل للصلاۃ لعمد أو آکرہ عليه أو وجب عليه الانتقاد سلم من مھلکە: ولا ہطلھا سبی 
اللسان وکلام الناسيی وکلام ا حاھل ملحق بالعامد . 
وقال الآوزاعي ومالك وابن القاسم : الکلام اصلحة الصلاة لا ییطلھا ء وقال المغیرۃ: 
یہطلھا ذکرھا فی فالذخیرة) للقرافي ء وفی ۸ الخني؛ لابن قدامة : إذا تکلم الإمام لصلحة الصلاۃ 


۲٤٤ 


ومفاعه الحدپٹ المعروف : 


...ہر ×سسرم.سص>... ہہ ۔. لپععہممہ۔ہ سس 
فه ثلاث روایات : عن أحمد أحدھا ببطل فی حق الإمام وامقتدي واختارھا الال والشانیة : ل 
یہطلھا فی حقھما: والثالثة : تبطل صلا ا أموم دون صلاته ‏ وعند النخعی یفسدھاکلام الناسي 
وبە قال قتادة ۔ وحماد بن أبي سلیمان کمذھبنا . 


م: ( ومفزعه )ش: أي مفزع الشافعي أي ملجأہ وا مراد به مسندہ فیما ذھب إليهء وھو اسم 
مکان من فزع إليه إذا التجأ من باب علم یعلمء یقال فلان مفزع القوم أي ملجاھمء یستوي فیە 
الواحد وا جمع وا مذکر والمؤنٹ إذادھمھم أمر فزعوا إليه وھو مبتداء وخبرہ قولہ م: ( ال حدیث 
اللعروف) ش: وھو قوله -عليه السلام- ہ رفع عن اتی ا خطاً والنسیان وسا استکرھوا علبے ٢‏ ؛ 
والعجب من الشراح وغیرھم من أصحابنا وغیرھم ان کلھم لا یذکرونە إلا بھذا اللفظ وھذا لا 
یوجد بھنا اللفظٰ وأقرب ما وجد بلفظ :ہرفع الله عن عذہ الأمة : ا حطاً والنسیان والأمر 
یکرھون عليه ٤؛‏ رواہ ابن عدي فی ۸الکامل؛ من حدیث أبي بکرۃ قال : قال رسول الله : 
×رفع الله عن ہذہ الامة ثلانًا ... الحدیث ٢‏ رمترائن عتی یز مکزات رین جیرین قرقد آخة 
رواته عن أبيه عن الحسن عن أبي بکرۃ'''۔ 

وروی ابن ماجة فی 9سننه) من حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما۔ عن النبي عليه السلام 
قال : إِن الله وضع عن آمتی ا خظاً والنسیان وما استکرھوا عليهہ . ورواہ ابن حبان فی ٭صحیحہه۹ 
وا حاکم فی <مستدرکہ؛ ء وقال : صحیح علی شرط الشیخین ولم بخرجاہ'' ۱ 


۳ ا‎ ۱ ٠ 
٠ ” وروی ابن ماجه أَيضنًا من حدیث أبي ذر مرفوعاً نحوہ‎ 


کے رے کے ای کک ا 
وروی الطہرانی فی معجمهہ؟ من حدیث ٹوبان مرفوعا نحوہ : 
وروڑی ایض من حدیث ا الدرداء ھپ بُحوہ. 


وروی آبو نعیم في 9 الحلیة) من حدیث ابن عمر عن النبي عليه السلام نحو حدیث ابن 
عباس وقال :غریب من حدیث مالك تفرد بە ابن الصفی عن الولید*“' ۱ 


. وأعله بجعفر‎ )٦٦١ :۱٥١ /۲( آخرجہ ابن عدي فی الکامل‎ )١( 
عن الأوزاعي عن عطاء بن أبي ریاح عن ابن عباس مرفوعا.‎ ]1٦٦٦[ صحیح : رواہ ابن ماجه‎ )٢( 
رواہ ابن ماجه [٦٦1]عن أبی بکر الھذلی عن شھر بن حوشب عن أبي ذر ..ےے..,مرفوعاًوشھر فيه کلام‎ )۳( 
. ومعروف‎ 
. فیه بزید عن ربیعة الرحبي وهو ضعیف‎ : )۲٥٢/٦( فال الھیثمي في الجمع‎ )٤( 
. قال ا حافظ غي الدرایة حدیث أبی الدرداء وحدیث ٹوبان إسنادھما ضعیف‎ )٥( 
. للطبرانی فی الأوسط وأعله ہابن الصفی‎ ٠ /٦( عزاہ الھیٹمي‎ )٦( 
٤٤ 


ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام : ؛إن صلاتنا ھذہ لا پصلح فیھا شيء می کلام الناس واغاا ھی 
التسبیح والتھلیل وقراءة القرآن؟ء وما رواہ محمول علی رفع اٹم 


کے کھج ھچگ سد آھوووسسھواووسسنھستچھا چھاشسش 

وآخرجه العقیلي في کتابە وأعلمه بأن الصفي وضع عن أحمد وقال ابن أنی حاتم فی 
اعلله٤:‏ سألت أبي عن حدیث رواہ الولید بن مسلم عن الأوزاعی عن عطاء عن ابن عبائن:عن 
وعن الولید عن أبی لھهیعة عن موسی بن وردان عن عقبة بن عامر مثله فقال : إن هذہ أحادیث 
منکرة ؛ کأتھا موضوعة ولا بصح ھذا الحدیث: ولا یصح إسنادہ ۱ 

م: ( ولنا قوله -عليه السلام- إن صلاتنا مذہ لایصلح فیھا شیء من کلام الناس وإنغا ھی التسبیح 
والتھلیل وقراءة القرآن ) ش: ہذا الحدیث رواہ مسلم فی صحیحہہ من حدیث معاویة بن ا حکم 
السلمي قال:ہ بینا أنا أصلی [ مع رسول اللہ پچ ء إذ عطس رجل من القوم : فقلت لە : برحمك الله ء 
فرماني القوم] بأبصارهم :فقلت واٹئکل آمیاہ ؛ ما شأنکم تنظرون إلي فجعلوا یضربون بأبدبھم علی 
افخاذھم ... الحدیث بطولە فی ان مذہ الصلاة لا یصلح فیها شيء من کلام الناس إِنا ہو 
التسبیح والتکہیر وفراءة القرآنء وآخرج الطبراني ولفظە ان صلاتنا لا یحل فیھا شيء من کلام 
الناس ء وبوب عليیه مسلم باب نسخ الکلام فی الصلاة . 

م: ( وما رواہ) ش: أي الذي رواہ الشافعي وہو ا حدیث ال مذکورم: ( محمول علی رنع الإئم) 
ش: تقریر هذا ان الذي یراد بە ا حقیقة أو ال حکم ء فالأول ممنوع لأن الخطأً والنسیان وما استکرھو! 
عليه لیست مبرفوعة فتعین الثاني وھو ا حکم وھو لا یخلو [[ما] ان یراد بە حکم الدنیا أو حکم 
الآخرۃ فالأول منوع لأنه لیس مرفوع بالإجماع ء ألا تری أن رجلا إذا قتل مسلمًا خطاأ تجب عليه 
الدیة والکفارة بحکم نص القرآنء وکذالو ترك رکتّا من آرکان الصلاة ناسیّا لا یکون معذور 
فتعین الثاني وھو حکم الآخرۃء وھو الاإثم فلما ثبت أن امراد منہ حکم الآخرۃ لا حکم الدنیا کان 
کلام الناسي وا خاطیء مفسدا للصلاۃ لآأن جواڑھا وفسادھا مس أحکام الدنیا : 

وقال الأکمل :تقریرہ أن حکم الآخرۃ وھو الإئم مراد بالاجماع فلایکون حکم الدنیا مراذٗا 
(وال لزم عموم المشترك أو القتضی وکلاہما باطل. 

قلت : ھذا ا حواب غیر کاف لآأن الشافعی قائل بعموم المشترك علی ماعرف فی موضعه . 

فإن قلت : احتج ال خصم بحدیث ذي الیدین أخرجه البخاري ومسلم عن أبي عریرۃ قال: 
صلی بنا رسول الله عليه السلام إحدی صلاتی العشی : إما الظھر وإما العصر ؛ فسلم في رکعتین فقام 
ذو الیدین فقال :ہا رسول الله أفقصرت الصلاة آم نسیت ؟فقال: ما یقول ذو الیدین؟ قالوا :صدق: لم 
تصل إلا رکعتین؛ فصلی رکعتین وسلم: ٹم سجد سجدتین ؛ثم سلم؟ وفی روایة البخاري قال لم 
آنس ولم تقصر* وفي روایة لھما قال :کل ذلك لم یکنء قال : قد کان بعض ذلك؟ وفي لفظ لھما 

ہد 
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صلی بنا رسول الله عليه السلام صلاۃ العصرء وفی لفظ لھما صلی بنا رکعتین من صلاة الظھر: 
ٹم سلم فأتاء رجل من بني سلیم . 

قلت : حدیث ذي الیدین قد کان فی وقت کان الکلام مباحًا في الصلاۃ ثم انتسخ ذلك الا 
تری ان ذا الیدین کان عامدًً بالکلام ولم یأمرھم بالاعادة ء ویدل علی نسخه أیضا أن ذا الیدین لم 
یسبح لرسول الله عليه السلام باتفاقنا أن رجلا لو ترك إمامه شیٹّا من صلاته یسبح لە لیعلم إمامہ 
ماقد ترک فدل ان ماعلمه عليه السلام الناس من التسبیح في الصلاۃ لنائبة کان متأخرا عن ذلك ء 
والدلیل علی کون الکلام مباحا ئم نسخ بحدیث زید بن أرقم وحدیث ابن مسعود . 

فحدیث زید أخرجه البخاري ومسلم عنە قال: کنا نتکلم في الصلاۃ یکلم الرجل صاحبه 
وھو إلی جنبے فی الصلاۃ حتی نزلت ٣‏ وقوموا لله قانتین 4( البقرة : الاّیة ۲۳۸) ؛ فأسرنا 
بالسکوٹ ونھیناعن الکلام . 

وحدیث ابن مسعود آخرجء أَیضا عنه قال :٭ کنا نسلم علی رسول الله عليه السلام وھو في 
الصلاة فیرد علینا ء فلما رجعنا من عند النجاشی سلمنا عليه ؛فلم یرد علینا ءفقلنا: یا رسول الله کنا 
نسلم عليك رد علینا فقال :إن في الصلاة شقلا ه وأخرجه أبو داود في لفظه أنه قد حدث أن لا 
تکلموا فی الصلاة ء ورواہ ابن حبان فی (صحیحه ٥۔‏ 

والدلیل أَیضًا علی النسخ أُن أُبا بکر وعمر وغیرھما من الناس تکلموا عامدین . 

فإن قلت : أبو ھریرة أسلم بعد فتح خیب وحرمة الکلام کانت ٹابہتة حین دم من 
الھجرۃء وفتح خیبر کانت سنة سبع من الھجرة ء وقال أبو عریرۃ في حدیثه : صلی بنا. 

قلت : معناہ صلی بنا أي باصحابنا وھذا جائز فی اللغة کما روي عن النزال بن سبرة قال: قال: لنا 
رسول الله عليه السلام ٦:‏ وإنا وإیاکم کنا ندعی بني عبد مناف ... ا حدیث ٤‏ والنزال لم یر رسول الله 
عليه السلام وإنما راد بذلك قال لقومنا . 

وروي عن طاوس قال: قدم علینا معاذ بن جبل رضي الله عنه فلم یآخذ من الحخضروات 
شیتًاء وإنا آراد قدم بلدنا لأن معادًا نما قدم الیمن علی عھد رسول الله عليه السلام قبل ان یولد 
طاوس وقد أشبعنا الکلام فی شرحنا ا لمعاني الاثار؛ امام الطحاوي - رحمہ الله . 

وذو الیسدین اسمے الخرباق وکنیته أبو العریان ؛ وقال بعض أصحابنامنھم صاحب 
٥المبسوط٤:‏ أن ذا الیدین قتل ببدر وذلك قبل فتح خیبر بزمان طویل . 

قلت : هذاغیر صحیح؛ والذي عليه أھل الأثر الحققون أنه عاش بعد النبي عليه السلام ان 
والذي قتل في بدر هو ذو الشمالین واسمه عمیر بن عمر ا لخزاعي؛ وھو غیر التکلم فی حدیث 

كڈٴ 


بخلاف السلام ساھیا لأنه من الأرکان فیعتبر ذکرا في حالة النسیان: وکلامااقی حالة النعمد ما فیه 
من کاف الخطاب ؛ فإن ان فبھا أو تأوہ 


السھو مذا قول جمیع ا حفاظ إلا الزھري وقد اتفقواعلی تغلیط الزھري فی ذلك ۔ 

فإِن قلت : قال الخطابي دعوی النسخ فیه لا وج لھا لأن تحرم الکلام کان بکذ وراوٴي 
حدیث ذي الیدین أبو ھریرۃ ھو متأخر الإسلامء ورواہ أَضا عمران وھجرتەه متأخرة ء قلت : ھذا 
لیس بشيء لأناقد ذکرنا وج النسخ؛ ولا سیما بحدیث زید بن أرقم الذي في الصحیح؛ 
وصحبتہ کانت با لمدینة بعد قدوم النبي لق من مكة ؛ وفی حدیدہ٭ وقوموا للہ قانتین ٭ ( البقرة : 
الأیة ۲۳۸) ء وھي في سورۃ البقرۃ وھي مدنیة بالإاجماع ومن أین للخطابي أن تحری الکلام کان 
مِكة ومن روی ذلكء وتآخر إسلام أبي ھریرۃ وھجرۃ عمران بن حصین لا یقدح فی النسخ؟ فلا 
یقوم الدلیل بحدیث ذي الیدین مالم یقم الدلیل علی آنه کان بعد نسخ الکلام ۔ 

م: ( بخلاف السلام ساھیا ) ش: ھذا جواب عما یقال: السلام کالکلام فی أن کل واحد منھما 
قاطع ؛ وفي السلام تفصیل بین العمد والنسیان فکذلك فی الکلام ٭ وتقریر ا حواب ان السلام 
لیس کالکلامم: ( لأنہ من الارکان )ش: إذا تشھد یسلم علی النبي عليه السلام وھو اسم من أسماء 
الله تعالی وله حالتان م: ( فیعتبر ذکرا فی حالة النسیان وکلاما فی حالة التعمد ا فیه من کاف ال خطاب ) 
ٹش: عملا بالشبھین ‏ بخلاف الکلام فإنه ینافی الصلاةۃ علی کل حال وکان مبطلا لھا . 

وقال الأکمل : وطولب الفرق بینە وہین أفعال تنافی الصلاۃء فإن القلیل منھا غیر مفسد ء 
وأاجیب بأن الاحتراز عن قلیلھا غیر مکن إذ في ا حي حرکات طبیعیة لیست من الصلاة فلا 
تفسد حتئی تدخل فی حد ما یکن الاحتراز عله وھو الکشیرہ ولیس فی ا حي کلام طبیعي لا بھکن 
الاحتراز عنه فاستوی القلیل والکثیر . 

قلت: هذا السژال مع جوابه للسغناقي فسبکھماعذہ العبارۃ والسغناقي أخذہ من کتابہ 
الأسرار* حاصلهء لا یجوز اعتبار القول بالفعلء لن الاحتراز عن أصل الفعل محال بخلاف 
القول فاحتیج إِلی الفرق باعتبار الکثرۃ في الفعل لإمکان الاحتراز عنھا بخلاف القول . 

م: ( فإن أن فیھا ) ش: أي في الصلاة وأنَ فعل ماض مشدد من الأئین وھو الصوت ا مستوجع 
والمتحزن م: ( آو تاوہ ) ش: عطف علی أن وهو أَیضًا فعل ماض من باب التفعل والتأوہ ان 
یقول :وہ والانین أن یقول آہ ٭ وفي ھذہ اللفظة لغات آہ بسکون الواو وکسر الھاء؛ وآہ تقلب 
الواو الشٌاء وأوہ بتشدید الواو مع کسرھا وسکون الھاء ء وأو بتشدیذ الواو مع حذف الھاء وأوہ 
باللد وفتح الواو الشددۃ وسکون الھاء ء وفی فشرح الأقطع؛ قال محمد في الأئین : إذالم یقدر 
علی دفعه من الوجع لم تفسد الصلاۃ لآنە لا یکن الاحتراز عنہ . 


۸ 


أو بکی فارتفع بکاؤہ ء فإن کان من ذکر ا جنة أو النار لم یقطعھا؛ لأتَةپدل علی زیادة ا خشوع : 

وإن کان من وجع أو مصیة قطعھا؛ لن فیه إظھار الجحزع والتعاسف فَکانَْمِن کلام الناس. وعن 

أبی یوسف - رحمہ الله - أن قوله : آہ لا یفسد فی ا حالین ء وأوہ یفسد ء وقیل الأاصل عندہ أن 
الکلمة إذا اشتملت علی حرفینء وحما زائدان:آو أحدھما زائد لا تفسد وإن کانتا'اأاصلیتین 


و بکی فارتفع بکاؤہ فإن کان ) ش: أي بکاؤہم: ( من ذکر الجنة أو النار لم یقطعھا ) غُن؟ٗأيٍ 
لم[ یقطع] الصلاۃ م: ( لآنه یدل علی زیادۃ الخششوع )ش: لأن فی البکاء من ذکر الحنة زیادة الرغبة 
وفي البکاء من ذکر النار زیادۃ ا حشیة وفيه تحریض سڑال ا حنة وتعوذ من النار :وللو صرح بھ 
فقال : اللھم أنی أسألك ال جحنة وأعوذ بك من النار لم یضرہ فکذلك ھا منا . 

م: ‏ ولو کان ) شں: أي البکاءم: ( من وجع )ش: فی بدنهە م: ( آو مصییة ) ش: في مالە أو أ٘ھله م: 
( قطعھا ) ش: أي قطع الصلاة م: ( لأن فیے إظھار ا جزع والشأسف فکان من کلام الناس ) ش: وکلام 
الاس یفسد الصلاۃ فکذلك ما کان منە ء ولو صرح بە فقال أغیثوني فإني مصاب تفسد صلانه 
فکذلك ھا ھنا وبه قال مالك وأحمد ٠‏ وقال الشافعي البکاء والأنین والتاوہ یبطل الصلاة إذا 
کانت حرفین سواء بکاء للدنیا أو للآخرۃ ء وفی ۸الدرایة٤:‏ ثم إن عند الشافعي البکاء لا یفسد في 
الحالتینء لأن ما ظھر من الصوت لیس بکلام في ا لحالتین ولا معبر عما في القلب فلا معنی 
للفصل بین ا حالتین . 

م: ( وعن أبي یوسف أن قوله آ۰)ش: بفتح الھمزۃ وسکون الھاء م: ( لم یفسد في ا حالتین ) ش: 
یعنی فی البکاء من ذکر ا حنة أو النار والبکاء من وجع أو مصییة . 

م: ( وأوہ یفسد ) ش: یعني قولە أوہ ہفتح الھمزۃ وتشدید الواو وسکون الھاء یفسد الصلاٴةء 
وھذا القول عن أَبي یوسف مہنی علی أن ا حرفین لا تفسد: والثلاثة تفسد: وا لمعنی فيه أن أقل 
أصل کلام العرب ثلائة أاحرف: وھو الأصل لیکون لە ابتداء وانشهاء ووسطا ؛فکان ا حرف 
الواحد أقل الکلمة فلا یطلق عليه الکلام ۰ وکذلك ا حرفان إذا کان أحدھما من الزوائد لأنه واحد 
علی اعتبار الأصل فکذلك لم یفسداہ لأنھما من حروف الزوائد وأوہ تفسد وإن کان کلھا من 
حروف الزوائد ء لأنہ زاد علی ا حرفین وهو قد قید عدم الإفساد با حرفین کان الزوائد علیھما 
مفسدًا وإن کان هو من حروف الزوائد فکان تقبیدہ بحرفین زائدین إشارة إلی أن لیس یفسد لان 
لە حرفین أصلیین وأوہ أيضًا یفسد لأئه زائد علی ا حرفین وإلی ما قلنا أشار بقولەم: ( وقیل الأاصل 
فیه) ش: أْي فی ھذا الحکم م: ( أن الکلمة إذا اشتملت علی حرفین وھما زائدان أو أحدھما زائد) ش: 
من ا حروف الزوائد وھی عشرۃ أحرف فالآن یأتي ذکرھا . 

م: (لا تفسد ) ش: أي الصلاة م: ( وإن کانتا ) ش: أيی الحرفان م: ( أصلیتین تفسد ) ش: علی ما 
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تفسدء وا حروف الزوائد جمعوهھا في قولھم: ل الیوم تنساہ ٤ء‏ وھذا لا يقوّی ؛ لان کلام الناس في 
متفاعم العرف یتبع وجود حروف الھجاء ؛ وإفھام ا لعنی ویتحقق ذلك فی روف کلھا زوائد 
ذکرنا الان م: (وا روف الزوائد جمعوهھا في قولھم: الیوم ینساہ )ش: وھی عشرة أُحوّف من ھمزةۃ 
الیوم إلی ھاء ینساہ وسئل بعضھم عنھما حین قدم علی فوم فقال : 
ھویت السمانا فٹیبتتی وفدکنت[ قد ما]ھویت السمانا 

فلم یفھموہ وظنوا أنه بطلب السمین فأتوا بەء فلما فرغ منە سألوہ ثانیّاء فقال : سألتمونیھاء 
فلم یفھموہ أ٘یضا ءفساآلوہ الا فقال مخاطبًا لواحد منھم الیوم تنساہ: فأتی بجمیع الحروف 
الزوائد في أُجوبته الشلائة وقال السر وجي : وسٹئل الازنی عن حروف الزیادۃ فأنشد ھویت 
السمان . . إلخ فلم یفھمه السائل فقال لە : قد أجبتك مرتین . 

قلت : لم تجبە ولا مرۃ واحدۃ لنه نطق کل مرة بتسعة أحرف من حروف الزیادۃ لأنه حذف 
ألف الوصل مرتین ولھذا قال ابن ا حاجب السمان ھویت ‏ وجمعوها أَیضًا بکلمات آنحری نحو 
أناہ سلیمان الموت ینساہ وغیر ذلك . 

فان قلت : ما معنی تسمیتھم ھذہ الأحرف حروف الزیادة . 

قلت : معناہ [أن] الزیادۃ لغیر الإ حاق والتضعیف ولا یکون إلا مٹھا لا اُنھا لا تقع إلا 
زوائد . 

م: (وھذا)ش: القول م: ( لایقوی )ش: أي ھذا الذي قاله أبو یوسف لیس بقوي م: ( لان 
کلام الناس فی متضاہم العرف یتبع حروف الھجاء )ش: وفي بعض النسخ یتبع وجود الھجاء م: 
(وإفھام العنی ) ش: أي ویتبع افھام العنی بکسر الھمزۃم: ( ویتحقق ذلك ) ش: أي إفھام المعنی م: 
(فيی سروف کلھا زوائد) ش: فإئك إذا قلت : أنتم الیوم سألتمونیھا تفسد بالاتفاقءوھذا مبتداً 
وخبر وفعل وفاعل ومفعول به ومفعول فیه وکلھا من حروف الزوائد ؛ وقال الأترازي : وفیه نظر 
عندي ء لان با یوسف إمنما جعل حروف الزیادة کأن لم یکن إذا قل لتعذر الاحتراز عنه وشہھه 
بالتتحنح والتف فأما إذاکثر فلا ءفکیف یرد عليه حیئذ قوله ویتحقق ذلك فی حروف کلھا 
زوائد . 

قلت : ہو مسبوق بالسغناقي فی هذاء فإِنه قال ھذا لا یرد علیہ لأن کلامه فی ا حرفین لا فيی 
الزوائد علیھماء فإن فی الزوائد علیھما قوله کقولھما ء وقال الأکمل بعد أن حکی کلام 
السغناقي : أقول قول الصنف في حروف کلھا زوائد یجوز أن یکون امراد باجمع فيه التثنیة 
وحینئذ یکون معنی کلامه کلام الناس فی العرف عہارة عن وجود الھجاء وإفھام العنی وذلك 
یتحقق في الکلام الڈي فیه حرفان من حروف الزیادة فیکون من کلام الناس کثیرۃ فیکون مفسدا. 

قلت :لا داعي ھا ہنا یذکر ا جمع وأراد التثلیة ولا یعدل عن ا لحقیقة إلی اللجاز إلا لنکتة . 


۰ 


وإن تنحنح بغیر عذر بأن لم یکن مدفوعا إليه ء وحصل بە ا حروف ینبكی,أن یفسد عندھما وإن 
کان بعذر فھو عفو کالعطاس والجشاء 


م: ( وإن تنحنح بغیر عذر )ش: التتحنح أن یقول آح أح وفسر قوله لغیر عذر بقوَللام: (بان لم 
یکن مدفوعً إليه )ش: أي بأن لم یکن مضطر إليه بان کان مبعوث الطبع لأنه حیشذ لاایکنہ 
الاحتراز عنه فلا تفسد . وقال شیخ الإسلام : التتحنح لتحسین الصوت لا یقطع الصلاةء لَأنه 
لإاصلاح القراءۃ فکان من القراءة ۔ 

م: ڈ وقد حصل بە اخغروف )ش: جملة حالية ؛ والضمیر فی به یرجع إلی الننحنح کما فی 
قولە: ك اعدلوا هو أقرب للتقوی 4 ( الائدۃ الأیة : ۸) ینبغي أن یفسد عندھما جواب أنِ أي عند 
أبي حنیفة ومحمد-رحمھما الله - . وقال الأکمل : قیل: إِإنا قال ینبغي؛ لآن الشائخ اختلفوا 
فیما إذا کان التتحنح لإٴصلاح الصوت للقراء٭ . 

قال شیخ الإسلام وشمس الائمة: لا تفسد لآنه بجعنی القراءة ءوکان الفقيه إِسماعیل 
الزاهد یقول بقطع الصلاۃ عندھما لأئه حروف مھجاۃ وفيه نظرء لآأن اختلاف المشائخ لا یستلزم 
ذلك ولوقع فی مذا الکتاب في موضع من اختلاف الشائخ کذلك ققلت لأجل اختلاف ال مشائخ 
لم بقطع ا جواب في الکتاب ء وذکر لفظ ینبغی أن یفسد عندھماء لان الأصل عندھما إذا حصل 
بە ا خروف الھجا: أن تفسدء وإن [لم] نظھر بە ا حروف الھجاہ لا تفسد سواء کان لتحسین 
الصوت آو غیرہ ویندفع نظرہ بذلك ولا یلزم من عدم وقوع ھذا الوضع من الکتاب أُن لا بقع 
فی ھهذااللوضعء وقال الأکمل : فی قوله عندھما أَیضا فیه نظرء لأنه قال :وحصل به حروف 
بلفظ ا حمع : ومذھبه حینئثذ کمذھہنا فلا وجه لإفرادھما ہالذکر . 

قلت : إنما قال عندھما بناء علی التفصیل المذکورء لأن فی هذاعدم العذر خلاف المشایخ: 
فأشار بقوله عندھما إلی أنه یقطع عندھما ولکن لم یقطع بالحواب ا ذکرنا ؛ وقوله - فإن حمل 
ا جمع ھا ھنا أأبضا علی التثنیة - اندفع النظر الثاني قد مر جوابه عن قریب . 

وللشافعي في التنحنح إن ظھر له حروف قولان کما في النفخ وفي (امختصر البحر 
الحیط٤:‏ التنحنح بغیر سہب یکرہ ؛ وبسبب ا حخشونة فی حلقه أو الإعلام غیرہ أنه فی الصلاۃ لم 
یفسد ولم یکرہ؛ ولو ام الإمام إلی الخامسة فتنحنم تلبیا لە لا یفسدء وکذا لو أخطاً الإمام 
فتتحنح المقتدي لیھتدي إلی الصواب لا یفسد؛ ولو تتحنح قاصد إسماع شخص ففي بطلانھا 
روایتان عند ا مالکیةء وتبطل فی أصح الوجوہ عند الشافعیة إن بان فیه حرفان إذا کان مختاراً من 
غیر حاجة . 

:2 وإن کان )ش: أي التتحنح م: ( بعذر ) ش: بأن یکون لە سعال م: ( فھو عفو ) ش: یعني لا 
یفغسد وإن حصل بە حروف لأنە جاء من قبل من لە ا حق فجعل عفوام: ( کالعطاس وا جمشاء ) ش: 

کے 


إدا۔حصل بھ حروف 

أراد بە أنه إذا عطس أو تبشأم: ( إذا حصل به حروف )ش: أي إذا حصل بکل وَالعد من العطاس 
النفخ فقال فی لالذخیرة٤:‏ ینفخ التراب من موضع سجودہ إن کان نفخًا لا یسمع لا تفسل'داتفاقًا 
لانه کالتنفس ؛ وإن کان یسمع یفسد عندھما . 

قال: وظن بعض ا مشایخ أن المسموع مایکون لە حروف مھجاةء نحو اف وتف ویف وغیر 
السموع بخلافهہء وإلبه مال شمس الأئمة ال حلوانی؛ وبعحضھم لم یشترط للنفخ السموع أن یکون 
لە حروف مھجاةء واإلبه ذھب خواھز زادہ وکان أبو یوسف ۔رحم الله- یقول : أولا لا یفسد 
إلا إذا راد بە التأفیف؛ یعني إظھار الکراهة والتضجر ‏ کما في الایةء وکقول القائل أقًا وتفالمن 
یژدیه بە إِن غبت عنه ساعة زالت إِن مالت الریح ھکذا وھکذا مال مع الریح أینما مالت ؛ آما إذا 
أراد به تنظیف موضع سجودہ وتنقیتہ من التراب لا یقطع ثم رجع ء وقال: لا یقطع بکل حال ۔ 

وقال أحمد: النفخ عندي بنزلة الکلام حکاہ في ۸الغني٤ء‏ وقال أَیضا تفسد بە صلاته لقول 
ابن عباس -رضي الله عنه-: من نفخ في الصلاة فقد تکلم ء رواہ سعید بن منصور في اسننه٢ء‏ 
ومثلەعن سعید بن جبیر -رضی الله عنه۔ وعنهہ قال :أکرهه ولا أقول یقطع الصلاة ولیس 
بکلامء وعن مالك فی النفخ قولان وفيە الإمام؛ غلام یقال لە رباح نفخ فی سجودہ فقال لە 
عليه السلام یا رباح أُماعلمت أُن من نفخ فقد تکلم٭ ذکرہ في الإمام من طرق فیھا کلام ۔ 

وفی االحیط؛ إذا قال الصلي أآف مخففًا لا تفسد صلاته عند أبي یوسف رح الله۔- 
بلاخلاف بین ا مشایخ ء وإذا قال اف مشددہا ینبغي أن یکون فیه اختلاف المشایخ وعندھما تفسد 
اسلانی شتات اتھحصسوت برا اوح مارو و ای دا تہ آھمای 
صلاة الکسوف ونفخ في سجودہ ؛ وقال : ہ1 أي رب ]آلم تعدني أنك لا تعذبھم وأنافیھم ‏ 
ألم تعدنی أنك لا تعذبھم وھم یستغفرون ؛ رواہ أُبو داود والترمذي والنسائي ء وأن لا یکون 
كلامًا حتی یسرد والنافخ لا یسردھا وفی ملتقی البخاري أُن نفخ النبي - عليه السلام - کان في 
سجود ال ناجاۃ بعد فراغه من صلاۃ الکسوفء قال : نقل الثقات الألبات وقد ذکروا في آف ما 
یزید علی أربعین وجھا فی النطق بھا۔ 

وفي 9ا ‌لل في شرح ا جحمل ؟لابي قاسم ا حاجي وقد قریء بھا في الشواذ وغیرھا وهي أآف 
آف اف آف ٌافَاَفٗ والنافخ اف اف أفًا أني فو أفا آفا الأول بغیر إمالة والثانی ہإمالة والثالٹ بین 
بین فی آفوا آفا أفہ آفه قال فھذہ اثنان وعشرون لغة آف آف أفي أفواقال وھو لفظ مستعمل 

وقیل : إن اأف اسم لوسخ الأظافرء وتف لوسخ البراجمء وبقال لوسخ الأذن اف ولوسخ 

۲ 


وم ء فقال لە اس : برحمك اللہ وھو فی الصلاة فسدت متلاتہ ؛ لاہ بحری ۂ 

مس جر ۔ یر عو تی بصري ي 

مخاطبات الناس ء فکان من کلامھم ؛ بخلاف ما إذا قال العاطس آو السامم:ہالحمد لله؛ علی 
ما قالوا؛ 


الظفر تف ؛ وفي 9 الذخیرة6 لو ساق دابة بقوله فالقول لیس بقطع عندہ ء وقال صاحب ؛الظوار) 
لو نھق کا حمیر أو زعق کالغراب تبطل صلاتہء ولا بشترط فيه ا حروف؛ وعندنا بشترط . 

م: ( ومن عطس فقال لە آخر )ش: أي شخص آخرم: ( یرحمك الله وھو )ش: أي ا خحال أن 
الآخرع: ( فی الصلاة فسدت صلاتہ لأنه )ش: أي من قوله یرحمك الله م: ( یجري فی تخاطب 
الناس فکان من کلامھم ) ش: فإن کان الناس[۰...] فقد یتکلم به تفسد صلاتہ ء م: ( بخلاف ما 
إذا قال الماطس ) ش: لنفسه یرحمك الله یا نفسی فاإنه لا تفسد صلاته؛ لأتھا لم تکن خطابا لغیرہ 
لم یعتبر من کلام الناس فلم یکن مفسدً . 

م: ( آو السامع ا محمد لله )ش: أي بخلاف ما قال السامع في الصلاۃ الحمد للە لا تفسد 
صلاته لأنه لا یستعمل جواباًفلم یکن من کلام الناس وأشار بقولە م: ( علی ما قالوا ) ش: إلی 
خلاف البعض من المشایخ فإنھم اختلفوا فی فساد صلاة من آراد ا حواب بقوله ا حمد لله ؛ وفي 
الحیط٥‏ لو حمد الله العاطس فی نفسه ؛ ولا یحرك لسانه عن أبی حنیفة لا تفسد فلو حرك 
تفسدء وفي افتاوی العتابي؛ لو قال السامع ا حمد لله علی رجاء الثواب من غیر إرادة ا جحواب فلا 
تسد ۔ 

وعن أبي حنیفة من روایة ا حسن: تفسد إن أراد استفھامه ء وعن محمد : أُنه پحمد بعد 
الضراغء ولو سمع اسم النبي عليه السلام وصلی عليه تفسدہ وکذالو سمع اسم الشیطان 
فقال: لعنە الله تفسد ؛ وقیل علی قول أبي یوسف لا تفسد لأنه فی القرآن ‏ ولو أجاب الؤذن 
تفسد ولو أذن ذکر البقالي أنه تفسد خلافًا لأہی یوسف ہ وفي الفتاوی : لا تفسد حتی یقول حي 
علی الصلاة ولو قال نعم او أری لو اعتادہ خارج الصلاۃ فسدت وإلا فلا ٭ولو شمت العاطس 
بالتحمید لا یفسد إلا فی روایة عن أبی حنیفة ومحمد والعاطس یحمد الله تعالی غي نفسه وبه قال 
مالك وترکەہ أحسن :ء وعن مالك :الأحسن السکوت . 

وعن أبي یوسف یسر القتدي التحمید ؛ ویخیر النفردء مصلیان عطس أحدھما فشمته 
الث فقالا آمین فسدت صلاة العاطس لأنه أجابە دون الثانيی ٠‏ وقال مالك لا یشمت العاطس: 
فلو شمته لا یرد بإشارۃ فی فرض ولا نفل بخلاف رد السلام بالاٴشارۃ عله . وفي انوادر بشر٤عن‏ 
أبي یوسف أن اللصلي وحدہ إذاعطس إِن شاء أسر با حشمد وإن شاء أمکن بەء وخلف الإمام 
یحرك به لسانه وفی ہالواقعات٤‏ الأحسن أن یسکت . 


ارہ 


لأانە لم پتعارف جوابا ء ون استفتح ففتح عليه فی صلاته تفسد ؛ ومعناٴآن پفتح الصلی علی غیر 
إمامه ؛ لان تعلیم وتعلم فکان من جنس کلام الناس ‏ 


م: ( لان ) ش:أي لآن قول ا حمد للەم: (لم یتعارف جواباً ) ش: یعنی لیس بتجہواب في 
العرف . 

م: ( وإن استفتح ) ش: علی صیفة الفاعل والضمیر فی یرجع إلی الصليء وهو أعم من أن 
یکون إمامًا أو منفرداء والإمام أ٘یضًا یحتمل أن یکون إمام نفسە أو إمام غیرہء ولکن ا مراد من ھا 
ھنا غیر إمامه علی ما لا یخفی علی التأمل م: ( ففتح عليه )ش: علی صیغة الفاعل أیضا أي ففتح 
علی المستفتح م: (في صلاته فسدت صلاته ) ش: أي صلاۃ الفاتح ٭ ومرادہ أن یفتح علی غیر 
إمامهء وأشار إلی ذلك بقولہم :( ومعناہ أن یفتح الصلي علی غیر إمامہ لأنه ) ش: أي لان فتحه علی 
غیر إمامہ م: ( تعلیم وتعلم فکان من کلام الناس ) ش: فیکون مفسدا . 

م اعلم أن الاستفتاح علی أربعة أقسام بحسب القسمة العقلیة . 

الأول : أُن لا یکون المستفتح والفاتح فی الصلاة ء ولھذا لیس فیما نحن فیه ۔ 

الشانی : ان یکون کلا منھما فی الصلاۃ ثم لا یخلو إما أن تکون الصلاۃ متحدۃ بأن یکون 
امستفتح إماما والفاتح مأمومآ أو لا یکون ؛ ففي الاول الذي هو القسم الثالث لا تفسد صلاة کل 
متھما ء وفي الشاني الذي هو القسم الرابع یفسد صلاة کل واحد منھما لآنه تعلیم وتعلم 
والاستفتاح طلب الفتح والاستبصار ء قال الله تعالی ٭ وکانوا من قبل یستفتحون 4( البقرة : الاَیة 
۹ء أٛي یستبصرون : ویجوز أن یکون کل واحد منھما مراكدا ٭واستفتاح المصلي طليه الفتح 
بدلالة حاله حیث توقف بسبب ا حخصرء کل واحد من العنیین مفسداً لأن الفتح یٹزل منزلة قول 
القائل إذا انتھت إلی ھذا فہعدہ ھذا ء والتصریح بە مفسد فکذا النازل منزله ولکن وقع العدول 
عن قضیة ھذا التأویل فیما إذا اتحعدت صلاتھما بأن کان للستفتح إمامًا والفاتم مقتدیا بالنص وھو 
ماروي عن ابن عمر-رضی الله عنہ۔ أنه قال : صلی النبی لا صلاة فالتبس عليه فلما فرغ قال 


لابي أشھدت معنا ؟قال: امم ء وفال : فما منعك آن تفتحھا علی ؛ راو از ران 


وروی ا حاکم عن انس : کنا نفتح علی الأئمة علی عھد رسول الله وقد صح عن ابن 
عبد الرحمن السلمی قال: قال: علي رضي الله عنە إذا استطعمك الإمام فأطحمه ٠‏ والاستطعام 
مجاز عن الاستفتاح لاشتراکھما في معنی الاستغاثة ‏ وعن ال حسن واہن سیرین أنھما قالا : لقن 
الإمام : وعن عطاء لا بأس بە وعن نافع قال صلی بنا ابن عمر فتردد ففتحت عليه فأاخذ في ذکر 


)١(‏ رواہ البیھقی (۳/ ۲۱۲) عن عبد الله بن العلاء عن سالم عن أبيە : ٹم قال: ورواہ حمید بن عبدالرحمن وعبد 
الرحمن بن آبزی عن النبي پ2 مرسلا في وصیة أبي . 
)٢(‏ رواہ البیھقي (۳/ ۲۱۲ عن عبد الله بن بزیغ عن حمیدعن نس وإستادہ صحیح . 
١٤‏ 


ٹم شرط التکرار في الأصل؛ لأنه لیس من أصمال الصلاۃ فیعفی الغتلیل منه ؛ ولم بششرط فی 

ا جامع الصغیر ؛ لن الکلام بنفسه قاطع وإن قل ؛ وإن فتح علی إسامه لیکن کلام مفسدا 

استحساپا ؛ لانه مضطر إلی إصلاح صلاتہ فکان ھذا من أعمال صلاته معنی وَیَوي الفتح علی 
إمامه دون القراءة 

ذلك ابن أبي شیة فی 9سننہ اوهو قول ا حمھور . وقال ابن قدامة: قال أبو حنیفة : إن فتح غَلن 

الإمام بطلت صلاته . 

قلت : ھذالیس بصحیح . وقال الأترازي : ببعنی أن لا یجوز الفتح علی الإمام أصلا ا 
تفتح علی إمامك فی الصلاۃ ہ'''. 

ا حارث إلا أُربعة أحادیث لیس ھهذا منھا ۔ 

قلت : کان قفصدہ من إبراد مثل هذا تطویل الکلام بلا فائدة ء وکان بنبغي أن یقول وماروی 
ا حارث عن علي . . . إلی آخرہ غیر صحیح لآن ا حارث ضعیف : وأیضا قد صح عن علي 
خلاف هذا وقد ذکرناہ . 

م:( ٹم شرط التکرار ) ش: وھو أن یفتح غیر مرۃ م: ( فی الأاصل )ش: أي فيە المبسوط؛ وذکر 
فیه إذا فتح غیر مرۃ فسدت صلاته وھذا |شارۃ إلی أنه مالم یتکرر لا تفسدم: ( لأنە ) ش: أي لان 
التکرارم: ( لیس من اعمال الصلاة فیعفی القلیل منە ) ش: کالخطوۃ وا خطوتین . 

م: ( ولم بشترط )ش: أي التکرارم: ( فی ہا لمامع الصغیر ٤‏ لأن حکم الکلام نفسه قاطع وإن قل) 
ش: أي الفتح یکون مفسدا بنفسه . 

م: ( وژإن فتح علی إمامه لم یکن کلاسًا استحساًا )ش: أي من حیث الاستحسان: لأن القیاس 
یأباء ء وإطلاق ھذا دلیل علی أنه إذا فرأً الإمام مقدار ما تجوز بە الصلاۃ أو لم یقرأً لا تفسد 
صلاتھما بالفتحء والأخذ ویژید هذاما ذکرہ قاضی خان فی فتاواء وقال: وإن قرأً الإمام مقدار ما 
تجوز إلا أنه توقف ولم ینتقل إلی آیة أآخری حتی فتح القتدي اختلفوا فیه والصحیح أنه تفسد 
صلاۃ الفاتح ء وإن أخذ الإمام لا تفسد صلاتھم وعن قریب یجيء مزید الکلام فیە . 

م: ( لأنہ ) ش: أي لأن الإمام م: ( مضطر إلی إصلاح صلاته فکان ھذا ) ش: أي الفتح م: ( من 
أاعمال صلانته معنی ) ش: أىی من حیث المعلی : وأراد أنه اشتغال بالقراءة ‏ والقراءة من أعمال 
الصلاۃ م: ( وبنوي الفتح ) ش: أي ینوي الفاتح الفتح م: ( علی إمامہ دون القراءة ) ش: لآنه منوع من 


۰ قلت : وفيه ا حارث الأعور وعو عتھم‎ )١( 


ھو الصحیح لان مرخص فیه وقراءنہ ممنوع عنھا ولو کان الإمام انتقَل:إلٰی آیة آخری تفسد صلاۃ 

الفاتح ونفسد صلاۃ الإمام لو اذ بشوله لوجود التلقین وامتلقن من یر ضرورۃة ءوینبغي 

للمقتدی أن لا یعجل بالفتح ء وللامام أن لا بلجثٹھم إليه ؛ بل برکع إذا جاء أوان:أو بنتقل إلی آیة 

آخری . ولو آجاب رجلا فی الصلاة بلا إله إلا الله نذا کلام مضسد عند أبي حنیفڈومحمد - 
رحمھما الله - وقال أبو بوسف - رحم الله - لایکون مس وھذا ا خلاف 


القراءة دون الفتح م: ( ھو الصحیح )ش: أي احترز بە عن قول بعض المشایخ إنه ینوي بالفتح 
علی إمامه التلاوۃ لثلا یکون مہاشراعملا لیس من الصلاة . 

وقال السرخسي: ھذا سھو بل ینوي الفتح م: ( لأنە ) ش: أي لان الفتح م: ( مرخص فیە ) 
س: لاصلاح الصلاۃ ۱ 

م: ( وقراءنہ ) ش: أي قراءة القتدي م: ( عنوع عنها ) ش: أي عن القراءةء: ( ولو کان الإْمام 
انتقل إلی آیة آخری تفسد صلاة الفاتح ) ش: خاصة إن لم یأخذ الاإمام بقوله لعدم الضرورۃ إلی الفتح 
م: (وتفسد صلاة الإمام لو أخذ بقوله )ش: أي بقول الفاتح م: ( لوجود التلقین ) ش: من الضانح م: 
(واهتلقن ) ش: من الإمام م: ( من غیر ضرورۃ) ش: أي الفتح . 

م: ( ویغی للمقتدي أن لا یعجل بالفتح ) ش: لإمکان الاستفتاح م: ( وللامام أن لا یلجثئھم إلیہ) 
ش: أي إلی الفتح والاإ جماء ان یقف ساکتّا یقید الحصر أو یکرر الاَیة ء ولا یتبغي لە أن یفعل ذلك 
م: ( بل برکع إذا جاء أوانە )ش: أي أوان الرکوع وو أن یقرأً مقدار ماتجوز به الصلاة وکلامه 
مطلق وبعضھم فصل فیە؛ لاختلاف الروایة فیه ففي بعضھا اعتبر الاستحباب؛ وفی بعضھا اعتبر 
فیھا فرض القراءةم: ( أو ینتقل إلی آیة آخری ) ش: لن الفتح وإن کان إصلاحا حقیقة ولکنە یتصور 
بصورۃ التعلم والتعلیم فیکرہ کذافی ‏ المٰحیط + وہقاضی خان٤‏ ء وفي اجامع التمرتاشي؛ لو 
استفتح بعدما قرأ مقدار ما تجوز بە الصلاۃ ففتح عليه اختلفوا فیه ۱ 

فقیل : تفسد صلاته ولو أخذ الإمام تفسد صلاۃ الکل : والأصح أنە لا تفسد صلاۃ 
أحدء لأنە لو لم یفتح ربا یجري علی لسانە ما یکون مفسلدً فکان فیه إصلاح صلاته . 

وعن أبی حنیفة لا ینبغي لأحد أن یفتح علی إمامه وإن فعل فقد أساء ولا تفسد ء وعند 

م: ( ولو أجاب ) ش: أي المصلی م: ( في الصلاۃ رجلا بلا إلە إلا الله ) ش: بأن قیل عندہ هل مع 
الله إله آخرء فأجاب أن لا إله إلا الله م: ( فھذا کلام مفسد عند أبي حنیفة ومحمد ) ش: وبه قال 

م: (وقال أہو بوسف : لایکون مفغصسصلدا)ش: وبه قال الشافعی م: ( وہذا اخسلاف ) ش: أي 


اڈ 


فیسما إذا آراد بە جوابە ء لە أنە ثناء بصیفتہ فلا یشغیر بعسزیته : وه آنہ اخرج الکلام سخرج 
ا حواب وھو پحتمله فیجعل جوابا کالتشمیت والاسترجاع علی ا لاق فی الصحیح 


الخلاف المذکور بینھم م: ( فیسا إذا ثراہ بە جوابه ) ش: أي جواب ذلك الرجلء فعَنكھما إذا أراد 
ا حواب تفسد صلاته ء وإن أراد الإعلام بأنە في الصلاة فلا ء وعند أبی یوسف لا تفسلكٌصلانتہ 
سواء آراد ال جواب أوالإعلام ء م: ( لە )ش: أي لأبی یوسف۔ رحمہ الله۔ م: ( آنه ) ش: أی'قَوْل 
الجیب بلا إلە إلا الله م: ( ثناء بصیفتہ فلایتغیر بعزیِته )ش: أي ثناء لوصفه فلا یکون من کلام 
الناس بنیته کما ان کلام الناس لا یکون ذکرا وثناء بالعزیة ( ولھما ) أي لأبی حنیفة ومحمد 
م:(آنەاش: أي أن ھذا الجیب ( اخرج الکلام مخرج الواب ) ہضم الیم ( وھو یحتمله ) أي ا ج(واب 
محتمل کلامه لأنه یحتمل الثناء وا جواب فکان کالشترك والمشترك یجوز تعیہن أخذ مدلوليه 
بالقصد والعزیة م: (فیجعل جواباً کالتشمیت ) فإنہ لا شك أنه ذکر بصیختہ ویحتمل الخطاب وقد 
الحقه النبي عليه السلام بکلام الناس حین قصد به خطاب العاطس . 

فإن قلت : روي أن رسول الله عليه السلام [قال فی جواب ابن مسعود حین استأذن علی 
الد خول وہو ق] فی الصلاة ادخلوما بسلام آمنین ء أراد جوابہ ولم یفسد صلانه . قلت: أاجاب 
شمس الائمة السرمحسي بأنه محمول علی أنه انتھی بالقراءة إلی ہذا اللوضع ویحتمل أنە أراد بہ 
الإعلام أنه فی الصلاۃ . 

والنشمیت مصدر من شمت علی وزن فعل بالتشدید وفي (الصحاح؟ تسمیت العاطس 
بالسین والشین . وقال ثعلب : الاختیار بالسین لأنه مأمحخوذ من السمت وھو القصد والحجة ؛ 
وقال أبو عبید : الشین العجمة أعلی في کلامھم وأکثر ٭ ولا وقع التشمیت جوابًا صار من کلام 
الناس وإن کان فیه ذکر الله تعالی ولھذا لو قال لرجل اسمه یحبی - یا یحبی خذ الکتاب - تفسد 
صلاتہ لانه راد بە الخطاب وکذا إذا قال لرجل اسمه یوسف : -یا یوسف أعرض عن ھذا۔- 
وکذا لو قال لە من أي موضع مررت فقال وھو فی الصلاة وبئر معطلة وقصر مشید ٠‏ وکذا لو قال 
لابنه [وهو] خارج السفینة - یا بني ارکب معنا - تفسد صلاته في الوجوہ کلھا . 

م: ( والاسٹرجاع ) ش: بالرفع مبتدأ وھو القول پإنا لله وإنا إلیه راجعون عند الصیبة وکذا 
الترجیع وخبرہم: ( علی ھذا اخصلاف )ش: أي ا خلاف المذکور بین أبي یوسف وبینھما یعنی إذا 
آخبر أن فلانا مات فاجاب فی الصلاة إنا لله وإنا إليه راجعون ٭فعندھما تفسد صلاته وعند أبيی 
برک لاتتلی 

وآشار بقولەم: ( في الصحیح ) ش: إلی الاحتراز عن قول الفضل فإنه قال مسألة الاسترجاع 
علی الوفاق . وقال الشافعي إن قصد الاسترجاع قراءۃ القرآن لا تفسد وإلا تفسدء وفي غریب 
الروایة : دعی علی ظالم و لصالح فقال المصلي آمین أو أخبر بصیبة فاسترجع أو سقط إِنسان من 


۷ء 


وإن أراد بە إعلامه أنه في الصلاۃ لم تفسد بالإجماع ؛ لقوله عليه السلامت٭إذا نابت أحدکم نائة 
- الصل۶؛ فلیسہح ۱ 


سطح فقال املصلي : بسم الله أو سمع رعدا أو رأی برقًا أو ھولاآمن الأھوال فسبخٌ‌آو ھلل أو 
استرجع أو تنحنح أو جر ثوبه لم تفسد؛ والصحیح في جنس السائل قولھما : ولو عثر الضلنی أو 
أصابه وجع فقال بسم الله یفسد عندھما لأئه من کلام الناس ء ولو قام الإمام إلی الثالثة في الظيَرْ 
قبل ان یقعد فقال المقتدي سبحان الله قیل لا تفسد ٭ وقال الکرخی تفسد عندھما . 

م: ( وإن آراد إعلامہ أنه فی الصلاة ) ش: أْي وإن راد الجیب إعلام ذلك الرجل القائل ۰- 
الصلاة م: ( لم تفسد ) ش: أي صلاتہ م: ( بالإجماع ) ش: بین الائمة م: ( لقوله عليه السلام إذا ناب 
أحدکم نائبة فی الصلاة فلیسبح ) ش: ھذا ا حدیث أخرجه البخاري ومسلم عن سھل بن سعد 
-رضي الله عنه - مطولاً وفيه من نابه شيء في صلاته فلیسبح فإنه إذا سبح التفت إِليه ء وإغا 

قوله - إذانابت - أي إذا أصابت ہ والنائة الصیبة واحدۃ نوائب الدھرء والتصفیق أن 
تضرب اطرأة بظاھر کفھا الیمنی باطن کفھا الیسری و؛ لا تضرب بباطنھما کیلا یکون شبیھا 
باللعب . 

وفی ڈالسنن4 عن النبی عليه السلام قال : ٢‏ إذا ناکم شيء فی الصلاۃ فلیسبح الرجال ولیصفح 


ان۔ا۔ ٢٭۶۱.‏ 


وقال ا خطابي : التصفیح التصفیق بالید مأخوذ من صفحتي الکوۃ وضرب أحدھما علی 
الأآخری . وفی فالحیط؟ إذا نادی الصلي إنساناً فسبح إعلاماآً أنه في الصلاة لا تفسد . وفي 
الواقعات) وکذا لو کبر یعلمه أنه فی الصلاۃ والملستحب أن یسبح . 

وفي البسوط٤‏ مرت جاریة بین یدي الصلي فقال سبحان الله أو أومئ بیدہ لیصرفھا لم 
بقطع صلاتهء ولا یجمع ہین التسبیح والإشارۃ فإنا نأاخذ منھما کفایة ومٹھم من قال : الٰستحب ان 
لایفعل شينّا من ذلك . وقال مالك : کلاھما یسبح یعني الرجل وا لمرأة ء وقال ابو بکر بن العربي : 
ولیس بصحیح لخالفتہ ا حدیث الجمع عليه . وقال القرافي التصفیق لا یناسب الصلاۃ . 

قلت : ھذا مردود ولم ینظر الشرع إلی مناسبته وقد شرعه ‏ ولو سمع الؤذن فاجاب وأراد ہہ 
ا واب أولم یکن لە نیة تفسد وإن لم یرد لا تفسد ءوکذالو أُذن وعند أبي یوسف إذا قال حي 
علی الصلاۃ تفسد ولو سمع اسم النبي عليه السلام فصلی عليه تفسد ؛ وإن صلی عليه لا تفسد ء 
ولو جری علی لسانه نعم إذا کان ذلك عادة لە تفسد وإلا لا لأنه من القرآن ؛ ولو دعی أو سبح 


. فکان الأولی ذکرہ‎ .٤ ومسلم 9 باب تقدیِ المماعة من یصلی بھم‎ )۹١/۱( قلت :بل هو فی البخاري‎ )١( 
۸ء‎ 


ومن صلی رکمة من الظھر ؛ ثم انشتح العصر أو المتطوع فقد نقض الظهَوَلأآنہ صح شروعہ في 
غیرہ فیخرج عنله 


بالفارسیة فعن أبي یوسف أنە تفسد ذکرہ العتابي في اجوامع الفقه۹ء سمم المصلى قُوَلذْ٭ یا ابھا 
الذین آمنوا 4 فرفع رأسه وقال لبيك ذکرہ یا سیدي فالأولی أن لا بفعل ولو فعل قبل ٹفسد لال من 
کلام الناس ‏ وقیل لا تفسد [لآنہ بنزلة الثناء والدعاء ء ولو قرآً الڑإمام آیة الرحمة أوالعذائِیٰ 
فقال: القتدي صدق الله لا تفسد ] وقد أساء ولو وسوس ‏ ە الشیطان فقال لا حول ولا قوۃ إلا 
بالله إن کان في آمر الآخرة لا تفسدء في أمر الدنیاتفسد . 

وفي (الواقعات؟: امریض یقول عند القیام والانحطاط بسم الله ما یلحقه من الوجع والألم 
لا تفسد ء وفي اغلیة المفتي؛ قیل تفسد وقیل لا تفسد ولو لدغته عقرب فقال بسم الله تفسد عند 
أبي حنیفة ومحمدء ولو عوذ نفسه بشيء من القرآن للحمی ونحوھا تفسد عندھم ولو قال عند 
رؤیة الھلال ربي وربك الله تفسد ذکر ذلك کلە امرغیناني ولو قال في الصلاة فی أیام التشریق 
الله کبر لا تفسد ولو سمع اللصلي غیر القتدي من الإمام ولا الضالین فقال آمین تفسد صلاتہ عند 
المآخرینء وعن أبي حنیفة لا تفسد وفيە الذخیرة ٥‏ لو أمن بدعاء رجل لیس فی الصلاة تفسد . 

م: ( ومن صلی رکعة من الظھر ) ش: یعني إذا صلی رجل رکعة من صلاۃ الظھر م: ( ئم انتح 
المصر) ش: یعني افتتح لە افتتاحا ثانیا م: ( آو التطوع )ش: أو افتتح المتطوع م: ( فقد نقض الظھر لأنہ 
صح شروعہ في غیرہ) ش: أي في غیر الظھر وأراد بالغیر العصر والتطوع ٠‏ وفي بعض النسخ صح 
شروعه فیه أي في العصر أو التطوع م: ( فیخرج عنە) ش: أي عن الظھر لأنه صح شروعہ فی 
العصر أو التطوع ء فإذا صح شروعه انتقضت الرکعة الژؤداۃ من الظھر ضرورة ومن ضرورة 
خروجه عن الاأول ممنزلة التبایعین إذا تبایعا بشمن آخر نقضًا للبیع الأول واستثنافًا للہیع الثاني . 

وصورتہ أنه نوی العصر وقال الله أکبر من غیر رفع الید ء وهہذافی حق من لا ترتیب عليه 
بکثرۃ الفوائت أو تضیق الوقت آو بالنسیان لأن صاحب الترتیب إذا انتقل من الظھر إلی العصر لا 
یصیر منتقلا إلی العصر بل إلی النفل لان العصر لا ینعقد عصراً قہل الظھر في حقه ۔ وفي 
٭الکافيی؟: افتتح باللسان وقال الله کر لا ینتقض ظھرہ ولابد مع اللیة الذکر باللسان . 

وفي جامعي (التمرتاشي) وشمس الأئمة؛: وعلی ھذا من کان في الکتوبة وکبر ینوي 
النافلة و علی العکس أو فی الظھر فکبر ینوي ا جمعة أو علی العکس أو کان منفردً فکبر ینوی 
الاقتداء ء أو مقتدیاً فک ر للتفرد أو للامامة یخرج عن صلاتہ ۔ 

وقال الشافعي وأحمد في أحد قولیھما: إن ال نفرد إذانوی الدخول في صلاۃ الإمام صح 
دخولە فیھا ویجزئه ما صلی قبله بتحریته قبل إمامە وعندنا یخرج من صلاته وکذا لوکان منفرذاً 
فاقتدی به رجل فافتتح ثانیا لأجلە فھو علی الافتتاح الأول إلا أن یکون الداحل امرأۃ ۔ 

۹ 


ولو انتتح الظھر بعدما صلی مٹھا رکعة فھي می ویجتزی بتلك الركمَة ا لانہ نوی الشروع فی 
عین ما هو فیه فلغت نبته وبقی المنوي علی حاله. وإذا قرأ الإمام من الصحف قبٔیدت صلاتہ عند 
أبی حنیفة - رحمہ الله - ء وقالا: ھی تامة؛ لان عبادة انضافت إلی عبادة آخریٌإلا آنە یکرہ 
لانه تشبه بصنیع أھل الکتاب. ولأبی حنیفة -رحے الله - أن حمل الصحف والنظر فیه وتقلیب 
الأوراق عمل کثیں 

م: (ولو انشتح الظھر بعدنا صلی منھا )ش: أي من الظھر م: ( رکعة فھي هي )ش: أي ني 
الرکعة الٹی صلاھا عي غیر الرکعة للحسوبة فی الصلاۃ التي هو فیھام: ( ویجتزی بلك الرکعة ) 
ش: أي ویکتفي بتلك بالرکعة الڑولی م: ( لأنہ نوی الشروع في عین ما و فیه فلغت نیته وبقي الٔنوي 
علی حالہ )ش: لأئہ نوی تحصیل ا حاصل حتی لو صلی بعدھا ثلاث رکعات یخرج عن عھد 
الفرض؛ ولو صلی أربعاً علی ظن أن الأولی انتقضت ولم یقعد في الثالثة فسدت صلاتہ لأنه 
ترك القعدۃ الأآخیرۃ . 


وفی (الخلاصة٥‏ ھذا وإذا نوی بقلبه . أما لو نوی بلسانه بأن قال نویت أن أصلي الظھر 
ینقض ما صلی ؛ ولا یجزئ بتلك الرکعة ؛ والأصل فی السٗألة المذکورۃ أن النیة إذا صادفت ما 
لیس بحاصل تصح ؛ وإذا صادفت ما هو حاصل لا تصح فعليك أن نستخرج السالتین من ھذا 
الأاصل . 

وإذا قرأ الإمام فی الصحف فسدت صلانتہ عند أبی حنیفة ) ش: ذکر الإمام اتفالًا ولیس بقید 
لان حکم النفرد کذلك ء قاله فی الأصل وفي فالحلی ؛لابن حزم وھو قول ابن السیب وا حسن 
البصري والشعبی [والسلمي] . 

قلت : وهو مذھب الظامریة أیضّا ولم یفصل في الکتاب بیٹھما إذا قرأ قلیلا أو کثیرا منہ ء 
قال بعض مشایخنا إن قرأ قدر آیة تامة یفسد عندہ وإلا فلا ء وقال بعضھم مقدار الفاتحة وإلا فلا . 
وفي (الجتبی؟ : قیل ا خلاف فیمن لم بحفظ من القرآن شیتّا ولو حفظ فسدت عندھم وقیل علی 
العکس . 

م:(وقالا)ش: أي قال أبویوسف ومحمدم: (ھي تاتة) ش: أي الصلاۃ تامة وبە قال 
الشافعی وأحمد وجماعة ویکرہ ‏ وذکر السرخسي عن الشافعي أنھا لا تکرہ وکذا لو قلب أوراقه 
أحیانًا لا تبطل صلاته عندہ ذکرہ النووي ومثله فی الوسیط م: ( لالہ ) ش: أي لان القراءة والتذکیر 
باعتبار المذکور ٭ وفی بعض النسخ لأنھا علی الأصل م: ( عبادة انضافت ) ش: أي انضمت م: ( إلی 
عبادة) ش: وھی النظر فی الصحف ۂ: ( إلا أنە یکرہ لأنه تشبے بصنیع أعل الکتاب ) ش: فإنھم 
یفعلون کذلك فی صلاتھم ء وقال عليه السلام ٭ لا تشبھوا بالیھود ولکن خالفوھم ٤‏ . 

م: ( ولأبی حنیفة أن حمل الصحف والنظر فیه وتقلیب الأوراق عمل کثیر )ش: [والعمل الکثیر] 

عد 


ولأنه تلقن من الصحف فصار کما إذا تلقن من غیرہ : وعلی هذا لا فرقكین الحمول والموضوع؛ 
وعلی الأول یفترقان 


یفسد الصلاة م: ( ولأنه تلقن من الصحف )ش: دلیل آخر أي ولان النظر إلی الملصْتَیف یکون 
[مفسدا] ۔ وقال فی ١‏ دیوان الأدب٤‏ تلقن منە أخذہ وئمکن منە م: ( فصار کما إذا تلقن من غیرف)ش: 
أي فصار حکم التلقن من اللصحف کحکم التلقین من معلم غیرہ فکان مفسدام: ( وعلی هذا) 
ش: أٔي وعلی اعتبار ھذا الدلیل الذي هو الشانی م: ( لا فرق بین الموضوع والحمول ) ش: أي بین 
الصحف الوضوع علی شيء والحمول علی یدیە حتی إذا قرأ من الصحف ال موضوع أو الخمول 
ولم یقلب أوراقه تفسد صلاته وکذا إذا قرأً من الحراب . 

م: ( وعلی الاول ) ش: أي وعلی الاعتبار الدلیل الأول م: ( یفترقان ) ش: أي یفترق الموضوع 
والحمول؛ حتی إذا قرأفي الصحف الموضوع ولم یحمله ولم یقلب أوراقه لا تفسد صلاته وکذا 
إذا قرأمن للحراب وھکذا روي عن الکرخی ؛ وعن البردعي : لا یجوز أیضَا علی قول أبي 
حنیفة لأن التمییز بین ا حروف عمل کثیر . وإذا کان یحفظه عن ظھر قلب ء وھو مع ذلك ینظر 
فی الکتوب أو علی الحراب فیقرأ فلا إشکال أنه یجوز ء وأماعلی قولھما فلأنه عبادة انضافت 
إلی عبادة آخری ہ وأما علی قوله فلعدم التعلم . فإن قلت : کان ذکوان مولی عائشة -رضي الله 
عنھا -یؤم عائشة في رمضان ویقرأمن الصحف ؛: ذکرہ البخاري فی باب إمامة العبد والمولی 
ولأنه قرأ القرآن فیجزثه کما لو قرأہ عن ظھر القلب ؛ وھذا لأن الفساد إن کان للحمل فحمل ما 
ہو أکبر منە لا یفسد ؛ ألا تری أن النبی - عليه السلام -کان یصلي وأمامة بنت أبي العاص علی 
عاتقه فکان یضعھا إذا سجد ویحملھا إذا قام وإن کان للنظر فلا یجوز لأنه عبادة انضمت إلی 
عبادۃ أآخری, ولآنه لا یکون آکٹر من النظر فی المنقوش فی اللحراب وھو لا یفسد وإن کان لتقلیب 
الأوراق فلا یضر لأنه عمل قلیل . 

قلت : أثر ذکوان إن صح فھو محمول علی أنه کان یقرأً من الصحف قبل شروعه في الصلاة 
أي ینظر فیه ویتلقن منە ثم یقوم فیصليء وقیل تؤول بأنه کان یفعل بین کل شفعین فیحفظ مقدار 
ما یقرأفی الرکعتین: فظن الراوی أنه کان یقرأ من الصحف فتقل ما ظن؛ ویژؤید ما ذکرناہ ان 
القراءة فی الصحف مکروهة؛ ولا نظن بعائشے ۔رضي الله عٹھا - اُنھا کانت ترضی 
بالذکروہءوتصلی خلف من یصلی بصلاۃ مکروعة . وروي عن ابن عبہاس- رضي الله عنھما ۔ 
قال : 7 نھانا أمیر اللؤمنین بأن نوم الناس فی اللصاحف وان یھنا إلا محتلم ٥‏ ذکرہ أبو بکر بن أبي داود 
بإسنادہ .. وأماقصة [حدیث ] أمامة فقد قیل إنه منسوخ وقیل إنه سمخصوصن بالنبي عليه 
السلامِ وذکر أبو عمر فی٥‏ التمھیدہ عن أشھب عن مالك أن هذ ا کان فی النافلة ومثله لا یجوز 
في الفرضء[ وذکر عن محمد بن إسحاق أنه کان فی الفرض ]ء وقال أبو عمر : إني لا أعلم 
خلافًا أن مثل ھذا العمل مکروہ؛ فیکون لغا فی النافلة ء وإما منسوخا قال وروی اُشھب وابن 

ہ5 


کتاب فلان حیث بحنث بالفھم عند محمد ؛ لان اللقصود هناك الفھم آما فَبّاد الصلاة غبالعمل 
الکٹیرولم یوجد ء وإن مرت امرأة بین یدي المصلی لم تقطع صلاتہ ؛ 


نافع أُن مثل ذلك بجوز في حالة الضرورۃ فحمل علی الضرورۃ ولم یفرق بین الفرض والتفلن. 

وقال [شمس ] الأئمة : فإذا فعلت ا لمرأۃ بولدھا مثٹل ھذا تکون مسیئة لأنھا أشخلت نفسّا 
ھالیس من عمل صلاتھا وفیە ترك سنة الاعتماد . وفعله عليه السلام کان فی وقت کان العمل 
میاحاً في الصلاۃ أو لم یکن الاعتماد لسنة فیھا ۔ 

م: ( ولو نظر إلی مکتوب )ش: أي ولو نظر اللصلي إلی مکتوب من الفقه وغیرہ ولیس ائمراد 
منه الکتوب من القرآن ء لانە لو نظر إلی مکتوب وهو قرآن وفھمە لا خلاف لاحد فيه أنه یجوز 
م: ( وفھمے فالصحیح أنە لا تفسد صلاتہ بالإجماع ) ش: قید بالصحیح احترازاً عما قال بعضھم : 
ینبغي ان تفسد صلاته علی قول محمد : قیاسّا علی مسألة الیمین إذا حلف لا یقرأً کتاب فلان 
فنظر فيه حتی فھهمە ولم یقرأً ہلسانہ حیث یحنث عندہ بالفھم وجعل الفھمء مجنزلة القراءة 
والصحیح أنە لا تفسد عند محمد کما لا تفسد عندھما . 

م: ( بخلاف ما إذا حلف لا یقرأ کتاب فلان حیث یحنث بالفھم عند محمد ) ش: آشار بھذا 
إلی[ الفرق] بین مسألة الصلاۃ ومآألة الیمین م: ( لأن القصود ھناك ) ش: أي فی م۔ألة الیمین م: 
(الفھم) ش: لان ا مراد من عدم قراءة کتاب فلان في العرف أن لا یفھمه : ولا یطلع علی آسرارہ 
مجازً وبنی الیمین علی العرف . 

م: ( آمافساد الصلاة فہالعمل الکثیر )ش: أي فساد الصلاة متعلق بالعمل الکثیر والفھم لیس 
بعمل کثیر فلا تفسد الصلاة ولا یأخذ الفھم حکم النطق ء ولھذا لو کان مکتوبا علی جبین [امرأنہ 
أنت طالق أو علی جبین ]عبدہ انت حرہ فنظر ففھم لم یقع الطلاق ولا العتاق ما لم یتلفظ بذلك 
بخلاف الیمین کما ذکرنا ء وا ثبت الفرق بین ا مسالتین لم یصح القیاس . 

م: ( وإن مرت امرأة ببن یدي الصلي لم تقطع الصلاة ) ش: وبە قال عامة الفقھاء ٭ وروي عن 
آنس ومکحول وأہي الأحوص وا حسن وعکرمة بقطع الصلاۃ الکلب وا مار وا مرأة ء وعن ابن 
عباس یقطع الصلاةۃ الکلب الأسود وا مرأۃ ا حائض . وعن عکرمة بقطع الصلاۃ الکلب وا حمار 
وا حنزیر وا لمرأة والیھودي والنصرانی واللجوسي ؛ وعن عطاء لا بقطع الصلاۃ إلا الکلب الأسود 
والمرأۃ ا حائض .ذکر ذلك ابن أبي شیبة فی [9سنئه ٤‏ وضعفہ] آأبو داود ء وقال أحمد في اللشھور 
عنه یقطع الصلاۃ مرور الکلب الأسود البھیم ء وفی روایة : یقطعھا ا حمار وا مرأۃ أ٘یضا والبھیم 
الذي لا یخالط لونە لون آخر ء فإن کانت بین عیليه نکتتان یخالفان لونە لا یخرج بذلك عن کونہ 


۲٢ 


لقوله عليه السلام : ٦لا‏ یقطع الصلاةۃ مرور شیء ) :' 


بھیما فيی قطع الصلاۃ وحرمة الاصطیاد به وھل وحل علی مذعبه ء ولا فرق ہین الفرض والنفل 
فی الصحیح؛ وإن کان قائما بین یدیه ء ولا بر لا یقطع في إحدی الروایتین عنه ذکرٴذْلكِ کلە في 
(امغني؛ ء وفی 9جامع شمس الأئمة ) عند أُھل الظاھر تفسد الصلاة بجرور ا رأة بین یدیه ۱ 

وفي (الکافي؟ عند أھل العراق تفسد ممرور الکلب وا لرأۃ وا حمار ء وفی 9ا حلیة؛ ال 
ابس یقطع الصلاۃ الکلب الأسود ٤و‏ في قلبي من ا حمار وا لمرأۃ شيء وقال الأترازی : وإنا 
قید بالمرأۃ وإن کان ا حکم فی الرجل کذلك ٠‏ ا أن المرور بین یدي الصلی ینشأً من ا لحھل ما فيه من 
الائم ء والغالب في النساء ا جھل ۔ وقال الأکمل : وإا ذکر هذہ الألة وإن لم یصدر من للصلی 
شيء یبوجب فساد صلاتہ: ردًا لقول أصحاب الظاھر أن مرور المرأۃ بین یدي الصلي یفسد 
صلايه . 

قلت: ما کلام الأترازي فإنه غیر سدید ‏ ولم یقل أحد أنه علة هذہ اللألة ما ذکرہ :فان 
اللسأَلة ما کان فیھا خلاف بین السلف وا خلف ذکرھا احترازاعن خلاف ال حماعة الذین ذکرناهم 
عن الصحابة والشابعین ومن بعدھم ؛ وأما کلام الأکمل فإنه أخذ من السغناقی وھو قریب 
اللأخذ . 

م: (لقوله علیه السلام لا بقطع الصلاة سرور شيء )ش: ھذا ا حدیث روي عن أبی سعید 
ا خدري وعبد الله بن عمر وأبي أمامة وأنس وجاہر- رضي الله عنھم- فحدیث الخدري رواہ ابو 
داود فی 9٭سننه٤‏ عنه قال : قال رسول الله عليه السلام : ٢ٴا‏ بقطع الصلاۃ شیء وادرؤوا ما استطعتم 
فإنغا [ھو] شیطان ٤‏ وفیه مجالد بن سعید فيه مقال : ولکن أنخرج لە مسلم مقروا بجماعة من 
اصحاب الشعے ۶ . 

وحدیث ابن عمر رواہ الدارقطنیي فيە سننه؛ عنه ان رسول الله عليه السلام وأبا بکر وعمر۔ 
رضي الله عنھما - قالوا:٭ لا یقطع صلاة الملسلم شيء ٭وادرژواما استطعتم ) ووقفه مالك علی 
ابن عمر فيی ×موطأہ؛ ووقفہ البخاري علی الزھري'''. 


٠ ب٣‎ 


)١(‏ ضعیف :فی مجالد بن سعید وھو ضعیف رواہ أبو داود[٤٤]‏ ۔ 
)١(‏ رواہ الدارقطتي (۱/ )۳٦۸‏ ووقفہ مالك في الوطأعن الزھري عن سالم عن أبيه . وکذلك ووقفه البخاري 
وھو الصواب . 
(۳) ضعیف: رواہ الدارقطنی (۱/ )۳٦۸‏ وعزاہ الھیثمي للطبراني فی الکہیر (۲/ )٦٦‏ وفیه عفیر ۔بن معدان وھو 
ضعیف . 


وڈ 


ا را رت رت رر رک ۳ ۰ کٹ کک رر رڈ زد ہد رز ہد ۹و و دج وپ رد رر رر رر رد دی سیپس 


وحدیث نس رواہ الدارقطنی أيضًا عنہ أن رمسول الله چا صلی بالناس :الحبدیث ء وفي 
آخرہ: فقال النبی عليه السلام ٥:‏ لا یقطع الصلاۃ شیء؛ ٰ'. 

وروی ابن ا ٣حوزي‏ فی ۸ العلل ا لتناعیةه هذہ الأحادیث الثلاثة من طریق الدارقطني وقال: لا 
یصح منھا شيء ءقال في ٦التحقیق+:‏ في حدیث ابن عمر إبراھیم بن زید ال جوزي ؛ قال أحمة 
والنساتی :ہو متروك وقال ابن معین: لیس بشيٍء . 

وفی حدیث أبی أمامة عفیر بن معدان قال أحمد : ضعیف منکر ا حدیث ٠:‏ وقال یحبی : 
اس کت 

وفی حدیث نس صخر بن عبد الله ٭قال ابن عدي : یحدث عن الثقات بالأباطیل عامة ما 
یرویه منکر و من موضوعاته . 

وقال ابن حبان :لا تحل الروایة عنه ء تعقبه صاحب االتنقیح) وقال: إنە وهم فی صحة 
ھذاء فإن صخر [بن عبد الله بن حرملة الراوی عن عمر بن عبد العزیز -رضی الله عنه- لم یتکلم 
فیه ] ابن عدي ولا ابن حبان؛ بل ابن حبان ذکرہ فی ٭الثقات؛ . 

وقال النسائي : هو صالح ؛وإغا ضعف اہن عدي صخر بن عبد الله الکوفي اللمروف 
با حاجبی وھو متأخر عن ابن حرملةء روی عن مالك واللیث وغیرھما۔ 

وحدیث جابر رواہ الطبرانی فی معجمہ الأوسط) عنه قال : *کان رسول الله عليه السلام 
قائمًا یصلی فذھبت شاة تمر بین یدیه فساعاھا حتی ألزقھا با حائطء ثم قال : [لا یقطع ] الصلاة 
شيء وادرؤواما استطعتم) وقال تفرد بە عیسی بن میمون وقال ابن حبان: عیسی بن میموں 
بروي العجائب لا یحل الاحتجاج بە [ إذا انفرد ]. 

فإن قلت : الخصم احتج با رواہ مسلم عن عبید الله بن الصامت عن أبي ذر قال قال رسول 
الله عليه السلام ٥:‏ بقطع صلاہ الرجل إذالم یکن بین یدیه کآخرۃ الرحل : امرأۃ واخمار والکلب 
الأسود ٤‏ . . قلت : ما بال الأسود من الأحمر قال : یا ابن أخی سألت رسول الله عليه السلام کما 
سألتنی فقال : الکلب الأسود شیطان . 

وروی مسلم أبضّا من حدیث أبی هریرۃ أن النبي عليه السلام قال :٭ یقطع الصلاة ا مرأة 
والکلب و ا حمار ویقی ذلك [مٹل ] مؤخرۃ الرحل ؛ وروی آبو داود والنسائي وابن ماجة من 


)١(‏ الدارقطنی (۱/ ۷٦۳)عن‏ صخر بن عبد الله بن حرملة أله سمع عمر بن عبد العزیز یقول عن نس 
7 ۔مرفوعاً ٠‏ قال ابن ا جوزيی ھذہ الأحادیث لا یصح منھا شيء. 
٢٤‏ 


0 ا ا ا را ا رر رر یک یٹ ر ‏ رر رڈ رڈ رر ضز رد راک ۰ے رج رپ رد رر رر ہد یڈہ 


حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما- مرفوعا: 9 یقطع الصلاةۃ المرأہ الحائض والگلب وقال یحبی 
ابن سعید: لم یرفعه غیر شعبة أحد رواته . 

قلت : أنخرج البخاري ومسلم فی صحیحیھما) عن عروة عن عائشة -رضي الله تھا۔ 
فالت : ٢۶‏ کان رسول الله عليه السلام بصلی وآنا ممترضة بین یدیە کاعتراض النازة ٥‏ ۔ وفی لفظ 
لسلم عن عروۃة قال قالت عائشۃ ۔رضي الله عنھا -ما یقطع الصلاة ؟قال : قلنا امرأة 
وا حمارء فقالت : إن المرأۃ لدابة سوءء لقد رأیتني بین یدي رسول اللہ پل معترضة کاعتراض 
الجنازۃ وھو یصلي . وروی البخاري أَیضا عنھا آنھا قالت : ہ کنت آنام بین یدي رسول الله ورجلاي 
فی قہلته فإذا سجد غمزنی ؛فقہضت رجلی وإذا قام بسطتھا: ؛ فالت: والبیوٹ پومثذ لیست فیھا مصابیح ؟ 

. [وروی البخاري أَيضًامن] حدیث ابن شھاب عن عروۃ عنھا : ہکان یصلي وھي بینە وبین 

القبلة علی فراش أھله اعتراض ا حنازة .٢‏ 

ومن حدیث عروۃة: أن النبي عليه السلام ء کان یصلي وعائشة معترضة بینە وبین القبلة 
علی الفراش الذي ینامان عليه ء وفي لفظ مسلم: یصلي وسط السریر وأنا مضطجعۃة بینە وبین 
القبلة یکون لی حاجة فأکرہ أُن أقوم فاأستقبله فأنسل انسلالاً من قبل رجليه . وفي لفظ [له عن 
میمونة] : وأنا حذاءہ : وأنا حائض؛ وربا قالت : أصابنی ثوبە إذا سجد ؛ وفي لفظ [له عن 
عائشة ]: وعلی مرط وعليه بعضه .وروی آبو داود عنھا أُنھا قالت :٭ کنت آأکون نائمة ورجلاي 
بین یدي رسول الله عليه السلام وعو یصلی من اللیل فإذا آراد أن یسجد ضرب رجلی فقبفتٹتھما 
یں 

ووجہ الاستدلال بھذہ الأحادیث أن اعتراض الرأۃء خصوصا ا حائض بین امصلي وبین 
القبلة لا بقطع الصلاۃ وا مارۃ بطریق الأولی؛ وٴلھذا بوب أبو داود فی سنہ باب من قال المٰرأة لا 
تقطع الصلاة ءثم روی فیه أحادیث منھا وبوب أیضا ہاب من قال ال حمار لا یقطع الصلاة .ٹم 
روی حدیث ابن عباس -رضي الله عٹھما - قال : جثت علی حمار ء وفی روایە أقبلت راکبا 
علی آتان وأنا یومئذ قد نامزت الاحتلام ورسول الله -عليه السلام- یصلی بالناس مجلی غمررت 
بین یدي بعض الصف فأمرت فئنزلت فآرسلت الآأتان ترتع ودخلت الصف فلم ینکر ذلك 
احد وأآمحرجہ بقیةا جماعة ء ولفظ النسائی وابن ماجة بعرفة . 

وأاخرج مسلم اللفظین وفي لفظ للنسائي في آخر الحدیث اعافے سعقات 
وی اور رر وشو سی ویو جو رونا 


. رواہ أبو داود[۷۱۴] بإسناد صحیح‎ )١( 
٦٥ 


إلا أن ار آئم لقوله ۔عليه السلام- : فلو علم ا مار بین بدي المصلی ماذاعلیه من الوزر لوقف 
أربعین۴ . 


ابن عباس فصلى فی صحراء لیس ہیں یدیه سترةۃ ومارة لنا وکله تعیثان بین یدیه فما تالإہ ذلك؛: 
وآخرجه النسائی أَبضا ؛ثم لا شك أن ھذہ الأحادیث أقوی وأصح من أحادیث ا خصوم ۱ 

وقال النووي في ا خلاصة) : وتاول ا جمھور القطع الملذکور في الأحادیث اللذکورۃ علی 
قطع ال خشوع جمعا بین الأحادیث . 

قلت : إذا کانت الأحادیٹ التي رویت في مذا الباب مستویة الاقدام یتوجے ھذا 
التاویل: ونحن لا نسلم ذلك "ا قلنا . 

م: (إلا آن اذار آئم )ش: کلمة - إلا - ھا هنا معنی غیر ء أي غیر آن ا مار آلم والائم لا 

وفي ۶ الوسیط؟ للشافعیة: یکرہ ء وصرح العجلي بتحرییه ووافقہ صاحب التھذیب؛ 
والتتمةه من الشافعیة وأصحابنا نصواعلی کراهتهء ذکرھا فی الحیط٤‏ والذخیرۃ6 وقال فی 
٭المغني :٤‏ لا یحل ا مرور من غیر سترۃ أو بینە وہین السترة 

م: ( لقوله- عليه السلام- لو علم الار ہین یدي الصلي ماذ ا عليه من الوزر لوقف أربعین) ش: ھذا 
ا حدیث رواہ ا لحماعة من حدیث أبيی جھیم -رضي الله عنه- واسمه کنیته ابن ا حارث بن الصمة 
إلا أُن ابن ماجة ذکرہ بلفظ آخر وهو لن یقوم أربعین خیر له من أن بر بین یدیه . 

قال سفیان: لا أدري أربعین سنة أو شھرا أو صباحا أو ساعة ورواہ عن زید ہن خالد ي 
ورواہ البزار کذلك ولفظه: لو یعلم ا مار بین یدي اللصلی ساذا علیے من الإئم ؛ لکان أُن یقف 
اأربعین خریفًا خی را له من أن یر بین یدیه . 

ورواہ ابن ماجة أ٘یضا وابن حبان من حدیث أبي ھریرة مرفوع:ہ لو یعلم أحدکم ما لە في ان 
مر بین یدي أخیه سعترضًا في الصلاۃ کان لآن یقیم مائة عام خیر لە من ا خطوۃ التیي خطی؛' ء وقال 
تاج الشریعة: وقد صح عن أبی ھریرۃ أن امراد و السنة . 

وقال صاحب االدرایة٥‏ : وفي روایة مسلم أنه عليه السلام قال : ٭ وقف مائة عام خیر لە من 
ان بم را . وفي 9سنن الدارقطنی 4 خریغًا ۱ 


: وفيه عبید الله بن عبد الله ۔ قال أحمد‎ . ]٦١٤[ ضعیف : رواہ ابن ماچه [۱۹۷] . وابن حبان موارد الظمآن‎ )١( 
احادیثٹه مناکیر ۔‎ 


ہہ 


وإما یائم إذا مر فی موضع سجودہ علی ما قیل ء ولا یکون بینھما حائل):ویحاذي اعضاء الار 


فلت : مائه عام فی روایة ابن حبان ‏ وأربعون خریفًا في روایة الہزار ء وأربع و ریما هو 
اربعون سنة ٭+ولکن مجیء سنة لم أرہ عند أحد فضلا عن صحته 

م: ( وإغا یآئم الار إذا مر فی موضع السجود ) ش: ھذہ إشارۃة إلی بیان مقدار موضع یکرہ ا مرور 
فیه وھو موضع السجود ؛ والکلام ھا منا فی عشرۃ مواضع کلھا مذکورۃ فی الکتاب وغاھنا 
شیئان آخران لم یذکرھما فی الکتاب الاول؛ ترك السترۃ؛ والآخر کون السترۃ مخصوبة علی ما 
نذکرھما فی آخر الفصلء الأول هو أن مرور شيء لا یقطع الصلاة وقد ذکر مستوفی ء والثاني: 
هو مقدار موضع یکرہ ا مرور فيه وقد بینە بقولە - في موضع سجودہ م: ( علی ما قیل )ش: وھر 
امحتیار شمس الأئمة السرخسی ء وشیخ الإسلامءوقاضی خان : وقال فخر الإسلام إذا صلی 
رامیٔا بصرہ إلی موضع سجودہ فلم بقع عليه بصرہ لا بکرہ ٭ومنھم من قال مقدار صفین أو 
ثلائةومنھم من قدرہ بثلاث أذرع ومنھم من قدرہ بخمسة أذرع؛ ومنھم من قدرہ بأربعین ذراعا . 

وقال التمرتاشي : والأصح إن کان بحال لو صلی صلاۃ خاشع بصرہ ولا یقع علی امار فلا 
یکرہ نحو أن یکون منتھی بصرہ في قیامه إلی موضع سجودہ ؛ وفي رکوعه إلٰی صدور قدميه وفيی 
سجودہ إلی أرنبة ألف وفی قعودہ إلٰی حجرہ؛ وفی السلام إلی منکبیەء ومذا کلە إِذا کان فی 
وبین ا مار إ[سطوانة وغیرھا ۔ وفی 2الکافی؛ أو رجل قائم أو قاعد ظھرہ إلی اللصلي ؛ وقال بعضهم 
مار خمسین ذراعاء وقدر بعضھم ما بین الصف الأول وحائط القبلة . 

وقال فخر الإسلام فی اشرح ا امع الصغیرہ : وإن مر عن بعد فی السج!ا الجامع فقد قیل 
بأنە یکرہ والأصح أنە لا یکرہ ؛ وفی ‏ الذخیرة) واللسجد الکبیر مثل ا حامع الصغیر عند بعض 
یشبه عبادته وفی ٭مسلم" ما یرد عليه ء فإن ابن عمر کان یعرض راحلته فیصلي إلیھا ٭ وقال أہو 
بکر بن العرہي : وقد غلظ بعضھم إذالم یکن لە سسرۃ فقال لا بر أحد بین یدیە بشدار رمیة 
السھم: وقیل رمیة ا حجر وقیل رمیة الرمح وقیل مقدار الطاعنة ء وقیل مقدار المسایفة بالسیف ٤‏ 
أخذوہ من قوله فلیقاتله فحملوہ علی أنواع القتال ۔ 

م: (ولایکون بیتھما حائل )ش: الواو للحال أي بین اللصلي وا مار یعني الائم إذالم یکن 
بینھما ما یحول کالاسطوانة والجحدار ء وأما إذا کان بینھما حائل فلا یأثم ا مار . 

م2 وبحاذي أعضاء اذار أعضاءہ لو کان بصلی علی الدکان ) شض: الدکان ہضم الدال ونشدید 
الکاف . 


ا 


وینبغي لن یصلی في الصحراء أن بتخذ أمامہ سنرة ؛ لقوله ۔عليه الللام- : ۷إذا صلی أحدکم 
فی الصحراء فلیجعل بین یدیەه سترة ۴ . 

قال ا لچ وھري : الدکان ا حانوت فارسی معرب : ولکن ا راد ھا هنا مثل الدككةأو السریر 
یکون الصلي عليه وقیل بالمحاذاۃ ء لأنه إذا کان الدکان بقدر قامة الرجل امار لا یأئمء لأئهانعتبر 
سترة وکذا کل موضع مرتفع یعتبر سٹرۃ کالسطح والسریرء قالوا: الراکب إذا أراد أن بیر ولا یأثم 
ینزل عن داہته فیسیرھا و یسیر هو والدابة بینە وبین امصلی ء وکذا لو مر رجلان متحاڈیان فإن 
کراهةا مرور أئمة یلحق الذي یلي امصلي کذا ذکرہ التمرتاشی ۱ 

فِإن قلت : بین قوله عدم ا حائل :وقیل الحاذاۃ وبین قوله إذا مر فی موضع سجودہ منافاۃ ‏ 
لان ا دار والإٴسطوانة لا یتصور أن یکون بینە وہین موضع سجودہ ؛ وکذلك إذا صلی علی 
الدکان لا یتصور المرور فيی موضع سجودہ ء قلت : یندفع عذا إذاقلنامعنی قوله فی موضع 
سجودہ قریب من موضع سجودہ فافھم . 

م: ( وینبغي لمن یصلی في الصحراء أن یتخذ أمامە سترۃ)ش: ھذا هو الشالث من اللواضع 
العشرۃ التي ذکرناھام: ( لقوله عليه السلام إذا صلی اأحدکم فی الصحراء فلیجمل ہین یدیە سترة ) ش: 
عذا غریب بھذا اللفظ ولکن روي فيه عن أبي ھریرۃ وأبي سعید ا خدري وابن عمر وسبرۃ بن معبد 
ا جھني وسھل بن أبي حثمة -رضي الله عنھم ۱ 

فحدیث أبي هریرة رواہ أبو داود عنە أُن رسول الله عليه السلام قال: إذا صلی أحد کم 
فلیجمل تلقاء وجھهه شیا فإن لم یجد فلینصب عصاء فإن لم یکن معه عصا فلبخط خطّا : ولا یضرہ ما 


شر اُمامہ )١‏ :۰ 


وحدیث الخدري رواہ أبوداود والنسائی وابن ماجه عنه قال : قال رسول الله قلِ إذا صلی 
أحدکم فلیصل إلی سترۃ ولیدن منھا ولا یع احدآییر بین یدیه ء فإن جاء أحد یر فلیقاتل فإنه 
شیطان''' ۔وحدیثٹ ابن عمر رواہ ابن حبان في اصحیحہ والحاکم فی امستدرکه4٢‏ عده قال قال 
رسول الله ا 9 إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترۃ ولا یدع أحدً یمر بین یدیه ٤‏ وزاد ابن حبان فيه : 
فإن آبی فلیقائله فإن معہ القرین ٢٦ء‏ وحدیٹ سہرۃ رواہ البخاری فی (تاریخہ) عنه قال قال النبي 
گا : الیستر آخدکم فی صلانہ ولو بسھم) ۔ 


. ]۱۳٤٣[ ضعیف : ضعفه الألبانی -حفظہ الله - سنن أبی داود‎ )١( 
صحیح : رواہ ابو داود [41۸] + ابن ماجه [۷۷۹] ء والنسائي [۷۳۰]عن عبد الرحمن بن أبی سعید الخدري‎ )( 
عن أبيه .. .مرفوعاً۔‎ 
الضحك بن عشمان عن صدقفة بن پسار عن ابن غمر‎ نع)٦٦٥‎ /٢( رواہ ا حاکم (۱۱٥۲)ء أحمد‎ )۳( 
. ...۔ مرفوعاً . صحصہ ا حاکم ووافقه الڈھبی -رحمھما الله‎ 


۸ء 


ومقدارھا ذراعاً فصاعداً؛ لقوله عليه السلام: ٦‏ ایمجز أحدکم إذِل صل فی الصحراء ان 
یکون أمامه مثٹل مؤخرۃ الرحل ٢‏ . وقیل : ینبغی أن نکون فی غلظ:الاأصبع ؛ 


وحدیث سھل بن أبی حشمة رواہ فی مستدرکہ؛ عنه قال قال رسول الله ہگ +إذا صلی 
أحدکم فلیصل إلی سترۃہ ولیدن مٹھا ٤‏ وقال :علی شرطھما'. 

قولە : - سترۃ - أعم من أن یکون حائطَا أو ساریة أو شجرۃ أو عود أو ما یجري مجراہ ولا 
یکون من مر من ورائە آَثسًا . وقال محمد : یستحب لن یصلي في الصحراء ان یکون بین یدیه 
شيء مثل عصا ونحوهھا ‏ فان لم یجد یتستر بساریة أو شجرۃ . 

م: ( ومقدارھا ذراعًا فصاعًا ) ش: ھذا هو الرابع من المواضع العشرة؛ أي مقدار السترة قدر 
ذراع أقلھا بدلیل قوله فصاعدً ء وانتصابه علی ا حال والتقدیر فذھبت السترۃ إلی حالة الصعود 
علی الذراعء کما في قولك أخذته بدرھم فصاعداً أي فذھب الثمن إلی حالة الصعود علی 
الدرھمء فیقدر في کل موضع مایلائمه من ا خملء والفاء فيه للعطف علی الحذوف ‏ وتقدیرہ 
علی الذراع مقدرً فصاعدًا فافھم . 

م: ( لقوله عليه السلام أیعجز احدکم إذا صلی فی الصحراء أن یکون آمامه مسثل مؤخرۃ الرحل ) 
ش: ھذا غریب بھذا اللفظ ء ولکن مسلمًا أآخرجه عن طلحة بن عہید الله قال : قال رسول الله 
ڑا : ہ إذا جملت بین یدیيك مثل مؤخرة الرحل فلا یبضرك من مر بین یديیك ؛ وأخرج أَیضًا عن أ٘بي 
ھریرة قال قال رسول الله پل ٥:‏ بقطع الصلاۃ الرأۃ ء وا حمار ء والکلب ؛ ویقي ذلك سٹل مؤخرة 
الرحل ؛ ء وأخرج أَیضا عن أبي ذر قال : قال رسول الله پل :ۂ إذا قام أحدکم یصلی فإنه یسترہ إذا 
کان ہین یدیه مثل مؤخرة الرحل ٭ وأخرج أأیضاعن عائشة -رضي الله عنھا -قالت سثل رسول الله 
الا فی غزوۃ تبوك عن سترۃ اللصلي فقال:مثل مؤخرۃ الرحل ء وھو ہضم ا میم وکسر الخاء 
وتشدیدھا خطاً وھی ا حشبة العریضة التي تحاذي رأس الراکب ومؤخرۃ الرحل لغة فيه : ولو 
تستر بإنسان جالس کان سترة وإن کان قائماً اختلفوافیه ٭ ولو اسٹتر بدابة فلا باس بة . 

م: ( وقییل یتیغی أن یکون في غلظ الأاصبع ) ش: ھذا ہو ا حامس من المواضع العشرة ولم أر 
أحدًا من الشراح بین ھذا القائل من ھو ء والظاھر أله شیخ الإسلام فإنه قال في ہمبسوطہه* في 
حدیث آأہی جحیفة أنہ پا صلی ہھم بالہطحاء وہین یدیه عنزة ‏ ومققدار العنرة طول ذراع غلظ 
اُصبع لقول ابن مسعود -رضي الله عنه -یجزیء من السترة السھم ٠‏ وفيە الذخیرة ٤طول‏ السھم 
قدر ذراع وعرضه قدر اُصبع . 

واختلف مشایخنا فیما إذا کانت السترة أقل من ذراع ء وقال شیخ الإسلام وضع قناۃ أو 
جعبة بین یدیە وارتفع قدر ذراع کان سترۃ بلا خلافء وإن کان دوئە ففیه خلاف ء وفي غریب 


] ابن حہان [٭٤٥/ مرارد‎ . )۲٥٢ /۱( رواہ ا حاکم‎ )١( 
ا ہے‎ 


لان ما دونە لا ییدو للناظر من بعید فلا بحصل اللقصود وبقرب من السّترة ؛ لقوله عليه السلام 
من صلی إلی سترة فلیدن مٹھا ءویجمل السترۃ علی حاجبه الین أو عِلی الأیسر 

الروایة النھر الکبیر لیس بسترۃ کالطریق وکذا ا حوض الکبیر ء وذکر ذلك فی 9مختصر البحر 

اللحیط؛ وقال ا مالکیة : یجوز القلنسوۃ العالیة والوسادة بخلاف السوط وجوز فی العتبیَةالیسٹر 

با حیوان الطاھر بخلاف ال یل والبغال وا حمیر وجوز بظھر الرجل ومنع بوجھهء وترددفی جل 

ومنع با مرأۃ واختلفوا في لحارم ولا ینستر بنائم ولا بجنون [ ..... اولابکاف انتھی 

کلامھم . 

م: ( لان ما دونه )ش: أي ما دون غلظ الأصبع م: ( لا یبدو للناظر من بعید ) ش: أى لا بظھر لە 
لرقته م: (فلا بحصل القصود ) وهو السٹر وعدم إیقاع ا مار فی الإثم م: ( ویقرب من السٹرۃ ) ش: 
وھو الستر وعدم إیقاع ا مار في الثم م: ( ویقشرب من السترة )ش: ھذا هو السادس من المواضع 
العشرة م: ( لقوله ۔علیے السلام- من صلی إلی سترۃ فلیدن مٹھا )ش: روی ھذاا حدیث خمسة من 
الصحابة سھل بن أبي حشمة وأبو سعید الخدري وجبیر بن مطعم وسھل بن سعد وبریدۃة . 

فحدیث سھل بن أبي حشمۃة آخرجہ آبو داود والنسسائي وعنہ یبلغ بە النبي -علیه 
السلام-قال : ٭إذا صلی أحدکم إلی سترۃ فلیدن منھا لا بقطع الشیطان عليه صلاته ٤‏ ورواہ ابن حبان 
فی صحیحہ ء قال أبو داود واختلف فی إسنادہ ء ورواہ ا حاکم فی مستدرکه وقال علی شرط 
البخاري ومسلم ‏ . 

وحدیث أبي سعید أنخرجه ابن حبان فی صحیحه عنە قال قال رسول اللەقٌةُ إذا صلی 
آحدکم إلی سترۃ فلیدن منھا فإن الشیطان یر بینە وہینھا ولا یدع أحدً بر بین یدیە ۔ وحدیث جبیر 
ابن مطعم آخرجہ الطبراني فی معجمه عنہ أن رسول الله پل قال : ۷إذا صلی أحدکم إلی سترة فلیدن 
مھا لا یر الشیطان بینه وینھاە''' . 

ورواہ البزار أیضا في مسندہ [وقال علی شرط البخاري ومسلم ]. وحدیث سھل بن سعد 
آخرجه الطبراتي أَیضًا فی معجمه نحوہ سوا 


وحدیث بریدة آخرجه الہزارفی مسندہ نحوہ سواء“''. 
م: ‏ ویجعل السترة علی حاجبه الآیمن أو علی الآیسر )ش: ھذا هو السابع من المواضع العشرۃة 


()رواہ أبو داود [٤٤1]؛‏ النسائي [۷۲۲] . وروا: الحاکم (۱/ )۲٥٢‏ ووافقه الذھبي؛ وقد تقدم . 
٢١(‏ قال الھیٹمي في الجمع )٢۹/٢(‏ : سلیمان بن أبوب لم أجد من ذکرہ ء ویقیة رجاله رجال الصحیح . 
١(‏ فال الھیثمي فی الجمع : محمد بن عبید الله ضعیف . 
() ف عغموو بن اللممانِ وھو ضعیف . راجع ترجمته فی الضعفاء لاہن ا چوزي ]۲٥۹۵[‏ : والکامل 
.)٢٢١ /۵(‏ 
سڈ 


وبە ورد الاثر ء ولا بس بترك السترۃ إذا أمن ا مرور ولم یواجہ الطریق وَستیرۃ الإإمام سترة للقوم ! 
لأنه عليه السلام صلی ببطحاء مکة إلی عنزة ‏ ولم یکن للقوم سَبِرۃ : 

والأین أفضل م: ( وبە ورد الائر ) ش: أي یجعل السترۃ علی ا حاجب الآیین: آو [علی الایسر ء 

وھذا ا حدیث أخرجه أبو داود ٹنا محمود بن خالد الدمشقی قال ثنا علي بن عہاش ثنا أبوغحبیدة 

الولید بن کامل عن المھلب بن حجر [البھرانی]عن ضباعة بنت ا لمقداد بن الأسود عن أبیھا قالھا 

رأیت رسول الله پل یصلی إلی عود ولا عمود ولا شجرۃ إلا جعله علی حاجبه الأین أو الا یسر 


1ئ ۱ 


وآخرجه أحمد فی ١‏ مسندہ ؛ والطبراني فی ۷ معجمہ ا وابن عدي في ه کامله؛ وأعله بالولید 
ابن کامل ء وقال ابن القطان : فيه علتان : علة فی إسنادہ ؛ لان فيه ثلائة مجاھیل : ضباعة 
مجھولة ا حال ولا أعلم أأحدَا ذکرھا : وا مھلب بن حجر مجھول ا حال ۔ والولید بن کامل من 
الشیوخ الذین لم تثبت عدالتھم . 

وعلة فی متله ء وھی أن أباعلی ہن السکن رواہ في سننه ھکذا حدثنا سعید بن عہد العزیز 
ا حخلبی ثنا آأبو تقی ھشام بن عبد الللك ثنا بقیة عن الولید بن کامل حدثنا للهلب بن حجر البھراني 
عن ضباعة بنت القدام بن معد یکرب عن أبیھا قال : قال رسول الله إذا صلی أحدکم إلی عمود أو 
ساریة أو شيء فلا یجعله نصب عینيه ولیجعله علی حاجبه الأیسر . قال ابن السکن أخرج أبو 
داود ھذا ا حدیث من روایة علی بن عباش عن الولید بن کامل فغیر إسنادہ ومتنه فإنه عن ضباعة 
وکالشا مت گے عو اباردفغل فضتائرل کرت ااصتاكسمتایسش لے 
یقصد ہ قصدا بالمواجھة والصمد القصد فی اللغة ۔ 

م: ( وسترۃ الإمام سترة للقوم ) ش: ھذا ہو الثامن من العشرۃ ( لأنه عليه السلام صلی بہطحاء 
مكة إلی عنزة ولم یکن للقوم سترة ) ش: الحدیث أخرجه البخاري ومسلم عن عون بن أبي جحیفة 
عن أبيه أن النبي قَلل صلی بھم بالبطحاء وبین یدیہ عنزۃ وا مرأۃ وا حمار یرون من وراٹھا ؛ قوله: 
ولم یکن للقوم سترۃ ؛ لیس من ھذا ا حدیث وبحتمل أن یکون من الصنف وھو الأظھر ولم 
یتعرض إلی ھذا أحد من الشراح عند ذکر ا حدیث وهذا قصور عظیم . 

فوله : - إلی عنزۃ - بالتٹوین لأنھا اسم جنس نکرۃ وھی تشبه العکازۃ ومي عصا ذات زجء 
والزج الحدیدۃ التي في أسفل الرمح . 

وفی ٭الکافی؛ لو آرید عنزۃ النبي قل یکون غیر منصرف للتأنیث والعلمیة فیجوز ہالنصب ۱ 
وا حر . وقال الآترازیي : ولا قیل فی بعض الشروح : إن کان امراد منھا عنزۃ ابی چ پکون غیر _ 


٦ 


ویعتبر الغرز دون الاألشاء وا خط ؛ لآن اللقصود لػ٦ۃیحصل‏ ہھُما 


منصوب فلیس ہشيء لأنھا ما کانت باسم جنس تناولت عنزۃ النبي گل وغیرڑھا فلم یکن فيه 
العلمیة قلت : یرید بھا الخطاً علی صاحب االکافی؟ . والذي قاله لیس بشیء لن أَهَلالسیر ا 
ذکروا سلاح النبی چیا قالوا: کانت لە حربة دون الرمح یقال لھا العنزةء فکاٹھا بالغلبة ظیارِت 
علما لھاء فکانت فیھا العلمیة والتألیث فلا تنتصرف . 

م: ( ویعتبر الغرز دون الولقاء والحط ) ش: ھذا هو التاسع من العشرة أراد إذالم یکن الخرز 
لکون الأرض صلبة فلا یعتبر الإلقاء وإذا لم بعتبر اللإلقاء فأولی أُن لا یعتبر الخط م: ( لن القصود 
لا بحصل بھما ) ش: الملقصود وھو الدرء فلا یحصل بالإلقاء ولا بالخط ؛ وفي 9 مبسوط شیخ 
الإسلام! إنما یعذر إذا کانت الأرض رخوۃ ؛ فأماإذا کانت صلبة لا کكنە فیضع وضعًا لأن 
الوضع قد روی کما روی الغرز؛ لکن یضع طولا لا عرضا لیکون علی مثال الغرز والخط ؛ روي 
عن أبی عصمة عن محمد إذالم یجد سترۃ قال لا بخط بین یدیہ فان ال خط وترکه سواء لأنہ لا 
یبدو للناظر من بعید . 

وقال الشافعی بالعراق : إن لم بجد ما بغرز یخط خطٛا طویلا وبه أخذ بعض المتأخرین 
حدیث أبي هریرۃ رضی الله عنە أنە عليه السلامٴ قال : ہ إذا صلی أحدکم في الصحراء فلیتخذ بین 
یدیه سترة ء فإن لم یکن فلیخط خطا آخر ٤‏ وفي اجامع التمرتاشي)عن محمد یخط ہ وقیل فی الخط 
یخط طولا ء وقیل عرضا ء وقیل مدوراً کاللحراب ‏ وقال إمام ا حرمین : استقرت الأئمة أن الخط 
یکفي . وقال السروجي : إذالم یجد ما یغرزہ أو یضعه ھل بخط بین یدیە خطٛا؟ فالمنع هو الظاھر 
وعليه الاکئرون من أصحابنا ومن غیرھم ؛ وقال السرخسی : لا نأخذ با خط . وقال المرغیناني : 
هو الصحیح ء وفی فالحیط؛ الخط لیس بشيء وفی (الواقعات* هو الختار ء وکڈا لا یعتبر الإلقاء 
وھو اللختار ‏ وفيە الذخیرة6 للقرافي : ا خط باطل وہو قول ا جمھور وجوزہ أُشھب [۰...] 
وھو قول سعید بن جبیر والاوزاعي والشافعی بالعراق ءثم قال: بصیر الحفظ [....] . 

فان قلت : روی آبو داود من حدیث آأبی ھریرة -رضي الله عنہ- أن رسول اللہ چپ قال : 
۷إذا صلی أحدکم فلیجعل تلقاء وجھه شیٹّا ء فإن لم بجد فلینصب عصاء فإن لم یکن معه عصا فلیخطط 
خطاء ٹم لا یضر ما مر أمامہ ؛'' ورواہ ابن ماجة وابن أہی شیبة أَیضًا. 

قلت : فإن عبد ا حق ضعفه جماعة ‏ ولاہکتب مذا ا حدیث . وقال اہن حزم فی ۸ الحلی؟ 
لم یصح في الخط شیء ولا یجوز القول به . وفی ‏ الذخیرۃ6 هو مطعون فیه: وقال سفیان لم یجد 
شیئٹا یشد به ھذا ا حدیث . 


. ضعیف :تقدم تخریجه‎ )١( 
۰۲ 


وبدرأ ا ار إذالم یکن بین یدیه سترة أو مر بینە وہین السترة ؛ لقوله علي السلام ( فادرؤوا ما 
استطعۃ ۹ ویدرأ بالإشارۃ کما فعل رسول الله بولد آم سلمة رضی اللہ عنھا . 


م: ( ویدرآ الار )ش: أي یدفعەم: ( إذالم یکن بین یدیہ سترة أو مر بینە وبین السترۃ )شن: هذا ہو 
العاشر من المواضع العشرۃ . 

وفي لا مبسوط٤:‏ ینبغي ان یدفع ا مار عن نفس لثلا یشغلە إما بالرفع أو بأخذ طرف ثوبه علی 
وجه لیس فيه شيء من العلاج ٠‏ ومن الناس من قال : إن لم یقف بإشارته جاز دفعه بالقتال کأنھم 
اخذوہ بعموم فولہ پچ ٢:‏ فادرژوا ما استطعتم فإنما هو شیطان؟. وا روی الیخاري ومسلم من 
حدیث أبی سعید الخدري -رضي الله عنه - عن النبي پل قال : ہ إذا کان احدکم یصلی فلا یدع 
أحدً بر بین یدیە ولیدرہ ما استطاع فإن آبی فلیقائله فإنما هو شیطان ؛ وآخرج مسلم نحوہ عن ابن عمر 
مرفوعًا ء وقال ا خطابی : معناہ أن الشیطان هو الذي یحمله علی ذلك ؛ ومعنی ا لمقاتلة الدفع 
العنیف؛ ویجوز أن یراد بالشیطان نفس الار لان الشیطان هو ا مار وا خبیث من ا جن والٴنس 
یقال: معناہ معه شیطان یأمرہ بذلك؛ بدلیل حدیث اہن عمر فإن معه القرین ؛ رواہ مسلم 
وأحمد. 

وقیل : فعله فعل الشیطان ء ویقال : إنه کان فی وقت کان العمل فیه مباحًا في الصلاةۃء 
وقیل : معنی المقاتلة أن یغلظ عليه بعد فراغه ٭ وقیل یدعو عليه بقوله تعالی ۶ قاتلھم الله 4 
(التوبة : الأایة )٤٣‏ ۔ 

م: ( لقوله ا فادرؤوا ما استطعتم )ش: قد مر ھذاعند ذکر قوله ٹا لا یقطع الصلاۃ مرور 
شيء ویدفع بھاء وقال إمام ال حرمین لا بنتھي دفع مار إلی منم حقیقي بل یومئ ویشیر برفق في 
صدر من غِر یه . 

وفی ۸ الکافی؟ للروبانی یدفعهہ ویصر علی ذلك : وإن اُدی إلی قتله ٠‏ وقیل : یدفعه دِفْعًا 
فْدیدَ أشد من الدرء ولا یتھی إلی ما یفسد صلاتہ: وھذاھو الشھور عن مالك وأاحمد؛ وقال 
انتھیت [ ۰......] إن قرب من درأہ ولا پنازعه فان مشی لە ونازعه لم تبطل صلاته وإن 
یتجاوزہ لا یردہ لأنە[ ۔ ...] وکذا رواہ ابن القاسم من أصحاب مالك وبه قال مالك والشافعي 
وأحمد . وقال ابن مسعود وسالم : یردہ من حیث جاء وإن مر ہین یدیە ما لا یؤٹر فيه الإٴشارةۃ 
کالھر ء قال ا الکیة دفعه برجلە أو ألصقه إلی السترة . 

م: ( کمافعل رسول الله پت بولد آم سلمة - رضی الله عنھا-) ش: ھذا ا حدیث رواہ ابن ماجة 
فیہ سننہ٢‏ عن أم سلمة قالت : ہ کان رسول الله ک2 یصلی فی حجرۃ أم سلمة فمر بین یدیہ عبد الله 
آو عمر بن أہيی سلمة فقال بیدہ ضرجع فمرت زینب بنت أبي سلمة فقال بیدہ ھکذا فمسضت فلما صلی 
النبي يٍْ قال: ھذا أغلب ٤‏ ؛ وذکر السراج ھذا الحدیث ھکذاء وکان رسول اللہ پ2 یصلي في 

رڈ 


أو یدفع بالنسبیح ما روینا من قبل ء ویکرہ ا حمع بینھماء لان بأحلاِعما کفایة . 
بیت أم سلمة فقام عمر بین یدیه فأشار إليه اللبي قلل أن قف فوقف ء ثم قامت ژینب مر فاشار 
إلیها أن قفي فأبت ومرت فلما فرغ من صلاتہ قال: هن أغلب ء وقیل أن النبِيَهٌكإٍقال : 
ناقصات العقل ناقصات الدین صواحب یوسف: صواحب کرسف پغلین الکرام وَیْعَلین 
القیامء وکرسف اسم عابد من بنی [إسرائیل فتنتہ النساء . 

وفی کتاب ۸ المعجم؟ لاہن شاھین : قالوایا رسول الله : من کرسف ؟ قال: رجل کان یعبد 
الله علی ساحل البحر ثلائین عاماء فکفر بالله العظیم بسبب امرأۃ عشقھاء فتدارکە الله تعالی با 
سلف مثه فتاب عليه . 

م: ( آو یدفع بالتسبیح ) ش: یعنی مخیر بین دفعه بالإشارۃ ودفعه بالتسبیح ؛ ویِکن أن یقال ِن 
لم یدفع بالإشارۃ أو ما فھهمه یدفعه بالتسبیح فیقول سبحان الله ما روینا من قبل ؛ راد ہہ ما ذکرہ 
قبل ھذامن قولە پل إِذا ناب أحدکم نائبة فلیسبح ‏ وھذا في حق الرجال ء وأما النساء فإنھن 
یصفقن لقولہ 2 : ؛ ناما التصفیح للنساء) والتصفیق والتصفیح فمعنی؛ ولآن فی صوکعہن فتنة 
فکرہ لھن التسبیح. 

م: ( ویکرہ الجمع ہیٹھما ) ش: أي بین الإشارۃ والتسبیح م: ( لان باحدھما کفایة ) ش: وفي 
البِسوط) قال في الکتاب واجب إلی أن لا یجمع بینھما ءومنھم من قال والمستحب أُن لایفعل 
شیتًا وأما الائنان اللوعود بذکرھما فاحدھماترك السترة ء والأصل فیھا أنه مستحب ء وقال 
إبراھیم النخعي : کانوا یستحبون إذا صلوا في فضاء ان یکون بین أیدیھم مایسترھم ء وقال عطاء 
لا ہأس بترك السترة ء وصلی القاسم وسالم فی الصحراء إلی غیر سترة ذکر ھذا کله ابن أبي شہبة 
فی مصنفہ ء والآخر إذا کانت السترةۃ مخصوبة فھی معتبرۃ عندنا وتبطل صلاته في إحدی 
الروایتین [العوارض] عن أحمد ذکرھما فی الغني) ومثله الصلاۃ في الثوب الغخصوب عندہ . 


وں ات 


٣٤٤ 


فصل في العوارض 
ویکرہ للمصلی أن یعیث بثوبہ أو بہجسدہ لقوله عليه السلام : ہ إن الله تعالی کر لکم ثلاتًا ٤‏ . 
م: ( فصل في العوارض ) 
ش: بالسکون لان الإعراب لا یکون إلا بعد العقد والترکیب ہ وفیه بیان العوارض التي تکر قی 
الصلاة ء وفیھا مثله بیان العوارض التی تفسدما فلقوتھا قدمھا ۔ 

م: ( ویکرہ للمصلی أن یعبث ہشوبە أو بجسدہ )ش: الواو فيه واو الاستفتاح لا للعطف ولا 
لغیرہ لعدم ما تقتضيه ھکذا سمعته عن بعض مشائخي الکبار . 

وقال السغناقی : قدم عذہ السألة !١ن‏ ھذہ کلیة وغیرھا نوعیةء لان تقلیب ا حصی والقرقعة 
والتحصر من أنواع العبث:؛ والکكلي مقدم علی النوعي ۔ 

وقال الأترازي أَیضا: وإا قدم عذہ السألة لکونھا کالکلی ما بعدہ . 

قلت : لا نسلم أنھا کلیة أو کالکلیة ء لآن الکلی لە مفھوم مشترك بین أفرادہ ء والعبٹ 
ہالثوب آو با جسد لا یشتمل ما بعدہ من تقلیب ا حصی وغیرہ ؛ والذي یقال فی أنە إنما قدم عذہ 
الكألة ؛ لکثرۃ وقوعھا بالنسبة إلی غیرھا قوله - أن یعبث - کلمة أن مصدریة وتقدیرہ ویکرہ 
العبث في الصلاة وفی الہدریة : العبث من الذي فيه غرض ولکنە لیس بشرعي والسفه مالا 
غرض فيه وفي ا حمیدي : والعبث کل عمل صحیح لیس فیه غرض صحیح ۔ 

فإن قلت : [ما] بین التعریفین منافاۃ ۔ 

قلت : هذا اصطلاح ولا نزاع فیه لبدررالدین الکردري اصطلح بذلك ؛ وحمید الدین بھذاء 
وقال تاج الشریعة : العبث الفعل فیه غرض غیر صحیح . 

م: ( لقوله علیه السلام : إن الله کرہ لکم ثلانًا )ش: وتمامه أن الله کرہ لکم ثلاتًا : العیث في 
الصلاۃ والرفث في الصیام والضحك في المقاہر ء ولم آر أحد من الشراح ہین أصل ھذا ا حدیث 
وحاله ء غیر أن صاحب االدرایةہ قال رواہ أبو ھریرۃ کذا فی ةالٰبسوط٤‏ . 

وقال السروجي: ذکر ھذا ا حدیث في کتب الفقه کالمہسوط) وغیرہ . 

قلت :رواہ القفضاعي فی (مسند الشھاب٤‏ من طریق ابن ا مبارك ٭عن إسماعیل بن عیاش عن 
عبد الله بن دینار عن یحیی بن أبي کثیر مرسلا مال : قال رسول الله عليه السلام إِن الله کرہ 
لکم . . إلخ ۔ 

وذکرہ الذهہي في کتابە 8ا میزان٢‏ وعدہ من منکرات إسماعیل بن عیاش ء وقال ابن ظاهر فی 
کلامه علی أحادیث الشھاب ھذا حدیث رواہ إسماعیل بن عیاش عن عبد الله بن دینار وسعید 


٥ 


وذکر مٹھا العیث في الصلاة ؛ ولان العبث خاج الصلاۃ حرام فما ظنكَافی الصلاۃ ء ولا یقلب 


ابن یوسف عن یحہی بن أبي کثیر ان رسول الله عليه السلام . .. وھذامقطوعء وید الله بن 


قلت : إسماعیل بن عیاش عالم الشام وأحد مشایخ الإسلام ءروی عنە مثل سفیان الثوري 
ومحمد بن |إسحاق واللیث بن سعد والأعمش وھم شیوخ وقال یعقوب الفسوي: تکلم قوم 
في إسماعیل بن عیاش وهو ثقة عدل أعلم الناس بحدیث الشام اکثر ما تکلموا فیه قالوا :یروي 
عن ثقات ا حجاز ء وعن ابن معین: ثقة ء وعبد الله بن دیتار الٹھرائی؛ ویقال الأسدی ا حمصي 
وعن ابن سفیان ضعیف ؛ وقال آبو علي اللیسابوری ا حافظ : وھو عندي ثقة ء ویحیی بن أبي 
کثیرأبو نصر الیماني أحد الأعلام روی عن جماعة من الصحابة مرسلا وقد رأی أنسًا -رضي الله 
عنه- یصلي بجکة ولم یسمع منە ء فإذا کان الأمر كذلك عدَ مذا ا حدیث من مرسلات التابعین 


وھی حجة عندنا ۔ 


ٹم امراد من العہث في الصلاة فعل مالیس منھالعدم الخشوع : والرفث التصریح بذکر 
ا لماع ٭ وقال الأزھري: الرفث کلمة جامعة لکل ما یریدہ الرجل من الرأۃ . 

وقال ابن عرفة: الرفٹ ا لحماع في قولە تعالی :٭ أحل لکم لیلة الصبام الرفٹ إلی نسائکم 4 
(البقرة : الایة ۱۸۷) + وکرامة الضحك عند المقابر لکونھا مواضع الاعتبار والاتمعاظ وذکر 

م: ( وذکر مٹھا العبث ) ش: أي ذکر النبی عليه السلام من الثلاث التي کرهھا الله العبث في 
الصلاة م: (ولان العبث خارج الصلاة حرام فما ظنك فی الصلاة ) ش: فيه نظر ؛ فإن عبث فی ثیابہ و 
بلحیته أو بذکرہ خارج الصلاۃ یکون تار کا للأولی ولا یحرم ذلك عليهء ولھذا قال فی المحدیث 
الذي ذکرہ: کرہ لکم ثلانًا وذکر مٹھا العیث فی الصلاة ء فلم یبلغه درجة التحرج في الصلاۃ فما 
ظنك بخارجھا . 

فإن قلت : فعلی ما ذکرہ ینبغی أن یکون العبث مفسدً للصلاة کالقھقهة . 

قلت : بلی إذاکثر العبث تفسد لا لکونه عبنًا مطلقًا بل لکونه عملا کثیرا ء وأما القھقھة 
فلیست مفسدۃ للصلاة لا باعتبار انھا حرام ہل باعتبار أُنھا تنقض الطھارة وھي شرط الصلاۃ 
ولھذا لا یفسد النظر إلی الأجنبیة فی الصلاۃ وإن کان حراما . 
الصلاۃ بقوله :٭ قد أفلح الؤمنون الذین هم فی صلاتھم خاشعون 4( المؤمنون : الاٴية١-٦)‏ 
وا حاصل فی مذا الباب ان کل عمل یفید مصلحة اللصلی لا بأاس أن یفعلهء وکل عمل لیس بجفید 


اضر 


الا ان لا یِکنە من السجود فیسویە مرۃ لقوله عليه السلام : ١مرة‏ یا أبا لوالا فذر ٤ء‏ ولأانە فیه 
إصلاح صلاتہ ولا بفرقع أصابعہ لقوله عليه السلام : لا تفرقع اصابعك وآنت تصلی . 


فیکرہ أن یشتغل بە م: ( إلا أن لا بجکنە من السجود )ش: هذا استثناء من قوله ولا یقلب وھو من 
النفي إِثباتء والضمیر امرفوع في لا ییکنە یرجع إلی ا خصیء والمنصوب یرجع إلی المقناٰ م: 
(فیسویه مرة) ش: سویا بالتصب أي بأنیسویه لأنه جواب النفي. 

م: (لقوله عليه السلام سرة یا آبا ذر وإلا فذر )ش: ھذا ا حدیث لم یرد بھذا الافظ الذي ورد 
آخرجه احمد فی ہ9مسندہہ عنہ قال : سألت النبي پل عن کل شيء حتی سألتہ عن مسح ا حخصی 
فقال : 9 واحدۃ آو دع ٤‏ . 

وأخرجه عبد الرزاق أیضا فی 9مصنفہ؛ وابن أبي شیبة کذلك ء وقال الدارقطني في اعللہ؛: 
ابن أبي نجیح رواہ عن مجاھد عن أبي ذر مرسلا ء وروی الأئمة الستة في ۷کتبھم ٤‏ عن معیقیب 
ان النبی عليه السلام قال : لا تمسح ا حصی وآأنت تصلى ء وإن کنت فلا بد فاعلاً فواحدۂ ۲ء ولفظ 
الصنف منقول عن الملشایخ منھم شمس الائمة الکردري أنە قال سأل أبو ذر خیر البشر عن تسویة 
ا حجر ؛ فقال خیر البشر : یا با فر مرة أو ذر قولە ذر أي دع أي اترك وھو أمر من یذر ء وقد أُنت 
ماضیة ولایستعمل ہ وكذلك قالوا في ماضي دغ لکن ورد في القرآن ما ودعك ربك ٭ ( 
الضحی : الایة ۳) ء ہالٹخفیف وھي قراءة شاذۃ ومعیقیب بن أبي فاطمة الدوسي من مھاجرۃة 
ال حیشة شھد بدرا وکان علی خاتم رسول الله للا واستعملە أبو بکر وعمر -رضي الله عنه-من 
بیت ا ال ء وتوفي فی خلافة عثمان -رضی الله عله -. 

م: ( ولان فیە إصلاح صلانه ) ش: أي ولآن في تقلیب ا خصاۃ عند عدم التمکن من السجود 
إاصلاح صلاته وھو تمکینە من السجدۃ علی الأرض م: ( ولا بضرقع أصاہمه )ش: أي لا یضرقع 
اصلي وھو مضارع من الفرقعة وھی نقض أصابعه [بأن لا ییدھا ویغمزھا حتی تصوت ٠‏ ویقال 
فقع وفرقع إذا نقض أصابعه] لغمر مفاصلھاء ذکرہ فی ۸ الفائق .٤‏ 

وقال تاج الشریعة : وإنما یکرہ لأنه عمل قوم لوط فیکرہ التشیيه بھم . 

قلت : فعلی هذا یکرہ خارج الصلاة أ٘یضا ء وقال شیخ الإسلام کرہ من الناس الفرقعة خارج 
الصلاة فإنھا تلقین الشیطان ؛ ولا خلاف لأحد من الأئمة الأربعمة وغیرھم فی کراهة فرقعة 
الأصابع وتشبیکھا في الصلاة ء وقال !بن حزم: إن تعمد فرقعة الأصابع أو تشبیکھا أو تختم في 
غیر الخنصر فصلاته باطلة . 

م: ڈ لقوله عليه السلام : لا تفرقع اصابعك وآنت تصلی ) ش: ا لحدیث رواہ ابن ماجة فی 98سننہ؛ 
عن ا حارث عن علي- رضي الله عنه- أن النبی عليه السلام قال لە : ه لا تفرقع اصابعك وآنت غي 


روڈ 


ولا یتخصر وھو وضع الید علی ال خاصرۃء لآنه عليه السلام تھی عن الاختصار فی الصلاۃء 
ولان فيە ٹرك الوضع اللسنون ؛ ولا بلٹفت لقوله علیه السلام : لو علم الصَلي من یناجي ما 
الامُت؛ 


ل۲۷۵ اتی مل ااظارت 

وروی أحمد في امسندہ والدارقطنی فيل0 سننہ؛ والطبرانی فی (معجمہ عن ابن لھیعة عن 
زبان بن فائد عن سھل بن معاذ عن أبيە معاذ بن أنس عن النبي قال  :‏ الضاحك فی الصلاۃ واللاغت 
والفرقع أصابعه بمنزلة واحد؛ 2 وھو ضعیف لان الرواة کلھم ضعفاء . 


م: ( ولا یتخصر)ش: من ہاب التفعل الذي یدل علی التکلف والشْدَةء وقد فسر التخصر 
بقوله م: ( وھو وضع الید علی اخاصرۃ) ش: ا خاصرۃ وا خصر وسط الإنسان ؛ وقیل التشخصر هو 
التوکڑ علی عصا مأخوذ من اللخصرۃ وھو السوط والعصا ونحوھما ء وقیل أن یختصر السورة 
فیقرأً آخرھا : وفیل هو أن لا یتم صلاته فی رکوعھا وسجودھا وحدودھا وإا یھی عنە لأنە فعل 
التکبرین ء وقیل هو فعل الیھود وقیل فعل الشیطانء وقیل إنه ما طرد من المنة نزل إلی الأرض 
وھو متخصر ؛ وعن عائشة -رضي الله عتھا- اُنھا نھت أن یصلي الرجل متخصرا وقالت : لا 
تشبھوا بالیھود ء وکراہته متفق عليه في حق الرجل وائرأة . 

م: ( لاہ عليه السلام تھی عن الاختصار في الصلاۃ ) ش: آخرج ھذا الحدیث الحماعة إلا ابن 
ماجة عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرۃ- رضي الله عنہ- قال : ٭ تھی رسول الله عليه السلام أن 
یصلی الرجل متخصرا ٥‏ وفي لفظ نھی عن الاختصار فی الصلاة وزاد ابن أبي شیبة في مصنفہ؟ 
قال ابن سیرین : وھو أن یضع الرجل یدہ علی خاصرتہ وھو فی الصلاة . 

م: ( ولان فیه ) ش: أي فی الاختصار م: ( ترك الوضع السنون ) ش: وہو وضع الید علی الید 
تحت السرۃء لان علامة ا خشوع وا خضوع ووضعھا علی الخاصرۃ فعل اللصاب؛ وحالةالصلاة 
حالة مناجاۃ العبد ربه ولا حالة إظھار اللصىة . 

م: ( ولایلتفت )ش: أي الصلي ینا أو یسارا ء وقال الشاعر فیه : 

ولو علم الصلي من یناجی ما الششت الیىمین ولا الشمال 

والالتفات مکروہ بالاتفاق بین أھل العلم م: ( لقول علیه السلام لو علم اصلي من یناجي ما 
التغت )ش: لم یرد حدیث بھذا اللفظ الذي ورد قریب ء وما رواہ الطبرانی فی 9معجمہ الأوسط؛ 
من حدیث أبي ھریرۃ عن النبي قال : إباکم والالتفات فی الصلاة ء فإن احدکم بناجي ربە ما 


)١(‏ ضعیف : ابن ماجه ]۲۰٠[‏ وفیه ا حارث الأعور وھو کذاب ۔ 
"(٦)راجع‏ مجمع الزوائد (۷۹/۲) . 
۸ 


ولو نظر بمؤخر عینيه یِنة ویسرۃ من غیر أن یلوي عنقے لا بکرہ : لانه غليه السلام کان یلاحظ 
أصحابه فی صلانہ بمؤق عینيه . 


دام فی الصلاۃ ٤‏ وعن عائشة -رضی الله عنھا- : 9 سالت رسول الله لا عن الالتضات! فی الصلاة 
فقال: هو اختلاس بختلسه الشیطان من صلاة العبد ٤ء‏ رواہ البخاري وأبو داود والنسائی وأحعَل. 

وعن أنس -رضي الله عنە - قال -عليه السلام- : إیاکم والالتفات فی الصلاة ء فإن الالتفاٹ 
في الصلاۃ ملکة ءفإن کان لا بد فغي التطوع لا في الفضریضة ١‏ رواہ التحرمذدی وقال: حدیث حسن 
صحیح''' ء وعن أبی ذر -رضی الله عنہ- أن رمسول الله پٹ قال : ٭لا یزال الله مقبلاً علی عبدہ 
في الصلاۃ ما لم یلتفت ٠‏ فإذا التفت صرف عنہ وجھه ؛ رواہ أبو داود والنسائی وأحمد ''' . 

م: (ولو نظر مؤخر عینيه یِنة ویسرۃ من غیر آن یلوي عنقه لا بکرہ )ش: ومؤخر العین بضم ا میم 
وسکون الھمزۃ وکسر الحخاء طرفھا الذي یلي الصدغ وا مقدم بخلافه ؛ ومذا إغا لا یکرہ إذا کان 
لحاجة ء وفی ۸ال ہسوط؟ حد الالتفات ال مکروہ أن یلوي عنقه حتی یخرج من جھة القبلة والالتفات 
یمنة ویسرة انحراف عن القبلة ببعضں بدنهء فلو انحرف ہبجمیع بدنه تفسد صلاته م: ( لانه عليه 
السلام کان یلاحظ أصحابه فی الصلاة :ؤق عینيه ) ش: [ھذا ا خدیث لم یرد بھڈا اللفظ * وآخرج 
ابن ماجة في٢‏ سننه٤‏ من حدیث] علي بن شیہان قال : ہ خرجنا إ|لی رسول الله ولا فبایعناہ وصلینا 
خلفه ء فلمح مؤخر عینه رجلا لم یقم صلاتهہ ؛ فی الرکوع والسجود : فقال إنه لا صلاة لن لم یقم صلبه 
۲۳ ورواہ ابن حبان فی اصحیحہ6 وأخرج الترمذي والنسائي من حدیث ابن عباس- رضي الله 
عنھما - قال : ه٭ کان رسول الله عليه السلام لا یلتفت فی الصلاة بِینّا وشمالا ولا بىلوي عنقه خلف 
ظھر ء۶ وقال الترمذي: حدیث غریب : ورواہ ابن حہان فی ٭صحیحہ ؛مرفوعاء والحاکم في 
٭مستدرکە ٤‏ وقال صحیح علی شرط البخاري ومسلم ولم یخرجاہ . 

وقال جمال الدین الزیلعي : ولو قال الصنف کان یلاحظ أصحابه مؤخر عیيه لکان أقرب 
إلی ا حدیث وإلی مقصودہ أ٘یضاء إذ لا یکن الملاحظة بب ؤق العین إلا ومعھا شيء من الالتفات : 
والمؤق مھموز العین مقدم العین: وکذلك ال اق . وۂ فی الصحاح) فی مآقی العین نعت 
1 وسر وید ل عالتازری ل- ا السا ات کل نون( موق رت آعری۔ 
سس تسم ے روس یں مو شی ای ات 
)١(‏ ضعیف : رواہ الترمذي [۹۰] وضعفه الألباني . 
ووص سوا الڈحوص قال فیه یحیی بن معین : لیس ہشيء قال النووي : هو فیه جھالة . 

(۳) رواہ ابن ماجه [۷۱] وإسنادہ صحیح . 
)١(‏ مرسل : قال الترمذي : وقد خالف وکیع الفضل بن موسی في روایته ؛ ثم أخرجه عن وکیع عن عبد الله بن 
بت ..... مرسلاوقال فی العلل : ولا أعلم أحداروی ھذا ا حدیث عن عبد الله بن سعید مسنداً مثل ما 


رواہ الفضل بن موسی : و کذا أعله الدارقطنی ٠‏ 
۹ 


ولا یقعی ولا یفترش ذراعیه لقول أبي ذر - رضی الله عنه - نھائی خْليلي عن ثلاث : أن أنقر 
نقر الديك ء وآن أقعی إقعاء الکلب ہء وأن أفترش اقۃراش الئعللِ 


أماقي؛ مشثل آبار وآثار وھو فعلي ولیس مفعل ہ لن الیم من نفس الکلمة وانما زیداقی آخرہ 
الیاءللاإٴحاق فلم یجدوا لە نظیراًیلحقونه بەء لأن فعلی بکسر اللام نادر لا أاخت لھاء فالحق بفتل 
فلھذا جمعوہ علی مآق علی التوھم . وقال ابن السکیت : لیس فی ذوات الأاربعة یفعل بکسز 
العین إلا حرفان مآقی العین ؛ ومأوی الإبل ؛ وقال سمعتھا ء وقال الأزھري : إ|جماع أھل اللغة 
أن ال موق وا ماق ببعنی الملؤخر وا حدیث ال مذکور غیر معروف . قلت ذکر هذا ا حدیث ابن الائیر فی 
الٹھایة٤‏ ثم قال موق العین مؤخرھا وماقیھا مقدمھا . 

وقال الخطابي : من العرب من یقول ماق وموق بضمھا وبعضھم بقول وعوق بکسرھا: 
وبعضھم یقول ماق بغیر ھمز کقاض ؛ والأفصح والاکٹر مآقي بالھمزۃ والیاء وا لؤق بالھمزة 
والضم : وجمع موق أماق وإماق ء وجمع مؤق ماقي؛ وقال الصنعانی : ماق العین وموقھا 
ومآقیھا وموقھا طرفھا ومحله یلي الائف ؛ ثم ذکر الحدیث ال مذکور وعلی ما قاله العمدۃ إذا قالت 
حذام فصدقوما . 

م: ( ولا بقعي ) ش: من الإقعاء والآن یأتی تفسیر اللصنف إیاہ ء وقال ابن تیمیة : کراھة 
الإقعاء مذھب علی واأبی ھریرۃ وابن عمر وقتادةۃ ومالك والشافعی وأحمد واکٹر العلماء ء وکان 
عطاء وطاوس وابن أبي ملیکة وسالم ونافع بقعون علی اأعقابھم بین السجدتین ونقل عن 
العسصادلة ممثله ۔ 

م: (ولایفٹرش ذراعيه )ش: من الافتراش ہ وافتراش الذراعین إلقاءھما علی الأرض م: 
(لقول أبی ذر- رضی الله عنه- : نھاني خلیلي عن ثلاث :أن أنقر نقسرالدیك : ون أافعی إقعماء 
الکلبءوأن آفشرش افتراش الثعلب ) ش: ا حدیث لیس لآبی ذر وإما هو لغیرہ من جماعة من 
الصحابة بألفاظ مختلفة؛ فروی الشرمذي واہن ماجة من حدیث الأعور عن علی عنه -عليه 
السلام -نھی أُن یقعي الرجل فی صلاته : ورواہ ا حاکم في (المستدرك؛ من حدیث سمرۃة بن 
جندب ؛ وروی ابن السکن فی 8 صحیح عن أبي ھریرۃ: لن اللبي - عليه السلام - نھی عن 
السدل والإقعاء فی الصلاة ء وعن انس بلفظ نھی عن التورك والإقعاء فی الصلاۃ ٭ وروی مسلم 
فی اصحیحہ) من حدیث عائشة -رضی الله عنھا- وکان یٹھی عن عقبة الشیطان . 

قال أبو عبید: هو أن یضع إلیتيه علی عقبيه بین السجدتین ؛ وھو الذي یجعلە بعض الناس 
الاقعاء . وقال النووي فی (اخلاصۂہ؛ لیس فی الٹھي عن الأفعال حدیٹ صحیح إلاحدیث 
عائشةء وروی أحمد والبیھقي من حدیث أبي هریرة :نھانيی رسول الله عليه السلام عن نقرة 
کنقرۃ الديك ء والتفات کالتفات الٹعلب ہء وإقعاء کإقعاء الکلب؟ وفي إسنادہ بن أبي سلیم ۔ 


٤ 


والإقعاء ان بضع إلیتيه علی الأرض وینصب رکبنیه نصبًا +جو الصحیح 


وروی ابن ماجة من حدیث آنس بلفظ ٢:‏ إذارفعت رأسك من السجوَّدافلا تقع کمایقعیي 
الکلب ءضع إلینيك بین قدمیك وآلزق ظاھر قدميك بالأرض؟ ء وفيه العلاء بن زید عتوّوِك وکذبه 
ابن امدیني . ونقر الدیك التقاطه ا حخب عن سرعة . وفی [....]النقر فی الصلاةتّخمیف 
السجود کنقر الديیك . 

م: ( والإقعاء أن بضع إلیتيه علی الأرض وینصب رکكبتيه نصبًا ) ش: الإقعاء في اللغة انطباق 
الإلیتین بالأرض ونصب الساقین ووضع الیدین علی الأرض کما یفعل الکلب ؛ وغند الفقھاء 
مختلف فيه . وفی (التحفةٴ اختلفوافي تفسیر الإقعاء فقیل ان ینصب قدميه کما یفعل في 
السجود ویضع إلیتيه علی عقبیه . وقال الکرخي : هو أن یقعد علی عقبيه ناصبًا رجلیه . 

وقال الطحاوي رح الله- الإاقعاء أن یضع إلیتيه علی الأرض واضعا یديه علیيھما 
وینصب فخدیه ویجمع رکبتيه إلی صدرہ وھذا اشبه بإاقعاءالکلب . وف (البسوط) وھو مراد 
الفقھاء وھو الأصح لن إقعاء الکلب یکون ھکذا . وفي ۸الکافي) إلا ان إقعاء الکلب في نصب 
الیدین وإقعاء الآدمي فی نصب الرکہتین إلی الصدر وقال النووي: الأصح في الاقعاء أنه 
ال جلوس علی الورکین ونصب الفخذین والرکبتین قال وضم إلی ذلك أبو عبیدة وضع الیدین علی 
الأآرض والقعود علی أطراف الأصابع . [قال] والصواب هو الاول وأما الثاني فغلطء فقد ثت 
نیہ صحیح مسلم؟ أن الإقعاء سنة نبینا -عليه السلام . 

وقال القاضیي عیاض في ۷مشارق الأنوار؛ الذی قاله أبو عبیدۃ أولی؛ والالیة بالفتح ألیة 
الشاة . قال ا حجوهري: ولا تقل إليه ولا لیة فإذا ثنیت ء قلت إلیتان فلا تلحقه الشاء قال ئرئج إلیتاہ 
ارتجاج الوطب . قلت جاء إلیتاہ أأیضا بإ حاق التاء کما في قوله وأنف إلیتیك ویستطار الوطب 
بفتح الواو وسکون الطاء وفي آخرہ باء موحدة وھو شقا[ .... ] خاصة وقوله نصبًا منصوب 
علی الصدریة . 

م: (ھو الصحیح )ش: أي الذي ذکرہ في تفسیر الاإقعاء هو الصحیح ؛ واحترز بە عما قبل 
الإقعاء أن ینصب قدميه کما یفعل بالسجود ویضع إلیتیه علی عقبیه لان الکلب لا یقعي کذلك 
وإغا یقعی مثل ما ذکر فی الکتاب إلا أنه ینصب یدیه ء والآادمي ینصب رکبتیه هي صلاته کما ذکرہ 
فی ۸ الکافيە . وقال النووي الإقعاء علی نوعین أحدھما مستحب والآخر مٹھي عنہ؛ والنھي أُن 
یضع إلیتيه ویدیه علی الأرض وینصب ساقيه والمستحب أن یضع إلیتيه علی عقیيه ورکہتاہ في 
الأرض فھذا الذي رواہ مسلم عن طاوس قال : قلت لاہن عباس فی الاإقعاء علی القدمین ء فقال : 
هي السنة ء فقلت لە أما تراہ حقًّا یا رجل ؟ فقال بل هي سنة نبيك عليه السلام وفعلته العبادلة نص 
الشافعی علی استحبابه بین السجدتین وقد غلط فیه جماعة لتوهمھم أن الإإقعاء نوع واحد وأن 


٤ 


ولا یرد السلام بلسانه ؛ لآنہ کلام ولا بیدہ لاآنہ سلامکعنی 


الاحادیث فيه متعارضة حتی ادعی بعضھم أن حدیث ابن عباس منسوخ وھذا غلظ فاحش فإنه لم 
یتعذر ا لجمع ولا تاریخ فکیف یصح النسخ . 

م: ( ولا یرد السلام بلسانہ لأنہ کلام )ش: ولھذالو حلف لا یکلم فلانًا فسلم بحنث ولواڑدہ 
به بطلت صلاته وبە قال الشافعي ومالك وأحمد وأبو ٹور وإسحاق واکثر العلماء وھو مروی 
عن أبي ذر وعطاء والنخعي والٹوري : وکان سعید بن الملسیب وا حسن وقتادة لا یرون بە بأسًا 
وکان أبو ھریرۃ یرد السلام في الصلاۃ ویسمعء ٹم مل یجب بصد الضراغ ؟ڈکر ال خطابی 
والطحاویي أنە- عليه السلام- ردعلی ابن مسعود بعد فراغه من الصلاۃ کذا فی الجتبی) ء ونی 
الخایة٥‏ للسروجي ویردہ بعد السلام عند محمد وعطاء والنخعي والشوري وهو قول أبي ذر ء 
وعند أبي حنیفة لا بردہ في نفسه ء وعند أبي یوسف لا بردہ في الحال ٭ ولا بعد الفراغ ویکرہ 
السلام علی الملصلي والقارئ والذاکر وا حالس للقضاء ۱ 

م: ( ولا بیدہ لانہ سلام معنی )ش: اي من حیث العنی أراد أنه ینوب عن الرد ہاللسانء وقال 
الشافعي : یستحب رہہ بالإشارة ء وعن أحمد کراھیة الرد بالإشارۃ في الضرض دون النفل ء 
ومالك مرة کرھه ومرة أُجازہ. وفي ١جوامع‏ الفقه؛ لو أشار لرد السلام برأسه أو پیدہ أو بأصبعہ لا 
تفسد صلاته . وفي؛ الذخیرة* لا اس للمصلي أن یجیبە برأسه ء قیل للمصلي : تقدم فتقدم أو 
دخل وأخذ فرجة الصف فتجانب المصلي نوسعة لە فسدت صلاته لان امتلل أمر غیر الله فی 
الصلاة ٠‏ وینبغي للمصلي أن بیکٹ ساعة ثم یتقدم برأیه . 

فإن قلت : روی آبو داود والٹرمذي والنسائي عن صھیب -رضي الله عنه -مال مررت 
برسول الله 5 وھو یصلي فسلمت عليه؛ فرد علي إشارۃ قال: لا أعلم إلا أنه قال : <إشارۃ 
1. .5+ وصححہ الترمذي . وأخرج أبو داود والترمذي عن ابن عمر قال قلت لبلال کیف 
کان النبي- عليه السلام- یرد علیھم حین کانوایسلمون عليه فی الصلاة ؟قال : کان یشیر 
پیدہ)'' قال الترمذي : حدیث حسن صحیح ء وأخرجہ ابن خزیة وابن حبان فی اصحیحھماہ 
والدارقطني في سننه؛ عن آنس أن النبي ۔عليه السلام -کان یشیر فی الصلاة . قلت : یحتمل أن 
النبي عليه السلام کان في التشھد وعو یشیر باصبعه فظنه صھببًا رد أو لم یذکر أنه کان فی حال 
القیام آو القعود أو غیرھماء وما حکي عن بلال ونس وغیرھما فلعله کان نهیّا عن السلام فظنوہ 


ردا ۔ 


)١٦(‏ صحح : رواہ أبو داود [۸۱۸] ٰ النسائی ]۱۱۳٣[‏ الترمذي [۴۰۱]عن بکیر ہن عبد الله عن ابل عن عہد الله 
ابن عمرعن صھیب .. ۔ .به . 
)٢(‏ صحیح : رواہ أبو داود ۲۸٢٢[‏ الٹرمذدي ]۳۰۲٣[‏ :۰ 
“٤‏ 


حتی لو صافح بنیة اندسلیم تفسد صلانہ ولا یتربع إلا من عصذر لان فَيَەِترك سنة القعود: ولا 
بعقص شعرہ وھو أن یجمع شعرہ علی ھامتہ ویشدہ بخیط أو بصعتخ)لیتلبد ء 


ویؤید ما ذکرنا مارواہ البخاري ومسلم من حدیث جاہر بن عبد الله- رَضي الله عنه 
قال : اکنا مع رسول الله عليه السلام فی حاجة فرجعت وھو یصلي علی راحلته ووجھه إي غیر 
القبلة فسلمت عليه فلم یرد علي؛ فلما انصرف قال : آما إنه لم ینعني أن ارد عليك إلا آني کت 
أصلی ٤۔‏ وقد یجاب عن هلہ الأحادیث بأنھا کانت قبل نسخ الکلام في [الصحیح] الصلاۃ ء 
یژیدہ حدیث اہن مسعود: کا نسلم علی رسول الله ۔عليه السلام -وھو في الصلاة فیرد علینا ء 
فلما رجعنا من عند النجاشی سلمنا عليه فلم یرد علینا؛. 

م: (حتی لو صافح بنیة التسلیم تفسد صلاته )ش: کلمة حتی ھا ھنا غایة ما قبلھا فی الزیادة 
من قبیل قولھم مات الناس حتی الأنبیاء وعلة الفساد هو کون الصافحة بنیة التسلیم عملاً کثیرا. 
وقال البقالي وحسام ا مردنی : فعلی ھذا لو رد بالإشارۃ ینبخي أن یفسد لأنه کالتسلیم بالید. 
وقال : عند أبی یوسف لاتفسد . 

م: ( ولا یترہع إلا من عذر )ش: بە کالألم فی رجلەء ما التربع فلانہ نوع تیبر وحال الصلاۃ 
حال خشوع وتضرع؛ وعلل اللصنف بقوله م: ( لان فیه ترك سنة القعود ) ش: وهھي افتراش رجله 
الیسری وا حلوس علیھا ونصب الیمنی وتوجیە أصابعه نحو القبلة ‏ وأما فی حالة العذر فلاٴنہ 
ناسخ لترك الواجب فاولی ان یسبح لشرك المسنون ٭ وکان ابن عمر یشربع في الفصلاة فتھاء 
عمر-رضي الله عنه- فقال إني رأیتك تفعله ء فقال: في رجلي عذر . 

وقال شیخ الإسلام : التربع جلوس ا لحبابرۃ فلھذا کرہ فی الصلاۃ . وقال السرخحسي في 
(مبسوطہه *ھذالیس بقوي فإنه -عليه السلام- کان یترہع فی جلوسە في بعض أحواله حتی آنە - 
عليه السلام- کان یأکل متَرہمًا فینزلِ عليه الوحي ء کل کما بأکل العبید واشرب کمایشرب 
العہیدء واجلس کما یجلس العبید وھو -عليه السلام -[ .....]عن أخلاق ا حہابرة وکذلك 
کان جلوس عمر -رضي الله عنە- في مجلس النبي ۔عليه السلام -کان مترہمًا ؛ لکن ا !لوس 
علی الرکہتین أقرب إلی التواضع فھو أولی فی حالة الصلاة إلا من عذر . وفي فاخلاصة التربع 
خارج الصلاۃ مکروہ أیضا . 

م:ڑولایعقص ٹشمر)ش: أي لا یصلي وو معقوص الشعرء لآئہ لو عقصے وھو في 
الصلاۃ فسدت صلاته لأنه عمل کثیر م: ( وو )ش: أي عقص الشعر لأن الفعل یدل علی 
مصدرہ کما فی قوله تعالی: ٭ اعدلوا هو أقرب للتقوی ٭ ( امائدة: الأیة ۸)ء ء: ( أن یجمع شعرہ 
علی ھامته ) ش: أي وسط رأسە م: ( ویشدہ بخیط أو بصمغ لیتلہد ) ش: أي لیلتصق . 


ارذگ 


فقد روي أنه عليه السلام تھی آن یصلي الرجل وھو معقوص : 


وفي (الصحاح |؛ تلبد أي لصق ٠‏ حاصلە أن یجمع مشنداً ء وفی ٢‏ الْحيٍط؛ العقص أن 
یتضفر بە حول رأسه کعقد النساء أو یجمع شعرہ [فیعقد فی مؤخر رأسه . وف 8قالِسوط) 
عقص[وھو] ان یجمع شعرہ علی مامته] ء وقیل أن یشدہ کلە علی القفا کیلا یصل الَأرقین إذا 
سجد . وفي الصحاح : عقص الشعر ضفرہ وليه علی الرأاس؛ وللمرأۃ عقصته وجمعه عقصَن 
وفي اللغرب : العقص جمع الشعر علی ال راس وقیل کیه وإدخال أطرافه فی أصوله والعقاص 
ستر یجمع بە الشعر ٹم إن صلاتہ صحیحة مع الکراهةء واحتج ابن جریر الطبري بصحتھا 
ہبإجماع العلماء . وحکی ابن ا لمنذر الاعادة عليه عن ا حسن البصری . 

واتفق ا جشمھور من العلماء ان الٹھی لکل من صلی کذلك سواء تعمدہ للصّلاةء أو کان 
کذلك قبلھا لمعنی آخر . قال مالك- رحمہ الله- : الٹھي لن یفعل ذلك[ فی ] الصلاة؛ والصحیح 
الڈول لاطلاق ا حدیث . 

م: ( فقد روي أنه -عليه السلام -نھی أن یصلی الرجل وھو معقوص ) شن: هذا الحدیث رواہ عبد 
الرزاق في 9مصنفه)؛ أخبرنا سفیان الثوري عن محمود بن راشد عن رجل عن أبی رافع قال :ہ 
ھی رسول الله ي أن یصلي الرجل وھو معسقوص؛''ٗ 
عن مخول بن راشد سمعت آبا سعد یقول : رأیت أبا رافع مولی رسول اللہ قللُ وقد رأی ا حسن 
ابن علي -رضي الله عنه -ءوھو یصلي وقد عقص شعرہ فأطلقه وقال :٭ نھی رسول الله عليه 
السلام أن یصلی الرجل وهو عاقص شعرہہ''. 

ورواہ أبو داود عن عمران بن موسی عن سعید بن أبي سعید المقبري عن أبيە أنە رأی أبارافع 
مولی النبي -عليه السلام- مر بالحسن بن علي رضي الله عنه وھو یصلي قائماء وقد غرز ضفرۃ 
في قفاہء فحلھا آبو رافع؛ فالتفت إليه ا حسن مغضبًا فقال لە أبو رافع : أقبل علی صلاتك ولا 
شَت) فإِني سمعت رسول الله عليه السلام یقول:٭ ذاك کفل الشیطان؛'''ء وروی الترمذی 
ضا نحوہ إلا أنه قال فيه عن أبي رافع لم یقل إِلَه رأی أُبا رافع وقال حدیث حسن . 


× وآخرجه ابن ماجة فی1 سئللهہ) عن شعبة 


ورواہ الطبرانی فی 9 معجمهعن سفیان عن مخول بن راشد عن سعید المقبٰري عن أبي 
رافع عن آم سلمة- رضي الله عتھا۔ أُن اللبي عليه السلام نھی أُن یصلی الرجل ورأسه معقوص . 
ورواہ إسحاف بن راھویه فی ٭سننه۹ء أخبرنا الؤمل بن إسماعیل ثنا سفیان بە سنداً ومتتا ءوزاد : 


. وغیه مبھم لم یسم‎ )۳۹۱/٦( ومن طریقه أحمد‎ )١( 
. وإسنادہ صحیح‎ ]٤٤٤٤[ ماجه‎ نبا)٢(‎ 
؛ المرمذی [۳۱۶]عن عمران بن موسی عن سعبد ال"قبری عن ہے ...۔فذکرہ.‎ ]٦٦ ٦[ رواہ أبو داود‎ )۳( 
. وإسنادہ حسن‎ 
٤٤ 


ولا یکف ٹوب ؛ لآنہ نوع تجبر ولا بپسدل ثوبە ؛ لانہ عليه السلامٹھی عن السدل ء 


قال ا۰۱۷۷ 

قلت للمؤمل بن إسماعیل أفیه أم سلمة ٭فقال: بلا شك ھکذا کتبه منە إملاء مك وھذا 
السند رواہ الدارقطنی فی کتاب دالعلل ٢ء‏ قال: ووھم الؤمل فی ذکر أم سلمة وغیرہ لایذکرڑھا . 
وفی ٭صحیح مسلم) عن ابن عباس أنە رأی عبد الله بن ا حارث وھو یصلی ورأسه معقوص من 
الخلف فقام وراءہ فجعل بحلە: فلما انصرف أقبل عل ابن عباس فقال : مالك وراسی؟ فقال : سمعت 
رسول الله عليه السلام یقول إنامثل هذا مثل الذي یصلی وھو مکتوف ہ قیل : ال حکمة في ھذا 
النھی عنه أن الشعر یسجد معه ولھذا مثله بالذي یپصلی وھومکتوف وقال ابن عمر- رضي الله 
عنه-: لرجل رآأہ یسجد وھو معقوص الشعر أرسله لیسجد معك . 

قوله : - کفل الشیطان - بکسر الکاف وسکون الفاء مقعدہ ء وأصله کساء یٔدار حول سنام 
البعیر ء وقیل یعقد طرفاہ علی حجز البعیر لیرکبە الردیف ویجعلە تحت کفلە أي عجزہ. 

م: ( ولا یکف ثوبەه) ش: ا مراد من کف الثوب القبض والضم وأن یرفعه من بین یدیە أو من 
خلفه إذا آراد السجود ء وقیل لا بس بکف الثوب صیانة عن التلوث . وفی ہمختصر ا حسن؛ 
قال: کان تاج الدین الھندل [ لعله اأخو حسام الھندي الشھید ] یرسل لیته في الصلاۃ ویقول في 
إمساکھا کف الثوب وإنه مکروہ وکان برھان الدین صاحب ٦الحیط*‏ وقاضی خان وغیرھما 
یسکونه قال وھو الأحوط . 

م: ( لآالہه)ش: أي لان کف الثوب م:( نوع حجبر )ش: ولا یفعله إلا ا لشتجبروت ؛ وروي غفي 
الصحیح عن طاوس عن ابن عباس عن النبی- عليه السلام- قال : ٭آمرت أن اأُسجد علی سبعة 
أعظم ولا أکف ثوبَا ولا شعرا٤.‏ 

م: ( ولا یسدل ٹوہے لان -عليه السلام- نھی عن السدل ) ش: ھذا ا حدیث رواہ أبو داود في 
(اسننه4 عن سلیمان الأحول عن عطاء بن أبي رباح عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنہ- ان رسول الله 
تھی عن السدل في الصلاۃ وأن یغطي الرجل فاہ ؛''ء ورواہ ابن حبان فی 9صحیحہہ 
وا حاکم فی ۂمستدرکه ٥ء‏ وقال : حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 

ورواہ الترمذي عن عسل بن سفیان عن عطاء عن أبي ھریرۃ مرفوعًا وقال: لا نعرفه 
مرفوعا من حدیث عطاء عن أبي ھریرۃ إلا من حدیث عسل بن سفیان ولیس في روایته : وأن 
یغخطی الرجل فاہ . وعحسل بکسر العین وسکوت السین والمھملتین ضعفہ الیخاري والنسائي 


(فال الھیثمي في الجمع )۱٦/٢١(‏ : رجالە الصحیح . 
)٢(‏ رواہ آبو داود [۹۷٥]عن‏ سلیمان الأحول عن عطاء بن أپی رباح عن أبي ھریرۃ ہر امام فوقا 
٤ڈ‏ 


وھو ان یجعل ثوبه علی رأسه وکنفیه ٹم یرسل أطرافہ مَن جوانبہ 


وغیرھما ء وفی سند أہی داود ا حسن بن ذکوان المعلمء ضعفه ابن معین وآبو تخاتم وقال النسائيی 
لیس بالقوي ؛ لکن أخرج لە البخاري في ٭صحیحہ وذکرہ ابن حبان فی ۃالثقات٢:۔‏ 

م: ( وھو)ش: أي السدل بسکوت الدال ء وفي 3 الغرب ؛ ہفتحھا وھو من باب طلب:ظلا 
م: ( آن یجعل ٹوب علی رأسه وکتفی ثم یرسل أطرافہ من جوانبه ) ش: اختلفوا فی تفسیر الد 
فقال فی شرح مختصر الکرخی ؛مثل ما قال الصنف: إِلا أنە قال : یجعل ٹوبه علی رأسه أو 
کتفیه بکلمة أو ء وقال العلی: السدل أن تجمع طرفی إزارك من الجانبین جمیعًا فان ضممتھما 
أمامك فلیس بسدل . وقال الحسن: السدل أن یضع وسط ثوبە علی عاتقه ویرخی طرفيه . 
وروی المعلی عن أبي یوسف عن أبی حنیفة کراھة السدل علی القمیص وعلی الازار وبە قال أبو 
یوسف ؟؛ للتشبیه بأھل الکتاب قال : وھم یسدلون مع القمیص وغیرہ ؛ وقیل: و جر الثوب 
علی الأارض ذکرہ بعض ا الکیة ؛ وفی 9امختصر البحر الحبط٤:[أن]‏ السدل أن یلیس [...] 
ولا یدخل یدیه في کمیە ومثله عن جار الله ء وفی صلاة (ا ملاتی)'' إذا ضم طرفه أمامه فلیس 
بسدل ؛ واختلفوافي کراهة السدل خارج الصلاۃ ء والعامة علی کراہته في الصلاۃ إِلا مالکا فإنه 
لا یکر ھہ فبھا . 

فروع : ولو صلی وقد شمر کمیه لعمل أو شبه ذلك یکرہ ء وقیل لا اس بە ء ویکرہ تخطیة 
الفم بلا عذر والاعتجاز وھو أن یلف العمامة حول رأسە ء وقیل أن یلف بعضھا علی رأسه 
وبعضھا علی وجھه ء وفی [ خبر مطلوب ٗ'']٢‏ ھو أن یشد عمامته علی رأسه وییدی ھامته . 

وقیل : یشد بعض عمامته علی رأسە وبعضھا علی یدیە . وعن محمد أنه یلف بعضھا علی 
رأسە وطرقًا مٹھا یجعله کالعجز للنساء . ویکرہ الٹسلیم وتغطیة الأئف والفم . قال في 
االحیط٤لأنه‏ یشبه فعل الجوسیین حال عبادة النیران .ولا یمشط ولا یتشاءب فان غلبه شيء من 
ذلك لطم نفسه ما استطاع ء فإن غليه وضع یدہ أو کمە علی فمه وروی مسلم ہ إذاتثاءب أحدکم 
فلیمسك بیدہ علی فمه فإن الشیطان یدخل [فیه]؛. ویکرہ أن یروح علی نفسه بجروحة آو بکمە : 
وحکاہ ابن المنذر عن عطاء ومسلم بن یسار والنخعي ومالك والشافعي ؛ ورخص فیه ابن سیرین 
ومجاعد وا حسن ‏ وکرھە أحمد وابن راھویه إلا أن یأتی غم شدید . وفي 9 الحیط ١ویکرہ‏ ان 
یدخل في الصلاۃ وھو یدافع الآأحیئین أو الریح فإن ثقله الاعتمام بھا قطعھا ء وإن مضی علیھا 
آجزأہ وقد أساء ٭ وشدد أبو زید ا مروزي والقاضي حسین من الشافعیة وقالا : إذا انتھی بە مدافعة 
الأخبئین إلی ذھاب خشوعہ لم تصح صلانه ؛ ؤمذھب الظاھریة بطلان الصلاۃ مع مدافعة 
الاخیئین ء والصحیح عند العلماء: صصحة ذلك مع الکراهة . 


. کذا‎ )١( 


ولا باکل ولا بشرب ؛ لأنه لیس من اعمال الصلاة ء فإن اکل أو شربّعامدً أو ناسیّا فسدت 
صلاتہ ؛ 


فإن قلت: روی مسلم من حدیث عائشة عنه -عليه السلام- :الا صلاة بحضرۃة ظغام ولا وھو 
بدافعه الأخیثان٤‏ . 

قلت :ھو محمول علی الکراهة عند عامة العلماء . وفی ٭مختصر البحر الملحیط إِن اشتخلِ 
ا حاقن بالوضوء یفوته الوقت یصلي لن الأداء مع الکراهة اأولی من القضاء؛ ویکرہ لبسة الصماء 
وروی ا حسن عن أبي حنیفة اأنھا کالاضطباع وإغا کرھھا لأنھا من لبس أھل الاثر والبطر ؛ وفي 
٭البخاري؟ آنه -عليه السلام -نھی عن لبسة الصماء فقال : إنغا یکون الصماء إذا لم یکن عليك 
إزار . قیل: هي اشتمال الیھود ۔ وقال ا حوهري عن أبي عبید: اشتمال الصماء أن تخلل جسدك 
بشوبك نحو سلمة الأعراب باکیستھم وھي أن یرد الکساء من قبل بھینە علی یدہ الیسری وعاتقه 
الأیسر ثم پردہ ثانیة من خلفه علی یدہ الیمنی أو عائقه الأیهن فیغطیھا . 

وقیل : ان یشتمل بثوبە فیخلل جسدہ کلە ولا یرفع جانبًا یخرج یدہ منە . وقیل : ان یشتمل 
ثوب واحد لیس عليه إزار ء وفي مشارق الأنوار* ھواالالتضاف في ثوب واحد من رأسه إلی 
قدمیه یخلل بە جسدہ کلە وھو التلفف ٠‏ قال سمیت بذلك والله أعلم لاشتمالھا علی أعضائہ 
حتی لا یجد مستقراً کالصخرۃ الصماء أو یشدھا وضمھا جمیع ا سد ؛ ومنه صحام القارورة 
الّٰذي تسد به فوھا. 

وتکرہ الصلاہ حاسراً رأسه تذللاً ؛وکذا في ٹیاب البذلة وفي ثوب فيه تصاویر . ویستحب أن 
یصلي في ثلائة أثواب إزار وقمیص وعمامة : والرأة فی قمیص رخمار ومقنعۂة کذافي 
7 الجتبی ٤‏ ۔ 

وفی ف فتاوی السغناقي) ویکرہ لە شد وسطہ لأنه صنیع أھل الکتاب ۔[ وفي ڈاخلاصةہ أنه 
لا یکرہ کذافی شرح ‏ منیة اللصلي 4 واالبحر الرائق* وکذا فی ٭القنیة٤].‏ 

م: ( ولا یاکل ولا یشرب )ش: بالإجماع م: ( لأنه لیس من أعمال الصلا ) ش: أي لان کل 
واحد من الأکل والشرب لیس من أفعال الصلاة : وعن سعید بن جہیر أله شرب[ اماء] فيی 
النافلةء وعن طاوس لا بأس بالشرب فی النافلة وھو روایة عن أحمد ہ وقال ابن ا منذر : لا یجوز 
٤‏ 7 0 ۲ 
شرب فی التطوع ہ وقال إسحاق : لا باس به . 

م: ( فان اکل أو شرب عامداً) ش: أي حال کونە عامدآم: ( أو اسیا فسدت صلاله )شض: قل 
أکلە أو کثر وھو قول الأوزاعی ء وعند الشافعی : إن کان ناسیّا للصلاۃ أو جاھلاٌ بتحريه إن کان 
قلیلاًلم ہطلھا ء وإِن کان کثیراً أبطلھا في أصح الوجھین ء وتعرف القلة والکثرۃ بالعرف ء ذکرہ 

٤ 


لأنه عمل کثیر وحالة الصلاة مذکرۃ 


النووي . 

وقال ابن القاسم: إن کل أو شرب یتبدئ ء قال ولم أحفظه عن مالك وقال بی حبیب : 
یبني [عليه ] ما لم یبطل؛ وقال أحمد : لا تبطل بھما إذا کان ناسیّا وفي 9الذخیرة؛ لو ابتَلغ:شیٹا 
بین أسنانه لا تفسد صلاتہ لأنه تبع لریقه ولھڈا لا یفسد بە الصوم إذا کان قلیلاً کا حمصةۃ ؛ فإنِ 
کان اکثر من ذلك یفسد ٠‏ وقیل لا تفسد الصلاة با دون ملء الفمء وفرق ھذا القائل بین الصلاۃ 
والصوم ء وفي ۸ اأجناس الناطقي؛ إذا ابتلع الصلي ما بین أُسنانە أو فضل طعام أکله أو شراب 
شربه فصلاته تامةء وإن أخذ سمسمة فوضعھا فی فمه فابتلعھا تفسد ء وعند أبي حنیفة وأبي 
یوسف لا تفسد ذکرہ فی ۷جوامع الفقہ٭. 

وقال الشافعي : إن ابتلع شیشا من بین أسنانە أو نخامة من رأسه تفسد صلاته ٠‏ وفي 
االذخیرة* لو قاء دون ملء الم فعاد إلی جوفه لا تفسد ہ وإن أعادہ وحو یقدر علی دفعه قال 
المرغیناني : یجب أن یکون علی قیاس الصوم لا یفسد عند أبي یوسف وتفسد عند محمد وإن تقیأ 
أقل من ملء الفم لا تفسد وهو الختار ؛ ولو کان فی فمه سکرۃ فذابت ودخلت فی حلقه فسدت 
وبه قال اأُحمد وهو الصحیح من وجھي الشافعیة ٭ ولو بقیت حلاوۃ السکر ونحوہ في فمه بعد 
الشروع ولا یدخل حلقه مع ریقه لا تفسد ولو کان فی فمه هلیلجة فلاکھا فسدت صلاته وإن لم 
یلکھا لا تفسد إلا إذاکثر ذلك؛ وإن مضغ علکا تفسد إذا اکثر ولو وقع في فمه بردۃ أو ٹلج أو 
قطرۃ من مطر فابتلعه فسدت . 

م: ( لانہ)ش: أي لن کل واحد من الأکل والشرب ء: (عمل کثیر ) ش: لا محالة فتفسد 
بە م: (وحالة الصلاة مذکرۃ )ش: هذا جواب عما یقال ینبغي أن یکون کل الناسي وشربه عفواً في 
الصلاۃ کما في الصیام ؛ وتقریر ا حواب أن یقال لا نسلم بصحة القیاس لوجود الفارق وھو ان 
حالة الصوم لیست یںذکرۃ فجعل النسیان عذرابخلاف حالة الصلاة فإتھا مذکرۃ فلم یجعل عفواً 
ٹم , اعلم أن لأصحاہنا خمسة أقوال في التفرقة بین العمل الکثیر والقلیل في الصلاة: اُحدھا: 
ان ما یقام پالیدین عادة کٹیر وإن ما یقام بید واحدة قلیل ما لم یتکرر . 

وفی ہ الذخیرة ٤‏ :لو فعل مایقام بالیدین بید واحدة لا تفسد الصلاة ولو لبس قمیصا أو 
شد سراویل تفسد : ولو نزع القمیص أو حل السراویل لا تفسد : ولو سرح لحیته أو لبس خحفیه أو 
آسرج داہته أو نزعه أو أ مھا أر دھن رأسە بیدہ بأن اأخذ الدمن وصبه علی یدہ ومسح بە رأسه 
تفسد . وفی ہ الأجناس ٥‏ : لو نزع ‏ حام داہته أو آمسکھا أو خلع خفيه وھو واسم أو نعليه أو زرر 
قمیصا أو قباء او لیس قلنسوۃ أو نزعھا أو فتح باہَا أو ردہ أو أغلق قفلا او جعل فتیلة فی مسرجه 
لا تفسد لأئه عمل فلیل . 


٤۸ 


و وھ وھ وھ ا ہل مث گے لے لے لت ا ہو ہا ہب جا جم وھ ےھ لم مل بے بے بے بس ہل لے لے لم لم سب لس چو پوڑھ کو ہر ہہ مھ بت مل لم مم اس را 


وفي ہ جوامع الفقه 4 :سئل أہو بکر عمن شد إزارہ بیدیه: فال : لاعبرۃللیدین وإنغا العہرۃ 
بکثرة العمل ہ وقیل : اعتبار الیدین ء قول أبی یوسف - رحم الله - ولو أخذ تھوسا فرمی بە 
[تفسد صلاته . وقال ا مرغیناني : إن کان القوس بیدہ والسھم في الوتر فرمی بە] لا تغفجدِ وو 
اختیار الشیخ أبي بکر محمد بن الفضل ۔ 

الثاني : ان الثلاث کثیر ؛ واستدل علی ھذا ا روی محمد بن ا حسن عن آأبی حنیفة أنه 
قال: إذاتروح مرتین لا تفسد ء فإن زاد فسدت ء وقلیله لا یفسد ء وذکر الأستاذِ حسام الدین 
الشھید : إذا حك موضعا من جسدہ ثلاث مرات بدفعة واحدة تفسد صلاته ۔ وفی 9 الذخیرة؛ : 
لو عبث بلحیته أو حك بعض جسدہ لا تفسد ء فقیل : ھذا إذافعله مرة أو مرتین وکذالو فعله إذا 
فصل بین کل مرتین ء فإن کان ذلك متوالیا تفسد وعلی عذا قتل القملة ء وعلی ھذا رمي ا حجار 
الثلائة علی الولاء ء ونتف ثلاث شعرات علی الولاء تفسد ذکرہ فی ہجوامع الفقه؛ . 

الثالث : أنه مشوض إلی رأي الصلی البتلی ہە ٭فإن استکثرہ کان کثیراً وإن استقله کان 
قلیلاًء قال الحلواني : ھذا أقرب إلی قول أبي حنیفة لأنه مفوض في مثل ذلك إلی رأي ا مبتلی بەء 
ویخرج علی هذاما ذکرہ في (الذخیرة ؛ أنه لو تروح بکمہ ثلانًا تفسد ؛ ولو نتف من شعرہ ثلاٹ 
شعرات تفسد ء ولو ضرب إنساًا بیدہ أو بسوط تفسد : ولو رمی طیراً بحجر لا تفسد ء ذکرہ في 
الِسوط ؛ فان ضرب دابة مرة و مرتین لا تفسد وثلانًا ولو حرك رجلاً واحدۃ لا علی الدوام لا 
َو رک ات 

الرابع : أن الکثیر ما یکون مقصوداً لفاعل بأن یفرد له مجلسًا ؛ قال في ا الذخیرۃ ‏ واستدل 
هذا القائل بامرأۃ مھا زوجھا ہشھوۃ أو قبلھا بشھوۃ فسدت صلاتھا ؛ وکذا لو مس صبي ثدیھا 
فخرج منھا اللبن تفسد ؛ وذکر المعلی عن أبی یوسف أن قلیل الباشرة لا تفسد وکئبرھایفسد ء 
وکذا القبلة والمباشرۃ عن شھوۃ تفسد قلیلھاوکثیرھا ء وروی ابن سماعة عن أبی یوسف : أن 
القبلة تفسد بشھوۃ کانت آو بغیر شھوۃ ء وعن أبي یورسف لو مستہ امرأۃ بشھوۃ ولم تشتھه أو 
قبلت فمه ولم یقبلھا لا تفسد صلاته ء وفي ہ المرغیناني؛ ولو قبل امرأۃ لم یشتھپھا لا تفسد . 

ال خامس : آنه لو نظر إليه ناظران بعیدان إن کان لا یشك أنه في غیر الصلاۃ فھو کثیر مفسد 
للصلاة ء ولو شك لا یفسد ء[ قال الرغینانی : هو الأصح ء ولو حملت امرأۃ صبیھا فارضعتہ 
أو قطع ٹوبا و خاطہ] قال المرغیناني : فھذا کله عمل کثیر علی الأقوال کلھاء ولو [خلع] عمامتہ 
فوضعھا علی الأرض أو علی رأسە أو کتب خطا [...] لا تفسد إلا أن یطول فیزید علی لاٹ 
کلمات : وفي اللتقط فإن زادعلی مرۃ أو هو علی [...] لا تفسد ؛ وإن کثر وحرکۂة الأصابع 
عمل قلیل . وروی العلی عن أبي یوسف : إن کتب في شيء یقرأً تفسد وفي شيء لا یشرأ لا 

۹ 


ولا بس بان یکون مقام الإمام فی السجد وسجودہ فیَالطاق : 


تفسد . وذکر محمد بن الحسن فی ۹ السیر الکبیر ۹ عن الأزرق بن قیس الأسلاعل أنه رأی آبا برزۃ 
یصلي آَخذً بقیاد فرسه حتی صلی رکعتین فانسل قیادہ من یدہ فمضی الفرس نحوٴالقبْلة فتبعه أبو 
برزۃ حتی أُخذ بقیادہ ٹم رجع ناكصا عن عقبیه حتی صلی الباقیتینء ثم قال محمد: وَبْهذِاناخذ 
إذا لم یستدبر القبلة بوجھه ولم یفصل بین القلیل والکئیر فھذا یبین لنا أن اللشي مستقبل القَبلقلا 
تفسد وإن کثر ومن المشایخ من روی ھذاالاثر ء واختلفوافي تأویله . قیل : معناہ أنە لم یجاوز 
الصفوف أو موضع سجودہ . وقال المرغیناني في 2 الختارہ : أنە إذاکثر یفسد . وقیل : تأوبله 
أنە إذا مشی خطوۃ أو خطوتین فوقف ٹم مشی مثل ذلك حتی أخذہ وذلك قلیل ء أما إذامشی 
متلاحفًا یفسدھا . وقیل : إذا کان مقدار مایکون بین الصفین لا تفسد کما لو رأی فی الصف 
الول فرجة وھو في الثانی فمشی إليه فسدھا لا یفسد ومن الثالث یفسد ؛ وحکی القاضي رکن 
الإسلام أبو ا حسن علي اللفدی عن أستاذہ أنە إذا مشی مستقبل القبلة وھو غاز أو حاج أو سفر 
طاعة وعبادة وإن کثر . 

قلت : الاثر اللذکور رواہ البخاري فی باب إذا انفلتت الدابة فی الصلاة ء حدثنا آدم قال ؛ 
حدثنا شعبة قال : حدثنا الأزرق بن قیس قال : کنا بالأھواز نقاتل ا حروریة فبینما کنا علی حرف 
ٹھر إذا ارجل یصلی وإذالحام دابته ہیدہ فجعلت الدابة تنازعه وجعل یتبعھا (قال شعبة : هو ابو 
برزۃ الأسلمي ) ا حدیث . وذکر المرغینانی ھذا ء وقال: الذي رووہ لا بصح والصحیح أبو بردة 
واسم أبي برزۃ نضلة بن عبید وقیل نضلة بن عابد وقیل : ابن عبد الله والاول هو الصحیحء 
وأبو بردۃ اسمه ھانئ بن دینار ویقال : اسمه ا حارث من شھداء بدر وفي التابعین أہو بردة بن أبيی 
موسی الأشعري قاضي الکوفة + اسمه عامر ہ وقیل : ا حارث وذکرت الشافعیة فی الفصل بین 
القلیل والکثیر أربعة أقوال : الأول : الکٹیر مایسع زمانه فعل رکعة حکاہ الرافعي . قال 
النووي : وھو ضعیف أو غلط . 

الثاني : ما یحتاج في عمله إلی بدنه کتکویر عمامته وعقد إزارہ وسراویله: حکاہ الرافعی . 

الثالث : مایظن للثانی نظر إليه أنە کثیر فی الصلاۃ وضعفوہ کقتل الحیة وحمل الصبي . 

الرابع : وھو المشھور أن الرجوع إلی العرف في القلة والکثرۃ ء ذکر مذہ الاقوال النووي في 
7 شرح المھذب ؛ . 

م: ڑ ولا بس بآن یکون مقام الإمام فی السجد وسجودہ فی الطاق ) ش: شرع من ھا ھنا فی 
مسائل ہ ا جامع الصغیر؛ ء وا راد تمقام الإمام موضع القدم وبالطاق اللحراب وقوله - وسجودہ 
فی الطاق - اي ورأسە فی الطاق عند السجود وھذہ صورتان الأولی ھذہ وھي ان یقوم الإمام في 
الیسجد بقدمیه ولکن عند سجودہ یکون رأسە فی اللحراب فھذہ لا تکرہ لان الاعتبار وضع القیام 

٠ 


ویکرہ أن یقوم فی الطاق ؛ لانه یشبه صنیع أھل الکتاب من حیث تحص الإسام بالملکان ء 
بخلاف ما إذا کان سجودہ فی الطاق ء 

لا وضع السجود : ألا تری إن قدم المقتدي إذا کانت مؤخرۃ عن قدم الإمام ورأسه مَعدامًا علی 
رأس الإمام بسبب طول ا لمقتدي تجوز صلاته : وإذا کانت قدم القتدي مقدمة عن قدم الإمَامَفلا 
تبوز صلاته ء ألا تری أن الطیر إذا کان رجلە فی ا حرم ورأسه خارج ا حرم یکون من صید ا حرغ 
حتی یجب ا جحزاء بقتله ء ألا تری أن من حلف لا یدخل دار فلان فادخل جمیع أعضائه فیھا دون 
القدمین لا یحنثٹ فعلم أن الاعتبار وضع القدم . 

وفي 9ا جەنازیة ٤‏ : طعن بعض من خالف أبا حنیفة فی قولە لا اس بأن یکون مقام الإمام فيی 
ام۔جد وسجودہ قي الطاق یعني لم یجعل الطاق من المسجد ولیس کذلك ؛ فإن ا مراد من الملسجد 
ھا ھنا مصلی الناس وموضع سجودھم : والطاق لیس مبسجد بھذا الاعتبار ء وبە تندفع شبھة 
التصورۃ الثائیة . 

ھی قوله: م: ( ویکرہ أن یقوم فی الطاق )ش: أي وبکرہ ان یقوم الإأمام وحدہ في للحراب 
وتعلیل ھذہ الصورة بشیئین : أحدھما : ما ذکرہ الصنف بقوله م: ( لأنه یشبه صنیع أھل الکتاب) 
ش: أي لآن قیام الإمام في الطاق یشبه صنیع أھل الکتاب ؛ وأشار إلی وجه التشبیه بصنیعھم 
بقوله م: ( من حیث تخصیص الإمام بالکان ) ش: لأنھم یتخذون لإمامھم مکانًا والتشب بھم مکروہ 
وقال - عليه السلام- :۷ من ثشبه ہقوم فھو منھم ؛ ء ولھذا یکرہ الاعتجاز وتغطیة الفم لأله تشبیه 
بھم ء وکذا یکرہ التمایل عن الیمین والیسار ء وقد صح عن أبي بکر - رضي الله عنہ - آنە ہل 
قال: ہإذا صلی اأحدکم فلیسکن أطرافه فلا یتمایل تمایل الیھود .٤‏ 

والتعلیل الثاني : ما حکي عن أبي جعفر أنه قال : إن حاله تشتبه علی من عن بیئە وعن 
یسارہ [حتی إِذا کان ہجنبي الطاق عمودان ‏ ووراء ذلك فرجۂة یطلع فیھمامن عن ینە او عن 
یسارہ] علی حال فلا بس بە؛ لآن الإمام إذا کان إماما لیعلم بحاله فیتحقق الائتمام به ء وھذا 
بالعراق لان محاریبھم مجوفة مطوقة بنیت باللین والآجر . 

فإن قلت : لم اختار الصنف الوجه الأول ۔ 

قلت : لأنه مطرد بخلاف الثانی ء لأنە إذا ُمکن الاطلاع علی حاله بالفرجة لم یطرد فيه ۔ 
وقال شمس الأئمة السرخسی : من اختار الطریقة الثانیة لم یکرہ عند عدم الاشتبا وإن کان مقام 
الأول في الطاق ء ومن اختار الطریقة الأولی یکرہ فی الوجھین جمیعًا[ في الثائیة] قال : ھذاہھو 
الاصح . 

م: (بخلاف ما إذا کان سجودہ فی الطاق ) ش: أي لایکرہ في ھذہ الصورۃ وھي الصورۃة 
الأولی ما قلنا إن العبرۃ للقدمین . وفی ہ فتاوی الولوا حی ؛ إذا ضاق اللسجد بن خلف الإمام 


۱ 


وبکرہ آن یکون الإمام وحدہ علی الدکان ما فلناظ وکذا علی القلب فی ظاعی الرواب4 ؛ لأنه ازدراء 
بالزإمام . 


علی القوم لا بأس بأن یقوم الإمام في الطاق لأنه یشتبه بقدر الأمرینء وإن لم یضق'المجد بھن 
خلف الامام لا ینبغي للامام أُن یقوم في الطاق لأنە یشتبه بین اللکانین . انتھی . 

وبالکراعة ففي ھذہ الصورۃ وھی ما إذا أقام فی الطاق وحدہ ؛ قال علي وابن مسعود وکعب 
وعلقمة وا حسن البصري واإہراھیم النخعي وسفیان الثوري وسلیمان التیمي ولیث بن أبي سلیم 
ومحمد بن جریر الطبري وابن حزم ؛ وقال الطحاوي : ھذافی محاریب الکوفة فإنھا کانت 
خارجة عن حد المسجد لآنہ یشبهہ اختلاف الکانین ء ولآنہ یشتبه علی من کان في جانبي الإمام ‏ 
فان کان مکشوقًا لا یشتبه حاله فلا یکرہ ء وعلی الأول یکرہ ء وقال السرخسي : الکراعة فی 
الوجھین لأنه تشبه بأھل الکتاب ء والتشبهہ بھم مکروہ خارج الصلاۃ فکذا في الصلاۃ بل أولی . 

م: ( ویکرہ أن یکون الإمام وحدہ علی الدکان ) ش: وقد ذکرنا أن المراد من الدکان للوضع 
والملوضع مبتنی یجلس عليه مثژل الدکة ؛ واختلفوافي نونە ھل أصلية أم زائدة ء وقیل : بقوله 
وحدہ لآنه لو کان معه بعض القوم لا یکرہ وبه قال مالك وأحمد والاوزاعي ء فإن فعل بطل 
صلاته عند الأوزاعي وھو قول أبی حامد من ا لنابلة . 

وقال الشافعي : یکرہ أن یکون موضع الإمام والأاموم أعلی من موضع الآخر إلا إذا آراد 
تعلیم أفعال الصلاۃوأراد ال موم تبلیغ القوم ء فقال فی ل المھذب؛ : إذا کرہ ان یعلو الإمام فا موم 
أولی ء ولم یذکر الصنف مقدار ارتفاع الدکان الذي یکرہ عليه ء فقیل : قدر ارتفاع قامة الرجل 
الذي هو متوسط القامة فلا باس با دو: + ذکرہ فی ه اللحیط 4 وکذا ذکرہ الطحاوي ؛ وھکذا 
روي عن أَبي یوسف وقیل : إنه مقدر بقدر ما یقع الامتیاز وقیل : مقدر بقدر ذراع اعتباراً 
بالسترۃ . قال قاضی خان : وعليه الاعتماد . 

م:( لا ذکرنا)ش: وھو قولہ : - لآنە یشبه صنیع أھل الکتاب - من حیث تخصیص الامام 
بللکان ء وفي بعض النسخ ما قلنا . م: ( وکذاعلی القلب )ش: وکذایکرہ علی قلب ا حکم 
المذکور؛ أي عکسە وھو أن یکون اللاڑإمام أسفل الدکان والقوم عليه م: ( فغي ظاھر الروایة ) ش: 
احترز به عما روي عن الطحاوي أنە لا یکرہ لعدم التشبیه بصنع أھل الکتاب ء فإنھم لا پفعلون 
ھکذا وعليه عامة اللشایخ م: (لأنہ)ش: أي لآن کون الإمام أسفل الدکان والقوم عليه م: (ازدراء 
بالإمام ) ش: أي استخفاهًا به ء یقال : ازدراہ أي استخف بە واحتقرہ . 

وذکر شیخ الإسلام إتما یکرہ ھذاإذالم یکن من عذر فلا یکرہ ‏ کما في الشمعة إِذا کان 
القوم علی الرف وبعضھم علی الأرض لضیق مکان الرف بفتح الراء اللھملة وتشدید الفاء . قال 
ا چوھري : الرف شبه الطاق وا جمع الرفوف . 
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فإن قلت : روی البخاري ومسلم من حدیث أبی حازم بن دینار أن رجالا آتوا تَبّھل بن سعد 
الساعدي وقد أمتروا في ال نبرم عودہ فسألوہ عن ذاك فقال : ہ والله إني لأعرف مما ہو ولقد 
رأیده ول یوم وضع وأول یوم جلس عليه رمسول اللہ پل . . الحسدیث: وفي آخسرہ : ثم رانک 
رسول الله قيٍِ صلی علیھا وکبر وھو علیھا ء ثم رکع وهو علیھا ء ثم نزل القھقری فسجد في 
اصل النبر ء ثم عاد فلما فرغ أقیل علی الناس ؛ فقال : ۸ أیھا الناس إنغا صنعت ھذا داتموا بي 
واتعلمواصلاتي ؟ فھذایدل علی ما ذکرہ الطحاوي وھو مذھب ابن حزم الظاھري وحکاہ في ! 
الحلی ٤‏ عن الشافعي وأحمد قال وقال أبو حنیفة ومالك ۔رحمھما الله - : لا یجوز ویجوز 
الاقتداء من سطح المسجد ورفەه : وبە قال الشافعی وأحمد وفی ٦امغني ٤‏ صلی أہو ھریرة - رضي 
الله عنه - علی سطح السجد بصلاة القوم وفعله سالم . 

قلت : روی أبو داود فی 7 سنده ٢‏ من حدیث ھمام ان حذیفة أم الناس با لمدائن علی دکان 
فاخذ آبو مسعود بقمیصه فجبذہ ؛ فلما فرغ من صلاته قال : ألم تعلم آنھم کانواینھون عن ذلك 
قال بلی فد ذکرت حین مددتني ٠‏ وروی أَبضا من حدیث عدي بن ثابت الآنصاري حدثني رجل 
أه کان مع عمار بن یاسر - رضي الله عنھما - با مدائن فافیمت الصلاة فتقدم عمار بن یاسر وقام 
علی دکان یصلي والتناس أسفل منەء فتقدم حذیفة فأخذ علی یدیه فاتبعه عمار حتی أنزله حذیفة 
فلما فرغ عمار من صلاتهء قال لە حذیفة: ألم تسمع رسول اللہ پچ یقول : ہ إذا آم الرجل القوم 
فلا یقم في مکان أرفع من مقامھم؛ أو نحو ذلك ؛ قال عمار - رضي الله عنه۔- : لذلك اتبعتك 
حین أخذت علی یدي . وعن ابن مسعود - رضي الله عنه - : نھی رسول اللہ ول ان یقوم الإمام 
فوق شيٍء : والناس خلفہ یعني أسفل منە ؛ رواہ الدارقطني . 

وا واب عن حدیث سھل - رضي الله عنه - أنه کان فعلە - عليه الصلاة والسلام - 
للحاجة إلی تعلیم القوم وقد قلنا : إنه لا بکرہ للضرورۃ ہ وأٔیضًا قد یحتمل أنه کان فی الدرجة 
السفلی لانه لا یحتاج إلی عمل کثیر في النزول والصعود ء والعمل الکثئیر مفسد للصلاۃ بلا 
خلاف : وأیضا هو فعل والذي قالە الأکٹرون قول ء والقول مقدم علی الفعل: وقال ابن قدامة 
لاحتمال اختصاصہ بممعله - عليه السلام . 

قلت : ھذا لا یکن مع قوله : - إنغافعلت ھذالتقتدوابي ولتعلموا صلانی - فقد نص - 
عليه السلام - أنه غیر مختص بە ء بل فعله کذلك لتقتدوا بہ فیما فعله ء والذي نقله ابن حزم عن 
الشافعي وأحمد وعطاء وعن أبيی حنیفة غلط . 


ولا ہس أآن یصلی إلی ظھر رجل قاعد یتحدث لان ابن عمر - رضي الله عنھما - ریا کان 
یسنٹر بنافع فی بعض آسفارہ . 

م: (ولا باس بان یصلی إلی ظھر رجل قاعصدیتحدث )ش: قاعد بال حر صفة نل وقوله - 
یتنحدث- جملة فی محل النصب علی ا حال : ولا یقال أن هذا ا حال نکرۃ فکیف بجوش ا حال 
عنە؟ لأنا نقول أنه قد اتصف بالصفة ‏ ویجوز أن یکون فی محل ا جحر علی أنھا صفۃ أآخرٰ 
وقید بقوله - إلی ظھر رجل - لأنه لو صلی إلی وجه رجل یکرہ وفيه إشارة ایض إلی أنه لا باس 
بأن یصلي وبقربه قوم یتحدثون: وبە قالت الائمة الأربعة إلا ما روي عن مالك [فإنه یقعول] في 
روایة إِن کان إمامه مجنونًا أو صبیا أو کاف را أو امرأۃ غیر محرمة یکرہ ء ومن الناس من کرہ ذلك 
لأنه - عليه السلام - نھی أن یصلی ال جل وعندہ قوم یتحدثون أو نائمون ؛ ورواہ ابن عباس - 
رضي الله عنھما ۔ : وتأویل ذلك أنھم إذا رفعوا أصواتھم علی وجه یخاف وقوع الغلط ؛ ولھذا 
قال في ہ ا حامع البرھاني ؛ : قال : هذاإذالم یشوشه حدیئھم فان کان یشوشه فیکرہء لبافيی 
النائمین إذا کان یخاف أن بظھر صوت من النائم فیضحك في صلاته ویخجل النائم إذا انتبه ء فإن 
لم یکن کذلك فلا ہأاس به . 

فإِن قلت : روی سعید بن منصور فی 9 سنله ٥‏ أنە - عليه السلام -٭ نھی عن أن یصلوا إلی 
قوم یتحدثون أو نائمون ٤‏ . 

قلت :ھذا محمول علی ما إذارفعوا أصواتھم با لحدیث کما ذکرنا : وفي النائم لآجل ما 
ذکرنا. 
فان قلت : مذا فی النافلة أو مطلقًا . 


قلت : قال ابن قدامة : والأشبه أنه لا فرق بین الفریضة والنافلة فی ذلك ؛ یعني فی عدم 
الکرامة . قلت : قد صح عن عائشة - رضي الله عنھا - في الصلاة إلی النائم من غیر کراهة في 
النافلة . 

م: (لان ابن عمر -رضی الله عنھما - ریما کان یسنتر بنافع فی بعض اأسفارہ) ش: ھذا الاثر رواہ 
ابن أبي شیبة فی 9 مصنفہ؛ عن نافع ولفظہ : کان ابن عمر إذا لم یجد سبیلاً إلی ساریة من سواري 
اللسجد: قال لي : ولنی ظھرك . وروی أَیضّا عنە أن ابن عمر کان یقعد رجلاً ویصلي خلفه 
والناس یرون بین یدي ذلك الرجل . وفي و ال جامع الصغیر ٤‏ لقاضی خان : کان - عليه السلام - 
إذا أراد أن یصلي في الصحراء أمر عکرمة أن یجلس ہین یدیه ویصلي . قلت : إن کان مرادہ عکرمة 
وھو ابن أبی جھل الصحابي فلیس لە حدیث في ذلك ٠‏ وإن کان مرادہ من عکرمة هو مولی ابن 
عہاس فھو تابعی لیس لە صحیة: 


ولا باس أن یصلی وبین یدیه مصحف معلق أو سیف معلق لأنھما لا یغََدان ؛ وباعتبارہ تلبت 
الکراهة ء ولا باس بأن یصلی علی بساط فيه تصاویر ‏ 

فإن قلت : روی أبو داود وابن ماجة عن ابن عباس - رضي الله عنھما - ان الین -علیه 
السلام - قال ٢ا‏ تصلرا خلف النائم ولا الحكحدثٹ٢٠.‏ قلت :فی سند آأبی داود رجل مجھلولٍِ 
وفي سند ابن ماجة آبو اللقدام عشام بن زیاد البصري لا یحتج بحدیثه ء وقال الخطابي : ھذا 
ا حدیث لا یصح عن الئبي - عليه السلام - وقد صح أنە - عليه السلام - صلی وعائشۃة نائمة 

فان فلت :روی الہزار في ۷ مسندہ ؛ من حدیث محمد بن الحنفیة عن علي -رضي الله عنه - 
ان رسول الله رای رجلاً یصلي إلی رجل فأمرہ أن بعید الصلاة قال : یا رسول الله إني 

قلت : قال الہزار : هذا حدیث لا نحفظہ إلا بھذا الإسناد ء وکأن مذا الصلی کان مستقبل 
الرجل فوجھه فلم یتنح عن حیاله . 

م: ( ولا ہاس بن یصلی وبین یدیه مصحف معلق أو سیف معلق )ش: وھو قول ا حمھور 
وقال آحمد : یکرہ ذلك إلا أن یکون موضوعًا بالأرض وقیل : و قول إبراھیم النخعي ء وقال 
بعضھم یکرہ ذلك لان [....] الة ا لحرب وا حدید فیه بس شدید ء فلا یلیق تقديیه فی مقام 
الامتھان ء وقیل هو قول ابن عمر - رضي الله عنھما -وفي استقبال الصحف تشبه بأھل الکتاب 
فانھم یفعلون ذلك بکتبھم م: ( لأتھما لا بعہدان )ش: اي لأن الصحف والسیف لا یعبدان م: 
(وباعتبارہ) ش: أي وباعتبار معنی الکراهة فی الأشیاء التی تعبد م: ( تشہت الکراھة ) ش: فالسیف 
لا یعبد لڑئہ سلاح ہ فلا یکرہ التوجه إليه ‏ الا تری أن النبی پچ صلی إلی عنزة وھیي سلاح؛ 
والملوضع عوضع ا حرب أیضا ء وکذلك سمی الحراب محرببًا فبان تقد آلة ا حرب ؛ وکیف یقال 
بالکرامة وقد صلی قَُ إلی عنزۃ ؟علی أنانقول قد ورد أخذ الأسلحة في صلاۃ ال خوف وقال 
تعالی : ٭ ولیاًخذوا أسلحتھم 4 ( النساء :الایة ١۱۰)وأما‏ الصحف فلآأن فی تمقدیه تعظیمےه 
وتعظیمه عبادۃ غانضمت عبادة إلٰی عبادۃ فلا تکرہ . 


م: ( ولا باس بان پصلی علی بساط فيه تصاویر ) ش: قال ا جحوهھري : التصاویر : التمائیل . 
وقال غیرہ : التمثال ما یصور علی ال حدار ؛ والصورۃ ما علی الٹوب . وفی ۸ امغخرب ؛ : التمثال 
ما یصور تشبیهُا بخلق الله تعالی من ذوات الروح والصورۃ عام ء وروی عن ابن عباس ما یدل 
علی ان التمثال والصورۃ واحدء وھو أنه تھی مصوراعن التصویر فقال کیف أصنع وہو كسبيی؟ 
قال: إِن لم یکن لك ہد فعليك بتمثال الأشجار ء والتمثال بکسر التاء في أوله وقد جاء علی ھذا 


٥ث‎ 


لان فیه استھانة بالصلاة ء ولا یسجد علی التصاویر ؛ لأنه یشبه عبَّادق الصورۃ ؛ وأطلق الکراعة 
في الأصل : لان الصلی معظم ویکرہ أن یکون فوق رأسے في السقف آؤ ین یدیه آو بحذائہ 
تصاویر أو صورۃ معلقة حدیث جبریل ۂ إنا لا ندخل بیتا فیه کلب آو صورة ٢‏ . 


الوزن نحو عشرین کلمة وھی التحفاف- وھو [ اک ] والتییات مصدر والتلقاء منطندر مثل 
اللقاء ؛ والتمساح اسم سحیوان مشھور في نیل مصر ء والتمطار اسم ماء المطر ء وتنفاق للھلاِِں 
تنبال اسم یقال للقصر . 


۴ (لآان فیه)ش: أي لأن فی فعل الصلاۃ علی البساط الذي فیه تصاویر م: ( استھانة 
بالصلا٥)‏ ش: أی تحقیرا لھا م: ( ولا یسجد علی التصاویر لائه ) ش: أي لآأن السجود علی الصورۃ 
م: ( یشبه عبادة الصورة )ش: لأنه حینٹذڈ یشبه فعل الکفار عبدۃ الأصنام ع: ( واطلق الکراعة في 
الاصل ) ش: أي أطلق محمد الکراهة فی البسوط ؛ یعنی لم یفصل بین ان یکونِ الصورۃ فيی 
موضع السجود أو فی غیرہ ء فإنه قال : فإن صلی علی بساط فيه تمائیل یکرہ ؛ وفصل في ! 
الحامع الصغیر ہ حیث قال : إن کان فی موضع سجودہ یکرہ ٭ وإن کان في موضع جلوسە أو 
فیامه لا یکرہ . قال تاج الشریعة : والأصح ما ذکرہ ھا ھنا یعني التفصیل . 

م: ( لان الصلی معظم)ش: [ھمذاتعلیل الإطلاق ؛ والصلی بفتح اللام وآراد به السجد 
الذي پصلی فیه ء قوله - معظم ۔] ہفتح الظاء أي مستحق للتعظیم لاہ أعد للصلاۃ فاستحق 
التعظیم من سائر البسط ء فلو کان فیه صورۃ کان بنوع تعظیم لھا ونحن أمرنا بڑھانتھا فلا ینبغي ان 
نکون فی اللصلی مطلقًا یسجد علیھا و لم پسجد . 

م:( ویکرہ أن یکون فوق رأسے في ا لسقف أو بین بدیە أو بحذائه تصاویر ) شض: تصاویر مرفوع 
لاہ خبر یکون م: ( أو صورۃ معلقة ) ش: أي أویکون صورۃة معلقة فی السقف ونحوہ أو کان فيی 
ستارۃ معلقة ونحوھا م: (حدیث جبریل - عليه السلام - إنا لا ندخل بیتا فە کلب آو صورۃ) ش: 
البخاري من حدیث عبد الله بن عمر قال : ہ واعد النبی جبریل - علیھما السلام - فراث عليه ۔ 
أي أٌبطأً - حتی شق ذلك علی النبی - عليه السلام - وخرح النبی - عليه السلام - فلقيه ؛ فقال : 
نا لا ندخل بِينّا فيه کلب أو صورۃ. وحدیث میمونة-رضي الله عنھا - آخرجه مسلم عن ابن 
عباس قال : أخہرتني میمونة أن رسول الله أصبح یوما واجما فقالت لە میمونة : قد 
استذکرت ھیئتك منذ الیوم قال :9 إن جبریل - عليه السلام - کان وعدني أن یلقاني اللیلة فلم یلقني ء 
ٹم وقع في نفسه جروکلب تحت فسطط لنا؟ء فأمر به فآخرج ٹم أخذہ بیدہ فنضح مکانه فلما لقيه 
جبریل ۔عليه السلام -قال : إنا لا ندخل بیتا فيه کلب ولا صورۃ فاصیح النبي - عليه السلام - 
فأمر بقتل الکلاب . الحدیث . 
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وحدیث عائشة - رضی الله عنھا - أخرجه مسلم ایض عن أبي سلمة بن عبلاالرحمن عنھا 
قالت : وعد رسول الله جبریل عليه السلام فی ساعة يأتيه فیھا فجاءت تلك الساعة ولْمَأته وفي 
یدہ عصاہ فألقاھا من یدہ : وقال : ما یخلف الله وعدہ ولا رسلە ثمء التفت فإذا کلب تحت مَّزیرہ 
فقال :۷ ما ھذا با عائشة ؟ متی دخل ھذا الکلب ھا ھناه؟ فقالت : والله ما دریت فامر بە فاخرج 
فجاءہ جبریل - عليه السلام - فقال رسول الله ۔عليه السلام - : < واعدتتي فجلست لك فلم 
ناتە!فقال : منعني الکلب الذي کان في بیتك ء إنا لا ندخل بیتا فیه کلب ؛ولا صورة : وأخرج 
الأئمة الستة عن بی طلحة الأنصاري واسمه زید بن سھل - رضي الله عنە - ان النبي - عليه 
السلام - قال : ہلا تدخل اللائکة بیتا فیه کلب ولا صورة ۹ . زاد البخاري پرید صورۃ التمائیل 
التي فیه الأرواح . وأخرج أبو داود والنسائي واہن ماجة وأحمد في 9 مسندہ اوابن حبان في 
اصحیحہ ) عن علی - رضی الله عنه -عن النبی - عليه السلام - قال :٭ لا تدخل اللائکة بینّا فیه 
کلب ولا صورۃة ولا جنب . . لم یرو ابن ماجة فيه ال جنب وزاد أحمد ولا صورۃ ذي روح ؛ وفي 
اسندہ ۲ عن عبد الله بن یحیی ؛ وفيه مقال'''. 

وعن السغناقی - رحمە الله - : حدیث جبریل - عليه السلام - الذي ذکرہ الصنف بقولە : 
ماروی مجامدعن أبی ھریرة - رضي الله عنە - أن جبریل - عليه السلام - استأذن علی رسول 
الله و فقال لە :۷ ادخل ؛ فقال : کیف أدخل بينّا وفیه ستر عليه تماثیل حیوان أو رجال ؛إما ان 
یقطع رؤوسھا أو أن تجعل بساطًا یوطا ء وإنا معشر اللائکة لا ندخل بیٹا فيه کلب أو صورۃء 
وذکرہ الأکمل فی 9 شرحه ؛ ناقلاًعنہ وذکر صاحب ( الدرایة ٤‏ نحوہ إلا أُن في موضع ستر قرام 
فیه تمائیل ۔ فلت : ہذاالحدیث أمحرجہ أبو داود والترمذی عن مجامد عن أبي عریرة قال: قال 
رسول الله پا < اتانی جبریل - عليه السلام - فقال لي : أنیتك البارحة ؛ فلم بنعني ان أدخل إلا أنە 
کان في البیت شال الرجال وکان فی البیت قرام سٹر فیہ تمائیل وکان في الببت کلب فمسر برآس التمثال 
فلیقطع فیصیر کھیئة الشجرة ومر بالسٹر فلیقطع فلیجمل منه وسادتان منبوذتان توطآن ومر بالکلب 
فلیخرج ٭ففعل رسول الله - عليه السلام - ء وإذا الکلب للحسن آو للحسین - علیھما السلام - 
کان تحت نضد لھم فأمر به فأآخرج؟'''. وفي لفظ الٹرمذي : ویجعل منە وسادتان منتہذتین 
توطآنء فانظر إلی ھؤلاء الشراح کیف یذکرون ا حدیث علی غیر أصلە ولا بیان من أآخرجه من 
رباب فن ا لحدیث ولا التعرض إلی حاله علی أُن ھذا ا حدیث غیر مطابق ممقصود الصنف ء لأنه 
عام بالنسبة إلی کل صورۃ ء وکلام الصنف خاص بالصورۃ ا معلقة ۔ 


. ضعیف: رواہ النسائی [۸]ء آبو داود [۸۹۲] وفیه عبد اللہ بن ئجی وعو ضعیف‎ )١( 
2 عن غجواشد عن‎ ]٦۸[ والترمذدی جریہہڈ۔ والنسائئی‎ ء]۳٥‎ ٤[ صحیح : رواہ آبو داودِ‎ )٢( 
عریرۃ. . . مرفوعا.‎ 
ا ہے‎ 


ولو کانت الصورۃ صغیرة بحیث لا تبدو للناظر لا تکرہ ء لآن الصغانچدا لا تعبد : وإذا کان 
التمثال مقطوع الراس أي محو الراس فلیس بتمثال فلا یکرہ ؛ لأنه لا یعبذیلون الرأس وصار 
کما إذا صلی إلی شمع أو سراج علی ما قالوا . 

قوله:- قرام -بکسر القاف وھو الستر الرقیق ٭وقیل: الصفیق من صوف :لوان 
والإأضافة فی قوله ستر کقولك ثوب قمیص؛ وقیل : القرام الستر الرقیق وراء الستر الغلیِظ 
وکذلك أضاف . قوله - منبوذتان - قال ا خطابي ؛ أي وسادتان لطیفتان وسمیتا ملبوذتین لخفتھما 
تنبذان أي تطرحان للقعود علیھما. قوله - تحت نضد ہفتح النون والضاد اللعجمة وھو السریر 
الذي تنضد عليه الثیاب أي یجعل بعضھا فوق بعض وھو أَیفا متاع البیت التضود . 

م: ( ولو کانت الصورة صغیرۃ بحیث لا تبدو ) ش: أي لا تظھر م: ( للناظر لا تکرہ : لآن الصغار 
جداً لا تعبد ) ش: لان الکراهة باعتبار شبه العبادة ء فإذا کانت لا تعبد لصغرعا ء وقد روی أُن أبا 
ھریرة - رضي الله عنه - کان اتخذ خات ا عليه ذبابتان وکان علی خاتم دانیال النبی قللٍ أسد ولہوۃة 
بینھما صبي یلحسانە ؛ فلما نظر عمر لە - رضي الله عنه - اغرورقت عیناہ ء ودفعه إلی أبي 
موسی الأشعري - رضي الله عنه -ء وأصل ذلك أن أُلقی فی غیضة وہو رضیع فقیض الله لە 
اسدا لیحفظه ولبوۃ لترضعه وھما یلحسانه ء فأراد بھذا النقش أأن [...] اللہ تعا ى. 

م: ( ولو کان النمثال مشطوع الرأس أي ممحو الراأس فلیس بتمثال فلا بکرہ ) ش: قال الأترازي - 
رحمه الله - : وإنما فسرہ جمحو الراس ء لآنھا إذالم تکن محوۃ الرأس بل لو قطع بخیط ما بین 
الراس وا چسد لا ترفع الکراھة [لأنه ] کالطوق لە فیشبه حیوايًا مطوقًا . 

قلت : ھذا لا یدل علی ھذا ء وکذاتفسیر السغناقی بقولە إنمافسر بھا لئلا یتوھم أن لو قطع 
رأسە بخیط من ا حلقوم ورأسە ظامر فإن الکراھة فيه باقیة أیضا ء لآن من الطیر ما هو مطوق : 
والاکمل نقله منه کذلك ‏ والصواب ما قاله قاضي خان وقطع الرأس أن محو رأسە حتی لا یبقی 
له أثر ۔ وقال فی 9 الحیط ؛ : وقطعه أُن یحوہ بخیط یخیط عليه حتی لا یبقی للرأس أثر وہصلي 
لابا 

قلت : الذي دل عليیه حدیث أبي مریرة ما ذکرہ الشراح أن قطم الرأس بالکلیة أو یجعل 
بساطا. 

م: ( لأنە لا بعبد بدون الرأس ) ش: أی لآن التمثال لایعہا۔ إذا کان ہلا راس ؛ لآنه حینشذ پصیر 
کغیرہ من ا حمادات م: ( وصار کما إذاصلی إلی شمع أو سراج ) ش: أي صار حکم التمثال الذي 
ییحی رآسە في الصلاة إليه کالصلاة إلی شمع أو سراج أمامہ لأنھما لا یعبدان م: ( علی ما قالوا ) 
5 أشار بە إلی أُن فیه اختلاف المشایخ حیث قیل یکرہ التكوجه إلی الشمس أو السراج أو 
[الشمع]ء والمختار أنه لا یکرہ . 


۸ڈ 


ولو کانت الصورۃ علی وسادة ملقاۃ آو علی بساط مفروش لا بکرہ : لأتّھا تداس وتوطاً بخلاف 
ما إذا کانت الوسادةۃ منصویف آو کانت علی الستر ء لاله تعظیّم لھا 

وفي ہ اللحیط ؛ : إن توجه إلی سراج أو قندیل أو شمع لا یکرہ ؛ وکذا ذکر فی قاضی خان 
من غیر إشارۃ إلٰی خلاف ما إذا توجه إلی تنور أو کانون فيه نار تتوقد فإنه پکرہ ؛ لأنه یشبَّةالعہادة 
لانه فعل اللجوس فإنھم لا یعہدون إلا نار موقدة . 

وفي ۂ الذخیرة ٤‏ : ثم من اللشایخ من سوی بین أن یکوٹ النٹور مفتوح الرأس مجم را ومنھم 
من فرق ء وفي ف الغني ؛ : لا یصلي إِلی تنور وھو قول ابن سیرین وکرہ السراج والقندیل في 
روایة ھاھنا . 

وقال ابن بطال في شرح حدیث اہن عباس - رضي الله عنھما - الذي رواہ البخاري عنه : 
انکسفت الشمس فصلی نبي الله عليه السلام ثم قال : أریت النار فلم أر منظرً کالیوم أفظع قط 
فلا یضرہ استقبال شيء من المعبودات وغیرھا کمالم یضر الرسول ما رآہ في قبلته : واستدل 
البخاري بھذا ا حدیث علی أنە لا یکرہ استقبال النار لأنه عليه السلام لا یصلي صلاۃ مکروۃ . 

قلت : احتجاجه بذلك علی عدم الکراعة غیر صحیح من وجوہ : 

الآول : أنە لا یلزم من قوله أریت النار أن یکون أمامه متوجھا إلیھا ء بل یجوز ان یکون عن 
ھینە و عن یسارہ أو وراءہ . 

الثاني : آنه عليه السلام اُریھا فی جھنم: وبینە وبیٹھا ما لا یحصی من بعد المسافة فلا یکرہ . 

الثالث : أن ا مکروہ النوجه إلی النار التي أعدت ولیست نار الآخرۃ ھنا . 

الرابع : أن إراءتھا کانت بعد الشروع في الصلاۃ فلم یکن مقصودا بالتو جه إلیھا . 

م: ( ولو کانت الصورة علی وسادة ) ش: أي مخدۃ وا حمع وسائدم: ( ملقاة )ش: أي مطروحة 
علی الأرض م: ( أو علی بساط مفروش ) ش: أي أو کانت الصورۃ علی بساط مفروش ہ: ( لا بکرہ 
لاتھا تداس وتوطاأً )ش: أي لآأن کل واحد من الوسادة والیساط یداس ہالرجل ویوطاً عليه فیحمصل 
الامتھان م: ( بخلاف ما إذا کائت الوسادة منصوبة أو کانت ) ش: أي الصورۃ م: ( علی السٹر) ش: أي 
تی وووید وب ور رون سی 

وقال اسر خسی کرہ بعض ا تأخرین [. ].۰٠‏ علی البساط الکبیر من الوسائد التي توضع 
ود وپ + لان ذلك فی معنی الڑإزار فیکرہ ا جلوس علیھاء ویحکی عن 
الحسن وعطاء أنھما دخلا بیتا فیه بساط عليه تصاویر فوقف عطاء وجلس ال حسن وقال : تعظیم 
الصورۃ فی ترك ا حلوس علیھا . 


۹ 


وأشدھا کراعة أن نکون أسام الصلي ٹم من فوق رأسه ٹم علی بمینە لی شماله ثم خلفہ ولو 
لیس ٹوبا فیه تصاویر یکرہ : لأنه یشبه حامل الصنم .والصلاة جائزۃ فی جِمیع ذلك لاستجماع 
شرائطھا وتعاد علی وجہ غیر مکروہ وھذا ا حکم فی کل صلاۃ آدیت مع الکراهة ء 

م: ( وأشدھا کراة ) ش: أي أشد الصورۃ من حیث الکراہة م: ( أن تکون أمام الصای))ش: أي 
قدامه م: (ثم من فوق رأسه )ش: أي ئم أن تکون من فوق رأسہ م: ( ٹم علی صبنه ) ش: أي ٹن 
نکون علی بھینە م: ( ثم علی شماله ) ش: أي ئم تکون علی شماله م: ( م من خلفه ) ش: أي ثم أَن 
تکون خلفه ء وأشار بھذا إلی أن الکراهة مقول بالتشكيك بختلف أحدھا بالشدۃ والضعف 
. وا حاصل أن ذکرہ بکلمة ثم مکرر إشارۃ إلی التنزیل لا إلی الترقي حتي قیل إذا کانت الصورةۃ 
خلف المصلي لا تکرہ الصلاۃ ولکنە یکرہ کونھا فی البیت ؛ لآن تنزیه مکان الصلاۃ عما ینعم من 
دخول الملائکة مستحب . وکذا یکرہ اتخاذ الصورة علی البساط ‏ ولکن ا لوس والنوم عليه لا 
باس بە ؛ لان فيه استھانة لھا لا تعظیمھا ۔ 

م: ( ولو لیس ٹوبًا فیە تصاویر یکرہ لأنہ یشبه حامل الصنم )ش: والصنم ما یعمل من خشب أو 
ذھب أو فضة صورۃ [علی ] إنسان : وإذاکان من حجارۃ فھو وئن ۔وفی لالذخیرة: وکرہ في 
الکتاب الصلاة بخاتم فيه تمائیل لأئه من ذوي الأعاجم م: (والصلاۃ جائزۃ في جمیع ذلك ) ش: أي 
فی جمیع ما ذکرنامن صور الکرامة م: ( لاستجماع شرائطھا ) ش: أي شرائط الصلاۃ لان الکرامة 
لیست ببعنی یرجع إلی الصلاۃ م: ( وتعاد علی وجه غیر مکروہ) ش: أي تعاد الصلاة للاحتیاط علی 
وجه لیس فيه کراهة ء وفي ہ الکشف ١؛‏ : إعادۃ الطواف با جنایة واجبہة کوجوب إعادۃ الصلاة التعی 
أدیت مع الکراهة علی وجه غیر مکروہ وفی ف جامع التمرتاشي٤:‏ لو صلی في ثوب فيه صورۃ 
بکرہ وتجب العادة ؛ [لأئه] مجنزلة من یصلی وہو حامل الصنم ۔ وفي ( المبسوط ؛ :ما یدل علی 
الأولویة والاستحباب فإن ذکر فيه [والقومة]م' 'غیر رکن عندھما فترکھا لا یفسد الصلاة ‏ 
والأولی الإعادۃ ء وھذا فی ترك الواجب فالأولی أن یکون فی غیرہ کذلك ۔ وقال شمس الائمة 
السرخسي ئم البخاري : قال أصحابنا : لو ترك الفاتحة یژمر بالیعادة ولو ترك القراءة لا یؤمر 
فھذا یدل علی وجوب الوعادۃ في ترك الواجب لا غیر . 

م: ( وھذا ا حکم في کل صلاۃ آدیت مع الکراھة )ش: لیکون الاداء علی وفق الوجوب ٠‏ فإن 
ترك واجبًا من واجبات الصلاۃ یجب أن تعاد وفی مختصر البحر عن القاضي [التکلم]''' لو 
صلی في الدار اللغخصوبة لا یجزثەء وبه قال أحمد إلا فی ال حمعة ؛ ولو صلی في عمامة مخغصوبة 
أو فی یدہ خاتم مخصوب صح ؛ وعند بشر ا مریسي : لا بیصح ما في الأرض والشوب المغصوبین . 
وفي ل شرح القاضي الصدرہ : ولو وجبت عليه في الأرض الغصوبة فأداھا فیھا لا یجزئه ۔ وقال 
العتابی : یصح فی الأرض المغصوبة ؛ وفی ‏ شرح العمدة* للقاضي ا تکلم : غصب ٹوبا وکان 
)١(‏ کذا . 

کے 


ولایکرہ تمثال غیر ذي الروح ء لانه لا بعبد ء ولا باس بقتل ا حیة والعقرب في الصلاة ؛ لقوله 
عليه السلام : ۂ اقنلوا الأسودین ولو کنتم فی الصلاة ٥‏ 

فرضه أداء الصلاة بغیر سترۃ فستر بە عورتہ وصلى ء وا مطالبة قائمة فسدت إن کان الؤقت متسعا 

وإلا لا تفسد . م: (ولا یکرہ تمثال غیر ذي الروح لأئە لا پعبد )ش: وقد جاء فی 9 صحبح سللبْم) عن 

ابن عباس أنه قال : إن کنت لا بد فاعلا فاصنع الشجر وما لا نفس لە . 

فروع : یکرہ اتخاذ الصور في البیوت ہ ویکرہ الدخول في مثل هذہ البیوت وا جلوس 
والزیارۃ ء ولا یکرہ بیع الثوب الذي فيه تصاویر ء وفي الأقضیة لا تقبل شھادۃ الذي یبیع الثیاب 
الصورۃ أوینسجھا ؛ وفي 9 فتاوی الفضلي ؛لا یکرہ إمامة من في یدہ تصاویر لاتھا مستورۃ 
بالثیاب لا تستہین فصارت کصورۃة نقش خامم . 

وفيی ١نوادر‏ ھشام ٤عن‏ محمد الأجیر لتصویر تمائیل الرجال أو لیزخرفھا والأصباغ من 
الستأجرء قال : لا أجر لە لآن عمله معصیة وفي التفاریق عدم بیت مصور الاأصباغ ضمن قیمة 
البیت والاصباغ غیر مصورة . 

م: ( ولا اس بقتل ا حیة والعقضرب فی الصلاة )ش: وبه قال ا حسن والشافعي وآحمد ؛ وقال 
إسحاق : وإا تقتل ا حیة إذا تمکن من قتلھا بضربة واحدۃ کالعقرب . وفی (امبسوط)؛ : والأظھر 
أنه لا تفضیل فیهء لأنه رخصة [.۰..]عن الحدیث والاستسقاء من الیئر والتوضؤ ؛ وروی ا حسن 
عن أبی حنیفة : أنه لو لم یخف أذاهما لا بقتلھماء وھو قول اللخعي ومالك؟ لقولەه عليه 
السلام: إن فی الصلاۃ لشغلاً . 

وفی ٭ قاضی خان٤‏ قال : وذکر فی کتاب الصلاۃ ان قتلھما لا یفسد الصلاة ولم یذکر 
الڑباحة ء قال : وذکر ھا هنا إباحة قتل العقرب ولم یذکر ا حیة ء ومن اللشایخ من سوی بینھمام: 
( لقوله عليه السلام ( اقتلوا الأسودین ولو کنتم في الصلاة٥)‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الأربعة في 
اسننھم اعن ضمضم بن جوس عن أبي عریرۃ - رضي الله عنه - ولیس في روایتھم - ولو 
کتم۔ وھذا زیادة ولفظھم عن أبی ھریرة - رضي الله عنە - قال: قال رسول الله عليه السلام : 
ہ اقتلوا الأسودین فی الصلاة ا حیة والعقرب ٤‏ . 

قال الٹرمذي : حدیث حسن صحیح ء ورواہ ابن حہان فيی ٭صحیحہ ؛ والحاکم في 
٭مستدرکە ؛ وقال: حدیث صحیح ولم بخرجاہ . وضمضم بن جوس من ثقات أھل الیمن أنە 
سمع جماعة من الصحابة - رضي الله عنھم - وقد وثقه أحمد - رحمہ الله - ٠‏ وضمضم 
بضادین معجمتین ء وجوس بفتح ا چیم وسکون الواو في آخرہ سین مھملة . 

قلت : روی ا حاکم عن ابن عباس - رضي الله عٹھما۔ ؛ عن رسول الله عليه السلام 


ا 


ولآن فیه إزالة الشغل فاشبه درء مار ویستوي جمیع أنواع آتقیّات هو الصحیح 


قال : ہإن لکل شيء شرفا : وإن شرف للجالس ما استقبل بە القبلة واقتلوا ا حیة والغقرب وإن کنتم في 
صلاتکم ؛''' وسکت عنه وقد علمت عن أن زیادۃ لفظة - ولو کنتم - في الذي یرہ الصنف 
موجودۃ في ا حدیث غیر أُنھا في روایة ابن عباس لا فی روایة أبی ھریرۃ فافھم: فاندفم نذا [ما] 
قاله السروجي- رحمہ الله۔ ٠‏ واصحابنا زادوافیه - ولو کنتم - وقولہ - الأسودین - من'انن 
العمرین والقمرین من باب التغلیب لآن الأسود هو العظیم من ا حیات وفیه سواد ء وانضم إلبه 
العقرب لمجانسة بینھما في الأڈی ؛ وفی حدیث عائشة -رضي الله عنھا - رأتینا وما لنا طعام إلا 
الأسودین ء المراد منھما التمر والماء ٠‏ 

م: ( ولان فیه) ش: أي فی قتل ا حبة والعقرب م: ( إزالة الشغل ) ش: ہفتح الشین العجمة أي 
شغل القلب م: ( فاشبے درء الار )ش: أي أُشبے قتل ا لحیة والعقرب دفع ا مار من بین یدیه فيی 
الصلاةۃء وفیه إشارۃ إلی ا حواب عما قاله بعض ال مشایخ أن قتلھما إن أمکكنه بضربة أو وطأة أو مقطة 
فعل لأنه عمل یسیر ء وإن احتاج إلی ا مشي أو للضرب یفسد الصلاة لأنه عمل کثیر ؛ وتقدیر 
ا حواب : أنه عمل رخص فيه للمصلي لإزالة شغل قلبه ؛ وفیه إصلاح صلاتہ فلا حاجة إلی 
التفصیل . 

م: ( ویستوی جمیع آنواع الحیات ) ش: یعنی ا حیة التی تسمی جنیة وغیرھام: ( هو الصحیح) 
ش: یعني[آن] إباحة قتل جمیع أنواع ا حیات هو الصحیح واحترز به عن قول الفقيه أبي جعفر فإنه 
یقول ا حیات علی نوعین منھما : مایکون من سواکن الییوت [لھا ضفیرتان] وھي جنیة ؛ ومنھا 
ما لا یکون منھا وا حنیة صورتھا بیضاء لھا صغیرتان تمشی مستویة فلا یہاح قتلھا [أو غیر جئیة 
وھي السوداء تمقشي ملتویة فله قنلھا ]ولم یذکر في ٢‏ ا جامع الصغیر؛ قتل احية وإغا ذکرھا في 
کتاب الصلاة وفی قوله پل : ×اقتلوا الأسودین؟ إشارۃ إلی ھذا وأیدہ بقوله عليه السلام : ہ إیاکم 
وا ّح المضاء فإنھا من ا لحن) وفيی غیر الصلاۃ علی قوله لا بحل قتلھا إلا بعد الڑعذار والاإنذار بأن 
یقول لە خلي طریق المسلمین فإن أبی فحینثذ یقتله . 

وغیر ا جن مما و کان یضصرب لونە إلی الاسوداد فی سنە الشواء والإمام ابو جہعفر 
الطٰحاوی-رحمہ الله۔ یقول : إنه فاسد من قبل أن النبی عليه السلام أخذ علی الحن العھود 
وا مواثیق بأن لا بظھروا لاہته في صورۃ ا حیة ولایدخلوا یوتھم +فاذانقضوا العھد پباح 
فتلھا ۔ وقال الاإمام قاضی خان - رحمہ الله - : والاولی هو الاعذار رجاء العمل بالعھد ۱٠‏ 

فإن قلت : روي عنه علية السلام افتلوا ا حیات ذا الطفیتین والاہتر فدل علی اخخصوص : 


(١)ا‏ اکم فی الستدرك )۲٥٢ /١(‏ وعو معلول بھشام بن زیاد وھو ضعیف . 


۲ء 


لإ٘طلاق ما رویناہ ء ویکرہ عد الاّيء والتسبیحات بالید فی الصلاۃ ء وکذلكعد السور؛ لان ذلك 
لیس من آعمال الصلاة ء وعن أبي یوسف ۔رحمے الله ومحمد ۔رحف٭ الله - أنە لا باس 
بذلك في الفرائض والنوافل جمیعا 

قلت : لا نسلم أن تخصیص الشيء بالذکر یدل علی نفي ماعداہ ٭وقد صح عن اہن 
عباس- رضي الله عنھما - قال : قال رسول الله عليه السلام ہ من ترك ا حیات مخافة طلبھن فلیس 
منا ما سالمناهن منذ حاربناهن * یرید بە قصة آدم - عليه السلام - حین أعانت ا حیة إبلیس علی 
آدم- عليه السلام - . وقال أبو عبید : الطفیة خوصة القل ء وشبہ ال خطین علی ظھرہ بخوصتین 
من خوص القل ء والأہٹر : القصیر الذنب فی الأصل وفسر ھا هنا بأنە الأفعی ء وقال الئضر : 
هو صنف من ا حیات أزرق مقطوع الذنب لا تنظر إليه حامل إِلا سقطت . 

م: ( لإطلاق ما روینا ) ش: اشار بە إلی قوله عليه السلام ٦اقتلوا‏ الاأسودین [و] لو کنتم فيی 
الصلاۃ) : وا حدیث مطلق فلا یجوز تخصیصه بنوع من ا حیات .م: ( وبکرہ عد الاأي والتسبیح في 
الصلاۃ بالید ) ش: قید بقوله في الصلاۃ لعدم الکرامة خارج الصلاۃ فی الصحیح خلافا لفخر 
الإسلام ؛ حیث قال : إن عد التسہیح في غیر الصلاۃ بدعةء وکان السلف یقولون: تذنب ولا 
تحصي وتسبح وتحصي : وقید بالید لأن الکروہ العد بالأصابع أو بخیط يِسکه : آما العد برؤوس 
الأصابع وا حفظ بالقلب لا یکرہ کذا فی الحبط وڈالخلاصة .٤‏ 

وفی (الإیضاح؛ : أشار إلی أنە[لا] یکرہ العد بالقلب أیضا ؛ لان یه شغل الہال ١‏ وخص 
اي والتسبیح بالذکر لأن عد غیرھما مکروہ بالاتفاق ء وإطلاق الصلاۃ یدل علی أن ا خلاف في 
الفرائضض والنوافل واختلف الشایخ فی محل الخلاف ؛ فقیل :لا خلاف في النوافل ء وإنا 
ا خلاف في ا لکتوبة أآنه یکرہ کذا ذکرہ المرغینانی والمحبوبی فی ١الحیط٤‏ والعد باللسان مفسد : 
وفي ملتقی البخاري: ولو حرك أصابعه بالعد تحریکا بلیغًا بحیث لو نظر إليه ناظر من بعد ظن أنه 
فی غیر الصلاة تفسد صلاته ء فإذا لم یکن بلیغًا یکرہ ؛ ویکرہ تحريك الخاتم في الأصابع فيی 
الصلاۃ عندنا وہه قال ولم یکرہ مالك . 

م: (وکذلك عد السور )ش: أي وکذا یکرہ عد السور [من] القرآن م: ( لان ذلك )ش: أي عد 
الای والئسبیح والسورم: ( لیس من أعمال الصلاة )ش: فیکرہ وإن استکثر تفسد . 

م:( وعن أبی یوسف ومحمد أنە لا باس بذلك )ش: أي بالعد م: ( في الفرائض والنوافل جمیعَا ) 
ش: ذکرہ بکلمة ۔عن- إشارة إلی أن خلافھما لیس من ظاھر الروایة ء ولھذا لم یذکر ابو الیسر 
خلافھما أصلابل قال بعضھم قالواوکذافی 9 شرح ا مامع الصغیر؟ بکلمة عن؛ وعن أبي 
یوسف لا بس بە في النفل ومثله عن أبي حنیفة ذکرہ فی (التحفة ۶ء وفي ڈالتجرید ؛ ذکر قول 
محمد مع أبي حنیفة ء وکذا ذکر في ۸ ا جامع الصغیر ۹ء ویروی عن بعض أصحابنا جواز عد 

۳٣ 


مراعاۃ لسنة القراءة والعمل بما جاءت به السنةق قلنا : بمکنە ان یعد ذلك قبْلغالشروع فیستغني عن 
العد بعدہ : والله آعلم . 


التسہیح بالنوی في الصلاۃ م: ( مراعاۃ لسنة القراءة ) ش: أي لاجل ا مراعاة لسٹة القراءےف الصلاۃ 
وهي أُربعون آیة أو ستون آیة م: ( والعمل ) ش: عطفًا علی سنة القراءۃ أي ومراعاۃ العم ل نز با 
جاءت بے السنة )ش: الشراح کلھم ذکروا آن المراد من السنة ما جاء فی للصلاة الَسبیح فی 
تسبیحاتھاعشرا عشرا فی الأرکان علی ما هو ا معروف . 

قلت : لو فسروا قوله ما جاءت بە السلة بحدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : رأیت 
رسول الله لا یعد الاي فی الصلاة : آخرجه الإمام عن عطاء بن السائب عن أبیه عن ابن عمر بہ 
حین کان العمل مباحا في الصلاة ء علی أن عطاء بن السائب قد اختلط فی آخر عمرہ فلا یحتج 
بحدیثه إلا إذا علم أنه أُخبر به قبل الاختلاط قال أحمد : [مع ] ان أہا موسی الأصبھاني قال : 
هذا حدیث غریب . 

م: ( قلنا : یکنە أن بعد ذلك قبل الشروع فیستغني عن العد بعدہ) ش: ھذا جواب عما روي عن 
أَبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله - وتقریرہ أن یقال : یکن للمصلي أن یعد ما یرید عدہ من 
الاي التي یرید قراءتھا في الصلاۃ ء فیستغنی بذلك عن العد إذا دخل فی الصلاة . 

فإن قلت : ھذا یکن في عد الاّي دون التسبیح . 

قلت : یمکن ذلك في التسبیح أَیضًا بان یحفظہ بقلبه وہضم الأنامل فی موضعھا أو یسبح 
حتی یتیقن أنه آتی بذلك والملکروہ ان یعدہ بالأصابع ھکذا ذکرہ في اقاضي خان٢ء‏ واستدل 
بعضھم لأبي حنیفة ومن معه بجا روا مکحول عن أبي أمامة وواثلة بن الأسقع- رضي الله عنھما۔- 
قالا : ہ ھی رسول اللہ پل عن عد الَي فی ا لکتوبة ورخص فی السبحة ؛ قال فی ۸الإمام٤:‏ أآخحرجه 
ابو موسی الأصبھاني بإسنادہ ؛ وعن عطاء بن أبي رباح قال : آکرهه في الغریضةء ولااری به 
بأأسَا في النافلة . 

فان قلت : روی آنہ پا قال : آعد بالأنامل ؛ فإنھن مسؤولات مستنطقات . 
بالاتفاق ۔ 

فإن قلت : صرح في صلاۃ التسبیح بالعد حیث قال پچ ہ للعباس بن عہد المطلب -رضي الله 
عنه - آن تصلی أربع رکعات فإذا شرغت من القراءة في أول رکعة وأنت قائم قلت: سبحان الله وا حمد 
لله ولا إله إلا الله والله آکبر خمس عشرة مرة ثم ترکع فتقرآھا وأنت راکع عشرا .... ا حدیث٤‏ . 


ا 


لن 
و و و و و و ہت ہچ ہہ ہر ہہ یہ ان لع لب لص و اع مو مو با با تع اس و ہے و و ہس و و ات تع ہو و او ١ھ‏ تو راو پھچ وا ا ڑب ھت قد دھدھ ْ 


قلت : قالوا : یعد عددھا باکثر الرأي لا بالاأصابع وفیه نظر لعدم تمکنە من ذلكِعلی ا حقیقة 
ولہذا قال فی ه الکافی ؛ إنا یتأتی مذا أي العد ہاکثر الرأي أوبالضبط قبل الشروع فی الصلا 
بالحفظ فی قلبه فی الاّي دون التسبیحات ''' ۱ 


انت 


)١(‏ صلاۃ التسہیح قد اختلف بعض أعل العلم فی تصحیحھا وتضعیفھا. 


۵ 


فصل 
ویکرہ استقبال القبلة بالفرج في ال خلاء لٛأنه - عليه السلام - : نھی عن ذلِكِ 
م:(فصل) 

ش: قد ذکرنا أن قولھم فصل لا یکون معربًا لأن الاعراب لا یکون إلا بعد العقد والت رکیل 
٤‏ ولکن التقدیر ھذا فصل في بیان الکراهة خارج الصلا شر ےر شی 
بیانھا فی خارجھا . 

:( وبکرہ استقبال القبلة بالفرج فی اخلاء ) ش: قد ذکرنا أن مثل عذہ الواوٴ تسمی واو 
الاستفتاح أُوھي للعطف علی ما قبله ٭ وقوله - فصل - معترض بینھما واستقبال القبلة هو 
التوجه إلیھا ء وا خلاء ممدود بیت التغوط والمقصود النبت ہ ومنە الحدیث ألا لا پختلی خلاھا أي 
لا یقطع نبتھا وھذہ اذ۔ألة من خواص مسائل ہ ا امع الصغیر ؟ء وفي استقبالھا بالفرج 
واستدبارھا ربعة أقوال لآھل العلم . 

الاول : أنه یحرم استقبالھا واستدبارھا في الصحراء والبنیان ء وھو قول أبي أیوب 
الانصاري واسمه خالد بن زید النجاري شھد بدرً ومات في زمان معاویة -رضي الله عنهہ - سنة 
خمسین وقیل : سنة اثنتین وخحمسین بأرض قسطنطینیةء وقول مجامد والنخعي والثوري وأبي 
ثور وروایة عن اأحمد 

القول الشاني : أنہ حرام في الصحراء جائز فی البنیان بشرط أن یکون ہینه وبین ا جدار ثلالة 
أذرع فما دونھا وارتفاعه قدر مؤخرۃ الرحل فھو حرام ءإلا أن یکون في بیت مبني لذلك فلا حرج 
فیه ء وکذا لو ستر في الصحراء بشیء من ذلك ٠‏ قال الثوري : وہذا قول العباس بن عبد الطلب 
وعبد الله بن عمر والشعبي ومالك والشافعي وروایة عن أحمد . 

قلت : ھذا الإطلاق عن الثوري خطاأً لأنە لا ىِکنە بعد الشرطین اللڈین شرطھما مذھبه عنھم 

مع أنھما لا أصل لھما ولا نص علیھما دلیل شرعي . 

والقول الثالث : یجوز ذلك فیھما وبە قال عروۃ بن الزبیر وربیعة وداود . 

والقول الرابع : یحرم استقبالھافيه . 

وھذا القول ذکرہ الصنف غیر أنه روی عن أبي حنیفة عدم منع الاستدبار وبە قال أحمد ۔ 


رحمہ الله - في روایة . 


م: ( لأنہ عليه السلم تھی عسن ذلك )ش: حدیث الٹھی أخرجہ الأئمة الستة فی الطھارۃ عن 
عطاء ہن یزید عن أبي آیوب الأنصاري قال : قال رسول الله قل :٭ إذا أنیتم الغائط فلا تستقبلوا 


1٦ 


سے جس سے سے ج جا جے جا جا ج ج ج ج ۓج ۓج ۓج عج يی ج ج ج ج ج ع ى ی یىی تج تج ي ےا غ غً ٴى ت داع + ک نے ے ىص ى ج ےج ۓ ٍى ج ج ج ۓ ۓے س سا جج و و و ے ےب اب بب" رو چک" ا و لو و و جا وو جا وا و وھ ھا د×د 


القبلة ولا تستدبروھا ولکن شرقوا أو غربوا ہ وأخرجہ الحماعۂ أَیضا غیر الیعاري عن سلمان 
أن نستقبل القبلة بغائط أو بول ... ا حدیث؛ ء وآخرجه مسلم وأبوداود والنسائی واہن مانجقواللفظ 
لسلم عن أبي ھریرۃ- رضي الله عنه - مرفوعا ۷إذا جلس أحدکم علی حاجته فلا یستقبل القَْلةُولا 
پستدبرھا ٤‏ ۔ 

وفی حدیث آخر أخرجە أبو داود واہن ماجة عن أبي زید عن معقل بن أبي معقل الأسدي 
ھی رسول الله عليه السلام أن نستقبل القبلة ببول أو بغائط ٤‏ وقال آبو داود : آبو زید مولی لبني 
ثعلبة ء وقسال الذھبي : لا ندري من هو ء وروی مالك في ( الموطأً ٤عن‏ نافع عن زجل من 
الأنصار عن أبیە أنه سمع رسول الله عليه السلام : اینھی ان یستقیلوا القبلة بیول أو غائط ؛''ٗ فرہ 

أما حدیث أبي أیوب وحدیث أبي ھریرۃ فإنھما یدلان علی حرمة استقبال القہلة واستدبارھا 
مطلقًا سواء کان فی الصحراء أُو فی البنیان فلا معارضة ہ وإغا المعارضة في الاستدبار في البنیانء 

فان قلت : یقاس الاستقبال فی البنیان علی الاستدہار فیھا . 

قلت : ھذا فاسد من وجھین: احدھما : أن الاستقبال فوق الاستدبار في القبح ء لن ما 
پنحط منه لا یوجه إلی القبلة بخلاف الاستقبال فلا یجوز القیاس عليه . 

والثانی : أن العمل باللفظ العام آولی من القیاس علی ماعرف . 

وقوله : -شرقواأو غربوا- یرید البلاد التی قبلتھا بین اللشرق والمغرب کالدینة والشام 
ونحوھما ء وأما البلاد التی قبلتھا الشرق أو المغرب فلا یتاتی ذلك فیھا . 

فان قلت : الٹھي المذکور لأجل القبلة أو لاجل اللائکة . 

قلت : قد اختلف العلماء فی فمنھم من قال لآجل القبلة ء واحتجوا في ذلك بحدیث 
أخرجه الطحاوي فی ١‏ تھذیب الآثار ٤عن‏ سماك بن الفضل عن رشدین ا جندي عن سراقة بن 
مالك قال : قال رسول الله عليه السلام ہ إذا آنی أحدکم الغائط فلیکرم قبلة الله عز وجل : فلا 
تستقہلوا القبلة ۷ . 

ومنھم من قال : لأجل الملائکة واحتجوا في ذلك با رواہ البیھقی عن عیسی الحخیاط قال : 
)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود [۳]عن أٌبي زبدعن معقل أبی معقل الأسدي ۔ ..مرفوعا: قال الذھبی : وأبو زید لا 


یذری عِن عو 
۷ 


والاستدبار یکرہ فی روایڈ ما فيه من ترك الشعظیم ولا بکرہ فی روایةلآن الستدبر فرجه غیر 
موازی للقبلة : 


قلت : للشعبي إني أعجب من اختلاف أبي ھریرة وابن عمر - رضي الله عنھما - قاللاع عن ابن 
عمر دخلت بیت حفصة - رضي الله عنھا -۔ فجاءت مني التفاتة فرأیت کنیف رسول الْلّ عليه 
السلام مستقبل القبلة ء وقال أبو ھریرۃ : إذا آتی أحدکم الغائط فلا یستقبل القبلة لا 
بستدبرھاء قال الشعبي : صدقا جمیعَا ء أما قول أبي ھریرة فھو في الصحراء أن لله عبادا ملائکة 
وجنا بصلوت فلا یستقہلھم أحا۔ بہول ولا غائط ولا یستدبرھم وما کتفھم ھذہ فاإغا هي بیوت 
بنیت لا قبلة فیھا . 

قال البیھقی : وعیسی ھذاھو ابن میسرۃ وھو ضعیف ؛ ویقال فيه الحناط با لحاء اللھملة 
راقرت متا ارگ ا اکا الست مال رانا غر ا رت یناذافظفاط 
بالباء اللوحدة ٭ ومنھم من قال علة النھي حرمة الصلین وھو ضعیفء والصحیح أن ذلك لحرمة 
القبلة ویدل عليه حدیث سراقة کما ذکرنا وحدیث آخر أآخرجہ الہزار عن النبي عليه السلام ١‏ من 
جلس ببول قبالة القبلة فذکر وانحرف عنھا إجلالاً لھا لم یقم من مجلسه حتی بغفر لە ٥‏ ء وقیل : المنع 
للخارج النجس ہ وقیل : لکشف العورة نحوها ویبني عليه جواز الوطیء مستقبل القبلة فمن 
علل بالأول آباحه + ومن علل بالٹانی منعه . 

وفي لالروضة٤:‏ لا بس باستقبال القبلة فی حالة الإزالة والنظر ولو تذکر بعد استقبالھا 
فانحرف عھا فلا إثم عليه ء وبکرہ استقبال الشمس والقمر بالفرج وکنا الریح ؛ وفيی 
االروض44: ویکرہ مد الرجلین إلی القبلة في النوم وغیرہ ء وکذا إلی الصحف وکتب الفقہ . 

م: ( والاستدبار یکرہ في روایة ) ش: یعني عن أبي عریرۃ وھو الأصح م: ( ما فیهە ) ش: اي في 
الاستدبارم: ( من ترك التعظیم )ش: للقبلة م: ( ولا بکرہ فی روایة ) ش: أي عن أبي حنیفة ٭ وفي 
اجامع الأسییجابي؟ عن أبي حنیفة فی هذہ السألة ثلاث روایات: في روایة :کرہ الاستقبال 
والاستدہار ء وفي روایة کرہ الاستقبال دون الاستدبار ء وفی روایة : لم یکرھھما وبە قال داود 
في کل ذلك جاءت الآثار ء وذکر أبو الیسر أما الاستدبار فلا ہأس بە وقال بعضھم إن کان ذلك 
ساقطا علی الأرض فلا باأس بە ولو کان رافمًا [ثوبه] قالوا : یبنغي أن یکوت مکرومَا لأن عورتہ 
تکون إلی القبلة ٭ وأما نھیە عن الاستدہار فکأنه قال ذلك فی حق أھل المدینة لأنھم إذا استدبروا 
صاروا متوجھین إِلي بیت اللقدس فیکرہ الاستدبار تعظیما لبیت المقدس . 

: ( لان الستدبر فرجه غیر موازي للقبلة )ش: فرجه منصوب لأنە بدل من المستدبر بدل 
البعض من الکل ء وغیر موازي کلام إضافی مرفوع لأنه خبر إن ء ومعنی غیر موازي غیر محاز 
للقبلة وا موازاة القابلة وا مواجھة وأصلە إذا کان مھموز الفاء ومعتل اللام یقال آزیته إذا حاذیت ولا 


۸ء 


وما پنحط منه بنحط إلی الأرض بخلاف المستقبل لان فرجه سوازھا ومابنحط منە بنحط 

إلیھاءوتکرہ الجامعة فوق السجد والبول والشخلی ؛لان سطح الجد لهٴحکم السجد : حتی 

یصح الاقتداء منہ بمن تحته ء ولا ییطل الاعتکاف بالصعود إليه ء ولا بحل للجدب الوقوف عليه 

ولا باس بالبول فوق بیت فيه مسجد وائمراد ما أعد للصلاۃ فی البیت ؛ لأنە لم بَضذ حکم 
المسجد : وإن ندہنا إليه . 


یقل وازیتھ ؛ قاله ا جحوهھري وغیرہ حازہ علی تخفیف الھمزۃ وفلبھام: ڑ وما بنحط منهە بنحط إلی 
الارض) ش: أي وما ینزل منە من البول ینحط إلی الأرض غیر محاذ للقبلة : 

: ( بخلاف الستقبل ) ش: بکسر الباء علی صیغة الفاعل م: ( لان فرجه مواز لھا ) ش: اي 
للقبلة م: (وما ینحط منە بتحط إلیھا ) ش: أي إِلی القبلة لانه متوجه إلیھا ء وقال الشافعي : نما یکرہ 
ذلك کلە فی الفضاء فأما فی الأکنفة فلا . 


م: (وتکرہ المامعة فوق السجد والبول والتخلی )ش: أي التغوط دون ما یقوله الناس أنه 
الخلوۃ بالمرأة ء وا لمراد من الکرامة التحریم م: ( لان سطح السجد لە حکم امسجد ) ش: لان ثابت في 
العرصة والھواء جمیعام: ( حتی یصح الاقصداء منه ) ش: أي من السطح م: ( یمن حتہ ) ش: یعني 
یصح اقتداء من کان فوق اللسجد بالإمام الذي تحت إذا کان یعلم حال الإمام م: ( ولا یبضل 
الاعتکاف بالصعود إليه ) ش: أي بالطلوع من اللسجد إلی سطحه ء م: ( ولا یحل للجنب الوقوف 
عليه ) ش: أي علی سطح السجد ؛ فعلم ان حکم المسجد ثابت في الھواء کما في العرصة . 

فإن قلت : ما حکم المساجد التی عند السواقی وعند ا حیاض . 

قلت : قال بعضھم حکمھا حکم ا مسجد : والاأصح أنھا لیس لھا حرمة اللسجد فإنه لا ہاس 
بادخال ا میت فيه مع أُنا آمرنا بتجنیب ال مساجد اللوتی وذکر الصدر الشھید : ان الختار للفتوی فی 
الوضع الذي یتخذ لصلاۃ ا جنازۃ والعید أنه مسجد في حق جواز الاقتداء ٠‏ وآن تفصل الصفوف 
رفقًَا بالناس فما عدا ذلك لیس لە حکم اللسجد : والمسجد ا حامع هو أعظم الملساجد حرمة 
وکذلك ال1۔سجد الذي لە جماعة وإمام ومؤذن [وقائمون] بأمرہ ؛ والمساجد البنیة علی القوارع 
فلھا حکم اللسجد إلا أُن الاعتکاف فیھا لا یجوز لآنە لیس لھا إمام ومؤذن معلوم . 

م:( ولا ہس بالبول فوق بیت فیه مسجد )ش: لآئه لم بیخلص لله تعالی م: ( والراد ما آعد 
للصلاۃ فی البیت )ش: أي امراد من السجد اللذکور فی قوله - فوق بیت فیه مسجد -هو الملوضع 
الذي یعدہ امصلي فی بیته للصلاةم: ( لأنہ لم یآخذ حکم اسجد )ش: لبقائه فی ملکه حتی لە ان 
یبیعه ویھبه ویورٹ عنه فکان حکمە حکم غیرہ من النزل اللملوك فلا یکرہ اللجامعة والیول في 
جوفه فضلا عن سطحہ وتسمیته - مسجدا - لا یفید حکم اللساجد م: ( وإن ندبنا إليه ) ش: یعنيی 
وإن دعینا إلی اتخاذہ في البیت لأنه مستحب لکل إنسان أن بعد في بیته مکانًا للصلاۃ یصلي فیه 

1۹ 


ویکرہ أن یغلق باب السجد ؛ لائه یٹےە النع من الصلاة وقیل: لا بأكن/یە إذا خیف علی متاع 
ال۔سجد في غیر آوان الصلاة ء ولا باس بأن ینقش المسجد با حص والسُاجوماء الذھعب 


النوافل والسن ء قال الله تعالی في قصة موسی عليه السلام ل واجعلوا بیوتکم قبلة چ4( یونس : 
الایة ۸۷) ء وعن عائشة - رضي الله عنھا۔ قالت :۶ آمر رسول الله عليه السلام ببناء الناجد في 
الدور وأن تنظف وتلیے؛ ۶'2 رواہ أبو داود [فی 9 سننە ٤]ء‏ وابن ماجة . 

وروی الترمذي مرسلا فقال پل ٭ لا نتخذوا بیوتکم قبور ؛'''وھو عبارۃ عن ترك الصلاۃ فی 
ایت 

م: ( ویکرہ آن یغلق باب السجد لأنه بئبے النع من الصلاة) ش: أي لان الإاغلاق شبے المنع 
فیکرہ؛ لقوله تعالی ٭ومن أظلم ممن منع مسساجد الله أن یذکر فیھا اسمه ٭ ( البقرۃ : الاآیة )۱١١‏ 
وقوله - ان یغلق - من الٴغلاق ؛ ولا یقال غلق فھو مغلوق إلا في لغة ردیثة متروکة ؛ وفي 
الحامع الصغیر؛ ویکرہ غلق باب اللسجد وهو علی اللغة ا متروکة وصوايه إغلاق باب المسجد . 

ما( وقیل : لا باس بە )ش: أي بإغلاق باب السجد م: ( إذا خیف علی متاع المسجد ) ش: من 
السرقةم: ( في غیر أوان الصلاۃ) ش: أي فی غیر وقتھا للاحتیاط وھو حسن ٠‏ وقیل : إذاتقارب 
الوقتان کالعصر وا مغرب والعشاء لا یغلق ء وبعد العشاء یغلق إلٰی طلوع الفجرء ومن طلوع 
الشمس إلی وقت الزوال ؛ ذکرہ شمس الأئمة وقاضي خان ء والتدبیر في الإاغلاق وترکھ إلی 
أھل الحلة ء فإِنھم إذا اجتمعواعلی رجل جعلوہ متولیّا بغیر أمر القاضي یکون متولیا . 

م۳ ولا باس بان ینقش اذسحد با خص والساج وماء الذھب ) ش: ا حص ہفتح ا حیم وتشدید 
الصاد المھملة ہ قال الحوہري : ا ےص وا حص مایینی بهھ وھو معرب . 

قلت : هو معرب - کج - بالکاف وا میم وھو الکلس وهو النوری یقال له في لأغة الصربین 
ا حیر والساج با لحیم شجر یغلظ جدً یلبت بالھند ولە قیمة ومذہ السألة فی خواص مسائل ہ 
ا جامع الصغیر؛ وقال فخر الإسلام المردوي -ولفظ لا باس- دلیل علی أن اللستحب غیرہ وھو 
الصرف إلی آخرہ . وقال شمس الأئمة فی قوله: - لا باس- إشارۃ إلی أنە لا یؤجر ویکفغيه أن 
یجوز لسائر الناس . 

قلت: الباس الشدة ء فقولە - لا بس - وفی الشدۃ روایتان والإنسان إما یفتقر إلی نفضسه 
حیث یتصور الشدةۃ ء وجاء في الآثار أن من اشتراط الساعة تزبین الساجد ‏ وعلي -رضي الله 


' رواہ أبو داود[٥46] عن زائدۃ عن هشام بن عروۃ عن أیه عن عائشة سوہ مرفوعاً. وڑإسنادہ صحیح‎ )١( 
ورواہ ابن ماجه‎ ٠ عن عبد اللك عن عطاء عن زید بن خالد اسلحھني ۔وإسنادہ صحیح‎ )۱١٤١ /٤( أحمد‎ ءارر)٤(‎ 
. [۳۷۷۱]عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر . . . مرفوعاً‎ 
ك۴“‎ 


وقولہ : لا باس بشیر إلی أنه لا بؤجر عليه لکنه لا ہائم بە ‏ قب :ہو قربة 


عنہ- مجسجد مزوق بالکوفة فقال لن ھذہ البیعة ء فقیل : عذا مصلی للمسلمین فقال : ماھکنا 
یکون مصلی ا مسلمین . وبعث الولید بن عبد الللك ممال یزین بە مسجد رسول الله غليه السلام 
فمر به علٰی عمر بن عبد العزیز - رضي الله عنه - فقال : الساکین أحوج من الأساطین ء الا ان 
محمد ۔رحم الله - نفی الیاس بقوله - لا ہاس - بدلائل لاحت عندہ منھا قوله تعالی : ۶ فن 
بیوت أذن الله أن ترفع 4 ( النور : الَیة )۳٣‏ ء ورفعھا تعظیمھا والتعظیم [رفع شأنھا وتطھیرھا 
من الأنجاس والأقذار لا زخرفتھا] . 

وروي عن داود - عليه السلام۔ بنی مسجد بیت القدس وأ بناہ سلیمان -عليه السلام۔ 
وزینە حتی نصب علی أعلی قبته الکبریٹ الأحمر وکان یضيء من سبعة أمیال؛ وقیل من اثني 
عشر میلاً ء وکانت الغزالات یغزلن في ضوٹھا ۔ 

وقال تاج الشریعة : الکبریت الأحمر مشل لکل ما یعز وجودہ أو یتناقص ؛ قلت: ا مراد ھنا 
الیاقوت الأحمر ء وکذا الکعبة باطنھا من خزف باء الذھب وظاعرھا مستور بالدیباج وکساھا 
عمر - رضي الله عنه- أ٘یضا وفي تزیین اللسجد ترغیب الناس فی ا جماعة ء وتعظیم بیت الله 
والدخول فی أمارۃ من مدحه الله تعالی بقوله ٭ إنما یعسر مساجد الله من آمن بالله والیسوم الآخر 4 
(التوبة : الأیة ۱۸) . 

ٹم إِن تزیین الملسجد ‏ ا دار مرة بین الاستحباب وبین الکرامة ؛ مال أصحابنا بالحواز ء ولم 
یقولوا بالاستحباب کما قال به بعضھم ء3[ ولا بلفظ الکراہة ء ا ذکرنا ء کما قال به بعضھم ؛ ثم 
اختلفوا فی کیفیة التزیین ء فقیل : ]ولا ینبغی التکلف لدقائق النقش : وقیل : إن کان بحیٹ 
یشتغل بە الصلي یکرہ ء وإلا فلا ء وفیل : إن کثر یکرہ: وإن قل لاء وقیل : یکرہ فی اللحراب 
دون السقف . 

م: ( وقولە )ش: أي وقول محمد فيە ا مامع الصغیر٤م:‏ ( لا باس بشیر إلی أنہ لا یؤجر عليه) 
ش: أي لا یُٹاب عليه م: ( لكنه لا یائم بە ) ش: أي تزیین اللسجد ما ذکرنام: ( وقیل هو قربة ) ش: أي 
التزیین تقرب إلی الله تعالی ا ذکرنا من الدلائل الدالة علی أنە قربة . 

واجاب مؤلاء عن الائر الملذکور بأن کونە من أشراط الساعة لا پدل علی البطلان ء وعن قول 
علي - رضي الله عنه - : من ألزم مسمول علی أنه کانت فی تمائیل أو أعاجیب نقش یشغل 
الصلین عن الخشوع وا لخضوع ء وعن قول عمربن عبد العزیز أنه عرف أنه کان من مال الصدقةء 
والملسجد لا یصلح مصرقٌا لذلك؛ ومنع أبو إسحاق ا مروزي تحلیة الکعبة والمساجد والمشامد 
بقنادیل الذھب والفضة . 

وقال الغزالي : لا یبیعد مخالفته حملا علی الاإکرام کما فی تحلية الصحف ذکرہ في 


۱ء 


وھذا إذا فعل من مال نفسه ‏ ما المتولی ء فیفعل من مال الوقف ما یرجع إِلییْٔحکام البناء دون ما 
یرجع إلی النقش حتی لو فعل یضمن والله أعلم بالصواب . 

الوسیط؛ وذکر صاحب (الطراز ٤عن‏ ا الکیة کراعة ذلك کلە ء وذکر فی ۸الرعایة اع نْأححمد ان 
ال مسجد یصان عن الزخرفة وهم محجوجون ما ذکرناہ من إجماع المسلمین في الکعبة . 

م: ( وھذا) ش: أشار بە إلی قولہە - لا بأس - یعنی لا یکرہ النقش م: ( إذا فعل من مال نفسه) 
ش: لأنه یقصد ہه القربة م: ( أما التولي )ش: وھو الذي ینظر في أمر اللسجد وأمر أوقافه م: (فیفعل 
من سال الوقف ما سرجع إلی آحکام الہناء ) ش: مثل التجصیص م: ( دون ما یرجع إلی النقش ) ش: 
یعنی لیس لە أن یفعل ذلك م: ( حتی لو فعل یضمن ) ش: لأنه تعدی ہ وقیل یضمن في التجصیمں 
اأيضًا ء وعن الشیخ ہکر الزرنجري أنه یقول هذافي زمانھم ء أمافي زماننالو صرف ما یفضل من 
العمارۃ إلی النقش یجوز قطعا للأطماع الفاسدة من الظلمة . 


عو ہر و 


.۱۳۲۳ 


باب صلاة الوٹر 


الوتر واجب عند أبی حنیفة - رحمه الله - 


م: ( ہاب صلاۃ الوٹر ) 

ش: أي ھذا باب فی بیسان أحکام صلاة الوتر ء ال السراج :ا ضرغ بان العَتررائض 
ومتعلقاتھا وکیفیة اأداءھا ؛ شرع في بیان صلاة هي دون الفرض وفوق النفل وھي صلاة الوت رم 
وقدمہ علی النوافل لأن الواجب فوقھا وھو دون الفرض فذکرہ بینھما لآن حقہ أُن یکوٹ بین 
الضرض والنفل ولم یتعرض أحد لبیان وج المناسہة بینە وبین جمیع ما تقدم من الابواب 

قلت :ما کان اللذکور فی الباب الذي قبله بیان الفساد الواقع فی الصلاة ذکر هذا الباب عقییه 
مافیه من نوع من ذلك صرح وغیر صریح ء أما صریيِحًّا ففي السألة التي فیھا اقتداء ا حنفي 
بالشافعی ء وأما فی ء غیر غیر الصریح ففي صلاة الرجل الفجر مع تذکرہ أنه لم یصل الوتر ومذا ا لقدار 
کاف لو جه التاسبة . 

م: (الوتر )ش : الفرد واحدًا کان أو اکٹر ؛ وهو بفتح تح الواو ‏ وعند أھل ا حجاز وبکسرھا 
یسب مہ دا پر سشرویہ شی : الفتح 
والکسر لختان فيه و الوتر م: ( واجب عند أبي حنیفة )ش: وفي (الحیط4 عن أبي حنیفة فیه ٹلاٹ 
روایات : 
الأصح . 

والثانیة : أُنه فرض ہ وھو قول زفر ؛ وقال أبو بکر بن العربی فی العارضة ٢‏ مال سحنون 
والأصبغ من ا الکیة إلی وجوبە یرید بە الغرض . 

وفی ڈالمغني؟ : عن أحمد من ترك الوتر عمدًً فھو رجل سوء ہ ولا ینبغی أن تقبل شهھادتەه: 
وقد حکی عن أبي بکر ان الوتر واجب اي فرض . 

وحکی ابن بطال في شرح البخاري ٤عن‏ ابن مسعود وحذیفة والنخعي أنه واجب علی 
مل القرآن دون غیرھم ء والمراد بالوجوب الفرض . 

واختار الشیخ علم الدین السخاوي القریء النحوي آنە فرض وصف فيه جزاء وساق فيه 
الأحادیث التی دلت علی فرضیتھائم قال فلا یرتاب ذوقھم بعد ھذا اُنھا ألحقت بالصلوات 
ا مس فی الحافظة علیھا . 


۳ء 


وقالا : سنة لظھور آثار السنن فیه حیث لا یکفر جاحدہ ولآنیؤذن لە . 


۱ وس و چ!.ین۔.؛ .و چسعبتر و..حح.:0 سید : 
وقال صاحب (النظومة٤:‏ والوتر فرض ونوی بذکرہ فی فجرہٴ " فساد فرضن/فجرہ' " وقال 


شراحھا یعنی فرض عملاً واجب اعتقادا سنة سبا ۔ 


وسنة باعتبار السبب لظھور آثار السنن فيه ء وہین عدم إکفار جاحدہ وعدم الأذان فيه ۔ 

فإن قلت : ھذہ الآثار موجودۃ في صلاة العید مع أنھا واجبة ۔ 

قلت : مجرد عدم الإکفار لایدل علی عدم الوجوب بل یدل الجموع وھو أن لا یکفر ولا 
یؤذن ء ولا نسلم کون صلاۃ العید واجبة ء وقول البخاري لا نسلم أنە لا إذن لھا ء فإن قولھم فی 
صلاة العید : یرحمك الله الصلاۃ أُذان وإعلام - غیر سدید ولا موجه لآن امراد من الأذان 
الصطلح ولیس فیھا کذلك . 

والروایة الثالثة : عن أپی حنیفة أنە سنة مؤکدۃ وھی قول الآأکٹر من العلماء : وقال صاحب 
الدرایة ٤‏ ثم فيه لیس في الظاہر زوایة منصوصة عندہ ؛ لکن روی حماد بن یزید عن أبی حنیفة 

وروی یوسف بن خالد التمیمي أنه عن أبي حنیفة واجب وھو الظاھر من مذھبه : وروی 
وفی ( ا حقائق 4 فیها ثلاث روایات ولا اختلاف فی ا حقیقة بین الروایات ء والصحیح أنه 
واجب . 

وقال أبو بکر الأعمش : اتفقوامع اختلافھم فيه أنە أدون درجة من الفرض ولا یکفر 
جاحدہ وتجب القراءۃ فی الرکعة الثالثة ویجب قضاژھا بالترك عامد أو اسیا ولا یجوز بدون ئیة 
الوتر ء ولو کان سنة لکفته نیته فی الصلاۃ ٭ فإن کانوا مصرین قاتلھم بالسلاح . 

م: ( وقالا: سنة )ش: أي قال أبو یورسف ومحمد الوتر سنة م: ( لظھور آثار السنن فی ) ش: أي 
فی الوتر وبین ذلك بقولە م: ( حیث لا یکفر جاحدہ ) ش: ہسکون الکاف من الڑإکفار أي لا ینسب 
إلٰی الکفر إذا قال الوتر لیس بفرض . 

۴: ( ولا یؤذن لە ) ش: أي للوتر یعني لا أذان فیه وقد مر الکلام فیه آنشّا ‏ ولم یذکر الصنف 
لھا دلیلاً من الآثار ودلیلھا ما رواہ أبو داود والنسائی من حدیث عبد الله بن محیریز 9عن رجل من 
بی کنائة یقال لە الخدجي قال کان رجل بالشام یقال لە أبو سحمد قال الوتر واجب : قال : فرجعت إلی 
عبادة بن الصامت -رضي الله عنه - فقلت إن أبا محمد یزعم أن الوتر واجب : قال کذب أبو محمد 


)١(‏ کذا. 


٤٤ 
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سمعت رسول الله تل بقول خمس صلوات کنبھن الله تعالی علی عہادہ ... احدیث ۸) ۱ واللخدجي 
بہضم ا میم وسکون الحخاء العجمة وکسر الدال ء وقیل : ہفتحھا وبعدھا جیم ء قیل إن فِا لقب ؛ 
وقیل نسبة إلی بطن من کنانة ء واسمہ رفیع الفلسطینی وأبو محمد أنصاري اسمه مسعود بنزید 

واحتجا أَیضًا بحدیث الأعرابي ھل علي غیرھن؟ فقال: لاء إلا أن تتطوع ء وهذاینفي 
الفرض والوجوب ہ وبقوله عليه السلام : ہ ثلاث ھن علي فرائض وھن لکم تطوع الوتر والفجر 
وصلاۃ الضحی) + رواہ أحمد فی (مسندہ ؛ وا حاکم فی 8 مستدرکە ٤‏ من حدیث اہن عباس قال 
: سمعت رسول الله عليه السلام یقول: ہ ثلاث ...: ال حدیث''ء والذي وقع نی کتب 
أصحابنا:٭ ثلاث کتب علي ولم تکتب علیکم وھی لکم سنة ؛ الوتر : والضحی ء والأاضحی؟. 

واحتجا أَیضا بفعله عليه السلام إیاہ علی الراحلة والفرض لا یؤدی علی الراحلة من غیر 
عذر . 

والحواب عن حدیث عبادة أنە عليه السلام أخبر عن فرضیة خمس صلوات وأبو حنیفة لا 
بقول بغرضیة الوتر مثل فرضیة الظھر مثلا ء وإتھا یقول بوجوبه ء والفرق بین الواجب [والغرض 
ظاہر قطعا فلا یکون حینثذ حجة عليه ء وقوله کذب أبو محمد أي أخطأ وسماہ کنہًا لأنہ شہہة 
فی کونە ضدا ء وإغا قاله باجتھادہ رآہ إلی أن الوتر واجب ] والاجتھاد لا یدخله الکذب وإغا 
یدخله ا خطاً وقد جاء کذب ببعنی أخطاً في غیر موضع . 

وعن حدیث الأعرابي بأنه کان قبل وجوب الوتر وفی قولە إن الله زادکم صلاۃ علی ما 
یجيء : إشارۃ علی أنە متآخر عن وجوب الصلوات ا حمس وهو نظیر قوله تعالی : ٭ قل لا أجد 
فیسا أوحي إلي مُحرَمًا علی طاصم یطعمہ إِلا أن یکون مینة أو دمّا مسفوحًا آو لحم خنزیر 4 (الأنعام: 
الایة )٥٤١‏ ء وقد حرم الله تعالی بعد ذلك أکل کل ذي ناب من السباع وکل ذي مخلب من 
الطیر . 

وحدیث جابر - رضي الله عنه - آخرجه مسلم وغیرہ ویدل علی تآخرہ أله سأله عن الصلاة 


)١(‏ رواہ أبو داود ]٥٤١[‏ ؛ والسائي [1۷۷]ء ابن ماجه [۹٤۱۱]عن‏ عہد الله ان رجلاً من بئی کنانة بدعی 
الخدجي سمع رجلا بالشام یدعی أبا محمد سأله رجل عن الوتر أواجب هو؟ قال: نعم۔ کوجوب الصلاة 
. ثم سأل عبادة بن الصامت . . ۔ فذکرہ وإسنادہ صحیح . 
(٢)رواہ‏ ا حاکم فی اللستدرك (۱/ ۴۰۱:۳۴۳۰)عن أبي حباب الکلبی عن عکكرمة عن ابن عباس وسکت عنهہ 
وقال الذھبي : منکر غریب وا حمل علی أبي حباب وہو ضعیف ومدلس . 
۵٢‏ 
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والزکاۃ والصیام وقال فی آخرہ : والله لا أزید علی ھذاولا أنقص فقال عليه السلام: ٭ فلح إن 
صدق ٢ء‏ ولم یذکر ا حج ء فدل علی أنه کان قبل وجوب ا حج فکذا یجوز أُن یکون سوالمقبل ان 
یزاد علی الخمس فلا یکون حجة . 

وعن حدیث اہن عباس- رضي الله عنھما- بأنه ضعیف ء قال الذھبي : هو غریب منکر 
وفی سندہ الذي أُخرجه ا حاکم وأحمد وابن حیان والکلبي ضعفه النسائي والدارقطني ؛ وفي 
سند آخر فيه جابر ا لحعفي وھو مختلف فيه ٠‏ وکذا أخ رجہ البیھقی بسند فیه أبوحیان وقال هو 
ضعیف مدلس واسمَه یحپی بن حیة ء وقال الثوری إنما ذکرت ھذا ا حدیث ا بین ضعفه وا حذر 
من الاغترار بە وله طریق آخر عند ابن الحوزي فی ۂ العلل التناھیة ٤‏ فیهە وضاح بن یحبی ومندل 
وھما ضعیفان . وأآخرج ابن ا جوزي أَیضًا نحوہ من حدیث أنس وفيه عبد الله بن محیریز وھو 
ساقط . 

وقال ابن حبان : کان یکذب ء وأجاب أُصحاہنا عنە بأن ا حسن یقول : جوجبە لان الوتر لیس 
من اللکتوبات ہل من الواجبات والواجب مختلف فی ذاته ولیس کل واجب مکتوب ؛ ألاتری ان 
صلاة العیدین واجبة ولیست مکتوبة ولیس وجوبھا کوجوب صلا[...] وا حمعة ؛وغسل 
الیت واجب ولیس کغسل ا جناہة ‏ وصدقة الفطر واجبة ولیست کالزکاۃ ٭وسجدتا السھو 
واجبتان ولیستا کسجود الصلاة ء لن طریق الواجبات مختلفة بنص القرآن وبا متواتر واللشھور 
وبالاحادء والوتر لیس وجوبە بطریق الآحاد. وأجیب عن قولە :- وھي لکم سنة -بأن تحقیق 
الٹلاثٹ سنة لکم لأن کَلاً مٹھا سنة بانفرادھا . 

وأما احتجاجھما بفعله عليه السلام إباہ علی الراحلة ء والفرائض لا تؤدی علیھا ؛ فغیر 
مستقیم علی أصلھما لأنھما یریان الوتر فرضًا علی النبي عليه السلام ء [ثم] الدعوی بجواز ھذا 
الفرض دون سائر الفروض تحکم لا دلیل عليه ؛ فإن کانت شبھتھما حدیث ابن عباس ا مذکور 
فقد بینا حاله ء وقال القرافی فی ہ الذخیرة ٥‏ أن الوتر فی السفر لیس بواجب عليه وفعله عليه 
السلام علی الراحلة کان فی السفر ۔ 

قلت : ھذا الأصل لە ٭ وروی الطحاوي بإسنادہ عن نافع عن ابن عمر أنه کان پصلي علی 
راحلته ویوتر باللأرض ہ ویزعم أن رسول الله عليه السلام کان یفعل ذلك ء وکذاعن مجامد أَنْ 
ابن عمر کان یصلي في السفر علی بعیرد أینما توجه ؛ وإذاکان السحر نزل فأوتر ؛ ولعل ماروي 
عن اہن عمر ما یخالف ذلك کان قبل تأکدہ ووجوبە . 

وقال ابن العربي : قال أبو حنیفة الوتر واجب ولا یلحق بالواجب بالقران فكذلك یفعل علی 
الراحلة . 


ء٦‎ 


ولاہی حنیفة قوله - عليه السلام - : ! إن الله زادکم صلاة الا وھی الوثرٗفصلوها ما بین العشاء 
إلی طلوع الفجر ٥‏ . 

قلت : نقله مذاعن أبي حنیفة غلط ولیس مذھبه کذلك ؛ وفی ٦الحیط‏ ؛ لا ینان یوتر 
قاعدًا مع القدرۃ علی القیام ولا علی راحلته من غیر عذر ءأما عندھما وإن کان سنة فلاأنةظليه 
السلام کان ینزل فیوتر علی الأرض مذا الذي صح عندھما . 

م: ( ولڑبی حنیفة قوله عليه السلام : ٭ إن الله زادکم صلاۃ ألا وھي الوتر ء فصلوعا ما ہین العشاء 
إلی طلوع الفجر )ش: وروی ھذا ا حجدیٹ عن جماعة من الصحابة - رضی الله عنھم۔ عن 
خارجة- رضي الله عنه - أآخرج حدیئه أبو داود والٹرمذي وابن ماجة عنه قال :٭ خرج علینا 
رسول الله عليه السلام فقال :* إن الله أہدکم بصلاۃ عي خیر لکم من حمر النعم وھی الوتر فجملھا 
لکم فیما بین العشاء إلی طلوع الفجر ‏ '''. وقال الشرمذي : غریب : وأخرجہ ا حاکم فی 
(الستدرك؛ وقال : حدیث صحیح الإسنادء ورواہ أحمد في (مسندہ6 والدارقطنی فی ل9سننه؟ 
والطبرائی فی 7 معجمه4 . 

فإن قلت : رواہ ابن عدي في ٭الکامل؟ ونقل عن البخاري أنه قال : لا نعرف سماع بعض 
ھؤلاء من بعض یعنی روایة ء وأعله ابن ا ججوزي فی ۸(التحقیق؟ بابن إسعحاق وبعبد الله بن راشد: 
ونقل عن الدارقطني أنه ضعفه . 

قلت : قال صاحب ١‏ التنقیح ؛ آما تضعیفه بابن إسحاق فلیس بشيء فقد ٹابعه اللیث بن 
سعد عن یزید بن أَبي حبیب بە ء وأما نقله عن الدارقطنی أنه ضعف عبد اللەبن راشد فغلط ؛ 
لأن الدارقطني إنما ضعّف عبد الله بن راشد البصري مول عثمان بن عفان الراوي عن أي 
سعید الخدري؛ وأما عبد الله بن راشد هذا فُھو مصري راوی عن خارجة عدہ ابن حبان فی 
الثقاتء وخارجة هو ابن حذافة العدويی :[والقریشي]''' الصحابی؛ سکن, مصر له ھذا 
ایذركف۶۳, 

قوله: - حمر النعم - بفتح اللون والعین واحد الأنعام وھی ا حمال الراعیة + وآکٹر مایقع 
ہذا الاسم علی الإبل ء والحمر بضم ا حاء وسکوت ا میم جمع أحمر ء ولا کانت الإبل ا حمراء 
أعز الاموال عند العرب ذکر ذلك عليه السلام . 


وعن عمرو بن العاص وعقبة آخرج حدیثھما إسحاق بن راھویه فی 9 مسندہ ٥‏ عنھماعن 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبوداود [۳۰۸]ء الترمذي [1۸] ء ابن ماجه ]٥٢[‏ عن محمد بن إسحاق عن یزید بن أبي 
حبیب عن عبد الله بن راشدعن عبد الله بن أبی مرۃ عن خحارجة . . ۔ مرفوعاً. 
)٢(‏ گذا۔. 
() الستدرك (۱/ )۴۰٣‏ ء الطساري (۱/ ۰ءء والبیھقي ء وابن عدي فی الکامل (۳/ .)٥٥‏ 
۷۷“ 
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رسول الله عليه السلام قال : ہإن الله عز وجل زادکم صلاہ وھي خیر لکم من حمر الئعَم الوٹر وهي 
لکم فیما بین صلاۃ العشاء إلی طلوع الفجر ٢‏ ومن طریقه رواہ الطبراني في 9 معجمہ؟ نے 

وعن ابن عباس - رضي الله عنھما - أخرج حدیث الدارقطني في (سننه٤ء‏ والطبراني فَيٍ 
1معجمہ؟ عنه قال : ہ خرح النبي سم سر سے : إن الله قد زادکم صلاة وھي الوتر ؟ 
وفیه النضر أبو عمر ا لخزاز قال الدارقطنی : ضعیف 

حمسس یح مسر 
(حمیل)”آ' أخرج حدیثہ ا حاکم في امستدرك من طریق ابن لھیعة حدثني عبد الله بن ھبیرۃ أن با 
تمیم ا حیشاني وعبد الله بن مالك أخبرہ ء أنەه سمع عمرو بن العاص یقول : سمعت آبانصر 
الغفاريی- رضي الله عنه یقول سمعت رسول الله عليه السلام یقول : ہ إن الله تعالی زادکم صلاة 
وھ الوٹر؛ فصلوھا ما بین المشاء إلی صلاة الصبح ؛ . وسکت عنه ا حاکم ؛ وأعله الذھبي في 
(مختصرہ) بابن لھیعة''' وله طریق آخر عند الطبراني وفي ہ معجمہ ؛ وأحمد في ٭مسند٤عن‏ 
از ناک .. ۱ 

آما سعید بن یزید عن أبي ھبیرۃ عن أبي تمیم الحیشاني بە وبطریق آخر عند الطبراني عن 
اللیث بن سعدعن جبیر بن نعیم عن ابن ھہیرة بە. وعن ابن عمر -رضي الله عنھما - أخرج 
حدیثه الدارقطنی فی ٭ غرائب مالك٢‏ عنه قال : ٭خرج رسول الله عليه السلام محم را وجھە یجر 
رداءہ ء فصمد ا بر فحمد الله وآٹنی عليه ‏ ثم قال پا ابھا الناس إن الله زادکم صلاة إلی صلاتکم وھي 
الوتر ٭ ”. وفیه حمید بن أبی ا حون الاسکندرانی ؛قال الدارقطني : ضعیف . 

وعن أبي سعید الخدري -رضي الله عنە- أخضرج حدیشہ الطبراني في کتابہ (مسند 
الشاميین٤؛‏ وعنه قال : قال رسول الله عليه السلام : ٭ إن الله تعالی زادکم صلاۃ ء وھی الوتر؛ . 
وروی أَيضاعن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعًا : آمرنارسول الله عليه السلام 
افاجتمعنا فحمد الله وآئنی عليه ء ٹم قال : ہ إن الله قد زادکم صلاة فأمرنا بالوتر ٣ٗ‏ 


وج الاستدلال بھذہ الأحادیث أن فی بعضھا الأمر ‏ والأمر للوجوب وھو معنی قول 
الصنف . 


. سوید متروك . وضعف الطبرانی سوید وشیخه قرۃ‎ : )۲٤٤ /٢( قال الھیٹثمي في اللجمع‎ )١( 

. وفیه اللضر أبو عمر . قال الدارقطني : ضعیف‎ )٥۰ /۲( الدارقطنی‎ )٢( 

. )۵۹۴ /۳( احاکم في المستدرك‎ )٤( . کذا‎ )٣( 

. قال احافظ فی الدرایة : إسنادہ حسن‎ )٦( . )٤4٤ /٦( وفیہ حمید أہو ا حون وهھو ضعیف ۔ اللسان‎ )٥( 
۷۸ 


أمر وھو للوجوب: 


م:(ششر)ش: أي النبی عليه السلام م: ( وھو للوجوب ) ش: أي أمر الشناوع فيه یدل علی 
وجوب الوتر والذي فیه التصریح بالأمر حدیث أبي بصرۃ وهو قوله فصلوھا ء وفی حدیث عمرو 
ابن شعیب المذکورأآَنفا ونظیرہ ما روي عن جابر أنه عليه السلام قال : ہ أیکم خاف أن لایتقوم ني 
آخر اللیل فلیوتر ٹم لیرقّد : ومن وثق بالقیام من آخر اللیل فلیوتر في آخر اللیل؛ فإِن قراءة آخر اللیْل 
محضورۃة وذلك أفضل؛ ء رواہ مسلم والترمذي وأحمد وابن ماجة . 

وماروي عن ابن عمر - رضي الله عنه - عن النبی عليه السلام أنه قال : ه اجعلوا آخر 
صلاتکم وترً ١ء‏ أخرجه البخاري ومسلم ۔ وما روي عن عبد الله بن ہریدة عن أبيه قال :8 سمعت 
رسول الله عليه السلام بقول الوتر حق فمن لم یوتر فلیس منا الوتر حق فمن لم یوتر فلیس منا الوتر 
حق''٭ [رواہ أبو داود وا اکم فی ٦المستدرك:‏ وصحص] . 

وقولە : - حق - أي واجب ثابت ہ والدلیل عليه بقیة ا حدیث ٠‏ لأنھا وعید شدید ولا یقال 
مثل ھذاإلا فی حق تارك فرض أو واجب ولا سیما وقد تأکد بالتکرار الکلام ٹلاٹ مرات ؛ ومثل 
ہذا الکلام بھذہ التأکیدات لم یأات في حق السنن ء وبھذا[أسقط ]ما قاله الخطابي من قوله؛ وقد 
دلت الآأخبار الصحیحة علی أنە لم یرد بإ حاق الوجوب الذي لا یسعه غیرہ ؛ منھا : خبر عبادة 
ابن الصامت ٭ ا بلغه أن أہا محمد - رجل ا من الأنصار۔ بقول : الوتر حق فقال کذب أبو 
محمدہ لقد روي عن النبی عليه السلام فی عدد الصلوات ا خمس . 

ومٹھا : خبر طلحة بن عبد الله في سؤال الأعرابي ومنھا : خبر أنس بن مالك في فرض 
الصلوات لیلة الاآسراء ۔ 

أما خبر عبادۃ فقد نکلمنا فیە با فيه الکفایة عن قریب ء وأیضا فاما کذبه في قوله کوجوب 
الصلاة ولم یقل أحد أن الوتر واجب کوجوب الصلاۃ . 

وأما خبر طلحة فکان قبل وجوب الوتر بدلیل أنه لم یذکر فيه الحج ء وقد قررناہ أ٘یضا ۔ 

وآما حدیث انس - رضي الله عنە - فلا نزاع فيه أنه کان قبل الوجوب ء وماروي عن 
علي-رضي الله عنه- قال : قال رسول الله عليه السلام  :‏ یا أھل القرآن آوتروا فإن الله وتر یحب 
الوترہ''' . أخرج أبو داود والترمذي والنسائی وابن ماجة ء وقال الترمذي : حدیث حسن . 


. وفیه أبو المنیب وفیه کلام‎ )۳۰٣ /۱( رواہ آبو داود [۳۰۹] ء ا حاکم‎ )١( 
صحیح : رواہ آحمد (۱/ ۸٢۱)عن أہی بکر بن عیاش عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرۃ السلولٰي عن‎ )٢( 
ورراہ أبو داود[٦٤1] عن زکریا عن‎  ]۱۱۷۱[ علي- رضي الله عنه - وو مرفوعأا ورواہ ابن ماج‎ 
. عن أبي بکر بن عیاش‎ ]٥٥٤[ أبی إسحاق عن عاصم عن علی . وأخرجہ التثرمذي‎ 
۲۹ 
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فإن قلت : قال ا خطابی : تخصیصہ أھل القرآن بالآأمر فیه یدل علی أن الوٗتر غیر واجب ء 
ولو کان واجہا لکان عاما وأھل القرآن فی عرف الناس ھم القراء والحفاظ دون العوام: 

قلت: أھل القرآن بحسب اللغة یتناول کل من معه شيء من القرآن ولو کان آیة فیدخل:فیه 
ا حفاظ وغیرھم علی أن القرآن کان فی زمنە - عليه السلام - مفرثًا بین الصحابة -رضي الله 
عنھم ۔ء ولھذا التأویل الفاسد لا یبطل مقتضی الأمر الدال علی الوجوب ولا سیما تأکد الأمر 
بالتقریر محبة الله إیاہ بقوله - فإن الله وتر یحب الوتر ۔ وما روي عن أبي سعید الخدري قال : قال 
- عليه السلام-  :‏ آاوترواقبل أن تصبحوا؟: رواہ مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجةء وما 
روی عنه قال : قال رسول الله گا من نام عن وترہ أو نسیے فلیصله إذا ذکرہ ٤ء‏ رواہ أبو داود 
والترمذي ؛ ووجوب القضاء فرع وجوب الاداء. 

فإن قلت : قال الخطابی : قولە : - أمدکم بصلا - یدل علی أنھا غیر لازمة لھمء ولو کانت 
واجبة یخرج الکلام فیه علی صیغة لفظ الإلزام فیقول ألزمکم أو فرض علیکم أو نحو ذلك من 
الکلام قال : وقد روي أیضاً : ٭إن الله قد زادکم صلاة ۹ ومعناہ الزیادۃ من النوافل ‏ وذلك أن 
نوافل الصلاۃ شفع لا وتر فیھا فقد آمدکم بصلاۃ وزادکم صلاۃ لم تکونوا تصلونھا قبل علی تلك 
الصورۃ والھیثة وھی الوتر . قلت : لا نسلم أن قوله آمدکم بصلاۃ یدل علی أنھا غیر لازمة ء فلئن 
سلمنا فلا ینافی ذلك [دلالة] دلیل آخر علی الوجوب ؛ وقد جاء فیما ذکرناہ من الأحادیث ما 
یدل علی الوجوب . وأما وج الاستدلال بقولە - إن الله زادکم - من وجوہ : الأول : آنہ 
أضاف الزیادۃ إلی الله تعالی ء والسنن إنما تضاف إلی رسول الله- عليه السلام . 

والثاني : أنه قال - زادکم - والزیادۃ إنما تتحقق في الواجبات لأتھا محصورۃ بعدد لا 
[کما] في النوافل لانە لا نھایة لھا . 

والثالث : أن الزیادۃ فی الشيء إِنما تتحقق إذا کان من جنس الزید عليه لا یقال زاد في ثمنه 
إذا وھب هبة مبتدأۃ ء ولا یقال زادعلی الھبة إذا باع ء وا لمزید عليه فرض فکذا الزائد : إلا ان 
الدلیل غیر قطعی فصار واجبا . 

فإن قلت : السنن مقدرۃ أَيضا فھذہ کانت زائدة علی السئن۔ 

قلت : إضافتہ إلی الواجبات أولی للآخذ بالاحتیاط ‏ وأيضًا لو اعتبرت زیادۃ علی 
الفرائض یکون الأمر معمولاً لا بحقیقته ولأآنهہ لا کن جعل الزیادة علی السنن لأنہ لا نظیر لە فی 
الشرع ء إذ السنن توابع الفرائض ء ولا جائز أن یکون تبعًا للسنن لأنه یژدی في آخر الوتر وھو 
آخر اللیل ؛ والسنن لیست کذلك ء وقیل أفضل وقت الوتر هو السحر ء ویکرہ أداء العشاء فیه 
اأشد الکرامة ء ولو کان الوتر تبهًا للعشاء من حیث السنیة لکان وقته الستحب وقت العشاء : وا 

۰ 


ولھذا وحب الشضاء بالاِجماع؛ وإغا لا بکفر جاحدہ ؛ لان وجوبە'ثیٔت بالسنة وھو العنی ا 


روی عنه أنه سنة 3 


یدل علی وجوب الوتر قولە - عليه السلام -ہ الا وھي الوتر ٤‏ علی سہیل التعریففھذا دلیل 
علی أنه کان معلومً عندھمء وزیادۃ تعریف وزیادۃ وصف وھهو الوجوب لا أصلہ. 

فان قلت : جاء حدیث عن أبی سعید الخدري -رضی الله عنه- مرفوعا پدل علی أنە لا یلژڑم 
ان یکون الزاد من جنس الزاد عليه وھو قوله ۔عليه السلام - : ٢‏ إن الله تعالی زادکم صلاة إلی 
صلانکم عي خیر من حمر اللعم ألا وھي الرکعتان قبل صلاۃ الفجر؟ : أخرجہه ا حاکم وقال : حدیث 
اوت تج 

قلت : لا ینم ھذا ما ذکرنا لانه یجوز أن یکون امراد منه رکعتا الصبح ولھذا[جاء] التأاکید 
فیھما ء وروی أبو ھریرۃ عن اللبي - عليه السلام- أُنه قال : ہلا تدعوھما وإن طرندکم ا خیل ٤ء‏ 
رواہ ابو داود ولھذا رأی محمد قضاءھا بعد طلوع الشمس إلی وقت الظھر . 

م: ( ولھذا وجب القضاء بالاإاجماع )ش: أي ولأجل کون الوتر واجہًا وجب القضاء 
بالإجماع ء قال الأترازي : أي ہاجماع أصحابنا ء وقال الأکمل : قیل ا مراد بالإجماع إجماع 
أصحابنا علی ظاھر الروایة ء فإنه نقل عن أبي یوسف أنە لا یقضی خارج الوقت ؛ وعن محمد 
أنه قال :اأحب إِلي ان یقضي ٠‏ قیل : الراد بالإاجماع إجماع السلف لکنە لم یثبت إلا بطریق 
الا حاھ . 

قلت ھذامن کلام (الخبازي)'''وعلی غیر ظاھر الروایة لا یصح الاستدلال علی وجوبہ 
بوجوب قضائە بالإاجماع ہ وذکر ا حافظ أبو جعفر الطحاوي أن وجوب الوتر إجماع من 
الصحابةء فعلی ھذا لا یحتاج إلی تفسیر قولە - بالإجماع - أي بإجماع أصحاہنا ء وعلی ظاهر 
الروایة ‏ ولھذاسقط زعم الاکمل أَیضا . وقولە وفی الحمله وکلامه فی ھذاالوضع لا بخلو عن 
تسامح ولکل جواد کبوۃ . 

م: (وإغا لایکفر جاحدہ لان وجوبە ثبت بالستة )ش: ھذاجواب عن قولھماحیٹ لا یکفر 
جاحدہ أي لا کفر لان ال حاحد ھا یکفر إذا کان الدلیل قطعیٔا ء وھا ھنا لیس کذلك لان وجوبه 
ثبت بالسٹة یعنی بخبر الواحد ؛ ولم یشت بخبر التواتر ولا بللشھور فصار دون من الذي ثبت 
با متواتر آو اللشھور ؛ فإن منکر الثابت بأحدھما یکفر م: ( وھو العني) ش: بکسر النون وتشدید 
الیٍاء ء أي کون وجوبه بت بالسنة م: (یماروي عنە أنه سنة)ش: وھو ا لحدیث الذي رواہ ابن 
عباس : ۸ ثلاث کتب علی ولم تکتب علیکم وھی لکم سنة ٤‏ . 


. کذا‎ )١( 


۱ 


وھو یؤدی فی وقت العشاء فاکتفی بأذانه وإقامته ولا یؤذن لە. قا50:الوتر ثلاث رکعات لا 
یفصل بینھن بسلام ماروت عائشة - رضي الله عنھا - أنه ۔عليه السلام - :کان یوتر بثلاٹ . 


م: ( وھو یؤدی فی وقت العشاء فاکتفی بأذان العشاء وإقامته ) ش: ھذا جواب عنقولثھما م: 
(ولا یؤذن لە )ش: أي الوتر یؤدی فی وقت العشاء فاکتفي بأذان العشاء وإقامتہ ۔ 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( الوٹر ثلاث رکعات لا یفصل ہیٹھن بسلام )ش: بل یتشھد 
عند الثانیة ولا پسلم ؛ ویتشھد عندالثالثة ویسلم ء وھو قول عمر وعلي وابن مسعود وأبي وأنس 
واہن عہاس وأہی أمامة وعمر بن عبد العزیز واحتارہ الآأکٹرون واہن ا مہارك ؛ وھو قول مالك في 
کتاب الصیام ذکرہ فی ' العارضة؛ . وقال ابن بطال : الوتر ثلاث ٭ قول حذیفة وأبي والفقھاء 

السبعة با مدینة وسعید .بن ا سیب . وقال الترمذي : وقد ذھب جماعة من الصحابة وغیرھم إلی 
ھذا . وقال الزھري : یوتر بللاٹ فی رمضان وفی غیرہ بواحدۃ . وقال مالك : لا یوتر بواحدة 
لیس قبلھا شيء لا فی سفر ولا حضر . وقال النووي : الوتر أقله رکعة لا خلاف فیه وآدنی کماله 
ثلاث وأاکثرہ إحدی عشرةء وفي وجه : ثلاٹ عشرۃ رکعة ولر زاد علیھالم یصح وترہ عند 
جمھورھم . وقال ابن حنبل : الذي أختارہ أن یفصل رکعة الوتر مما قبلھا ء وقال : إن أوتر 
بثلاث ولم یسلم لم یضیق عليه عندي ویعجبني أن یسلم في الرکعتین ؛ وقال الاوزاعي : إن فعل 
فحسن : وإن لم یفعله فحسن. 

م: (ماروت عائشة -رضی الله عنھا- أنه -عليه السلام- کان یوتر بشلاث ) ش: أي بٹلاٹ 
رکعات لا یفصل بینھن بسلام ٭ ما روی النسائی فی ه سدده ٤‏ عن عائشة - رضي الله عتھا۔ ٢‏ کان 
رسول اللہ قلٍ لا یسلم فی رکعتي الوتر؛ ”''ٗ ۔ ورواہ ا حاکم في ڈاللستدرك ) وقال: إنه صحیح 
علی شرط البخاري ومسلم ولم یخرجاہ ولفظه قالت  :‏ کان رسول الله پل یوتر بٹلاٹ لا یسلم 
إلا فيی آخرھن؛. 

فإن قلت: الحدیث الذي ذکرہ الصنف یحتمل أنه کان یوتر بتسلیمتین . 

قلت : دفع ھذا الاحتمال ما ذکرناہ عن النسائی وا حاکم . 

فان قلت : کیف حملتم المطلق علی القید ؟ . 


قلت : یحمل' إذا ورد النصان في ا حکم ؛ ولنا أحادیث أخسر تدل علی أن الوتر ثلاث 
رکعات بتصلیمة واحدةۃ : 


)١(‏ رواہ ال حاکم فی الملستدرك :)۳۰٣/۱(‏ الببھقی (۳/ ٣۳)عن‏ سعید بن أبي عرویة عن قتادة عن زرارة بن أوفيی 
عن سعید بن هشام عن عحائشہ ۔ وأعله الشیخ الألہاني بالشذوذ وھو کا قال : 
() کذا باللخطوطۂ ۔ 
۲ 


کک کا ا زیر زی و و و و ال و و و و ا و و و بب بی یس و ا رد یل و و و رم و وا و بب ا و و کو کو ا و وع ا اہ ابر وا ایگ پا با مات یچ ہی 


منھا ما رواہ الأاربعة من حدیث عائشة - رضي الله عنھا - أن النبی - علَيٰڈالیسلام۔ کان 
یقرأً في الرکعة الأولی من الوتر بنفاتحة الکتاب و ٭ سبح اسم ربك الأعلی4 ء وفي الثاتةبم ٭ قل 
یا آیھا الکافرون ۹ء وفي الثالة ب ٭ قل هو الله أحد 4 : والمعوذتین : ورواہ ا حاکم فی ۶ مستّلارکہ ؛ 
وقال : صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ ء ورواہ ابن حبان فی 9 صحییحہ وظاھ 
ا حدیث أن الثالثة متصلة غیر منفصلة ؛ والاتصال فی رکعة الوتر ا منفردۃة أو نحو ذلف!'' . 

فان قلت: یعکر عليه في ما لفظ الدارقطني عن عائشۂة ان النبي - عليه السلام - کان یقرأ فی 
الرکعتین اللتین یوتر بعدھما ب ٭ سبح اسم ربك الاعلی 4 و ٭ قل یا أبھا الکافرون ٭چ ویقرأ فی 
الوترب ٭ قل ہو الله أحد 4 و ٭ قل أعوذ برب الفلق ٭ وط قل أعوذ برب الناس 4 . 

قلت : لا یدل وقوله - أوتر بعدھا ۔علی أنه یوتر بعد التسلیمة ؛ ولا شك أن الثالثة وتر ۔ 

ومنھا : ما رواہ الطحاوي أَيضًا عن ابن عباس- رضي الله عنھما - نحو حدیث عائشۃ - 
رضي الله عنھا۔ء وما رواہ الطحاوي أَیضا من حدیث سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبيه أنه 
صلی مع النبي -عليه السلام- الوتر یقرأفي الرکعة الأولی بسبح ۔ . ۔ إلخ نحوہ!'“ . 

ومنھا : ما آخرجه عن علي -رضي الله عنہ- نحوہ وأخرجه النسائی والترمذي وابن ماجة . 

ومنھا : ما رواہ الدارقطني ثم البیھقي عن عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - وقال : قال 
رسول الله عليه السلام : ہوتر اللیل ٹلاٹ کوتر الٹھارء صلاة اللغرب؛ . 

فإن قلت : قال الدارقطني : لم یروہ عن الأحمش مرفوعا غیر یحبی بن زکریا وھو ضعیف: 
وفال البيھقی : الصحیح وقفه علی ابن مسعود . 

قلت : لا یضرنا کونە موقوقٌاعلی ما عرف مع أن الدارقطني أخرجه عن عائشۃ أَیضًا نحوہ 
مرفوعا ء وا یدل علی ما ذھبنا إليه حدیث الٹھي عن البتیراء أخرجه ابن عبد البر فی التمھیدۂ 
عن أبي سعید أُن رسول الله ۔عليه الص لاۃ والسلام - نھی عن البتیراءء أن یصلي الرجل واحدۃ 
یوتر بھا' وسیأتي في باب سجود السھو إن شاء الله تعالی ۔ 


)١(‏ صحیح : رواہ أبو داود ]۱۲٦١٦[‏ ہ الترمذي ]۴۸٣[‏ ء النسائي ]٦٦٦۷ : ٦٦٦ ١[‏ ابن ماج ]۹٦٦٦[‏ . والحاکم 
فی الٰستدرك )٠۳۰٣/۱(‏ . 

(رواہ الطحاوي في شرح الآثار (۱۷۰/۱)عن شریك بن وخل عن مسلم البطین عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس ... ۔ مرفوعا . 

() ذکر الزیلعي إسنادہ ونقل قول ابن عبد البر : عن عثمان بن محمد بن ربیعة ہن أبی عبد الرحمن ثناعبد العزیز 
الدراوردي عن عمر بن یحیی عن أبيە عن أبی سعید ۰.... مرفوعاً . قال عبد ا حق : الغالب علی حدیث 
عثمان بن محمد الوھم: وقال ابن القطان : هذا حدیث شاذ . 

۳ء 


وحکی ا حسن -رحمہ الله - إجماع المسلمین علی الللابئخ: 


وأما ماروي أیضًا من الآثار فروی محمد بن الحسن فی ۸ موطأء ٤‏ عن یعقوب :ین إبراھیم أنا 
حصین عن إبراھیم أنا حصین عن إبراهیم عن ابن مسعود قال :ما أجزأت رکعة قظذیوروی 
الطحاوي من حدیث عقبة بن مسلم قال : سأّلت عبد الله بن عمر عن الوتر ء فقال : أتعرقَاوتر 
الٹھار ؟ فقلت : نعم صلاۃ اللغرب فقال : صدقت وأحسنت : وقال الطحاوي : وعليه یحمل 
حدیث ابن عمر أن رجلاً سآل النبی - عليه السلام -عن صلاة اللیل فقال : مثنی مشنی فإذا 
خشیت الصبح فصل رکعة توتر لك ما صلیتء قال: معناہ صلی رکعة في ثنتین قہلھا ء وائفقت 
بذلك الأخبار حدثنا أبو بکر حدثنا أہو داود ثنا أہو خالد سألت آبا العالیة عن الوتر فقال : علمنا 
أصحاب رسول الله - عليه السلام - ان الوتر مٹل صلاۃ الغرب ھذا وتر اللیل وھذا وتر الٹھار . 

وروی الطحاوي أَبضّاعن نس -رضی الله عنه- ال : الوتر ٹلاٹ رکعات ؛ وقال : 
جيقا ات سر ترق تا عتائ فا ساف ما تاقات تال اص ناس الوت ازاض غن وام 
ولدہ خلفنا ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرھن ٭ وروی أیضاعن السور بن مخرمة قال : 
۔ دفٹاأبا بکر لیلاً فقال عمر ۔رضي الله عنه- : إنی لم أوترء فقام وصغنا وراءہ فصلى بنا ڈلاٹ 
رکعات لم یسلم إلا فی آخرھن]. قال : ومذھبنا أَيضًا قوي من جھة النظر لان الوقت لا یخلو 
|ما أن یکون فرضًا أو سنة ء فإن کان فرضًا فالفرض لیس إلا رکعتین أو ثلاتًا أو أَرہِمًا وکلھم 
أجمعوا أن الوتر لا یکو اثنتین ولا أربِمًا ء فثبت أنە ثلاث . وإن کان سنة فإنا لم نجد سنة إلا ولھا 
مثل فی الفرض منە [...] الفرض لم نجد منە إلا للغرب ء وھو ثلاث فثبت أن الوتر ٹلاٹ وھذا 
حسن جید ء وقد ذکر ا حازمی فی کتابە ١‏ الناسخ والمنسوخ ١‏ من جملة الترجیحات ان یکون 
الحدیث موافقًا للقیاس دون الآخر فیکوت المعدول عن الٹانی إلی الأول متعینا . 

م:( وحکی الحسن )ش: أي البصري م: ( إجماع السلمین علی الٹلاث ) ش: یعلي لا یفصل 
بینھن بسلام ء وروی اہن أبي شیبة في ۷ مصنفه؟ ثنا حفص ثٹا عمرو عن ا حسن قال : اأجمع 
اللسلمون علی أُن الوتر ٹلاٹ لا یسلم إلا فی آخرھن ہ وأوتر سعد بن أبي وقاص - رضي الله 
عنه - برکعة فأنکر عليه ابن مسعود وقال : ما لہ البتیراء التي لا نعرفھا علی عھد رسول الله 
عليه السلام . وفی 9 البسوط ٤‏ عن عمر - رضي الله عنه- أنهە ما رأی سعداً بوٹر برکعة فقال : ما 
ہذہ البتیراء لتشفعنھا أو [لأدبَنّك]'''. 

وعن عبد الله بن قیس قال : قلت لعائشة - رضي الله عنھا -: بکم کان رسول الله ڑچ 
یوترء قالت : بأربع وثلاٹث وست وثلاٹ وثمان وثلاٹ وعشر وثلاٹ ولم یکن یوتر بأقل من 
سبع ولا باکٹر من ثلاث عشرة ء رواہ أبو داود ء فقد نصت علی الوتر بثلاث ولم یذکر الوتر 


)١(‏ کنا 


٤ 


وھذا أحد اقوال الشافعی -۔رحمہ الله - ء وفی ول : یوتر بتسلیحمنینوھو قول مالك - 
رحمہ الله - 

بواحدۃ ؛ فدل علی أنه لا اعتبار للرکعة البتیراء. 

وقال النووي: وقال اصحابنا لم یقل أحد من العلماء ان ال رکعة الواحدة لا تصح الاتیانہٰا 
إلا اہو حنیفة والثوري ومن تابعھما . 

قلت : عجبٔا للنووي کیف نقل ھذا النقل الخطاً ولا یردہ مع علمه بخطئه ء وقد ذکرناعن 
جماعة من الصحابة والتابعین ومن بعدھم أنه یوٹر بثلاث ولا یجزیە الرکعة الواجدة ٭ وروی 
الطحاوي عن عمر بن عبد العزیز أنە أثبت الوتر باللدینة بقول الفقھاء ثلاتًا لا یسلم إلا فی 
آخرھنء واتفاق الفقھاء بالمدینة علی اشتراط الثلاث بتسلیمة واحدۃ ء تبین لك خطا نقل الناقل 
اختصاص ذلك بأبی حنیفة والثوري وأصحابھما . 

فان قلت : ما تقول في قولە - عليه السلام - فإذا خشیت الصبح فأوتر برکعة . 

قلت : معناہ مفصلة ببا قبلھا ء واہذا قال في قوله توتر لك ما قبلھا ومن یقتصر علی رکعة 
واحدة کیف یوتر لە ما قبلھا ولیس قبلھا شيء . 

فإن قلت: روي آنە قال من شاء أوتر برکعة ومن شاء أوتر بثلاث أو بخمس . 

قلت : هو محمول علی أنە کان قہل استقرارھا ء لآن الصلوات [الغیر] اللستقرۃ لا عبرة فی 
اعداد رکعاتھا: وکذا قول عائشة - رضی الله عٹھا - کان یسلم بین کل رکعتین ویوٹر 
بواحدةیعارضے : وما روی ابن ماجة عن أم سلمة -رضي الله عنھا- أنه کان یوتر بسبع أو 
بخمس لا یفصل بینھن ہتسلیم ولا کلام فیحمل علی أنه کان قبل استقرار الوتر . 

م: ( وھذا)ش: أي الڑیتار بڈلاث رکعات بتسلیمة واحدة م: ( أحد أفوال الشافعي ) ش: 
المنقول عنه ثلاثة أقوال : الأول : کقولنا أشار إليه بقوله وہذا أحد أقوال الشافعی . 

والثاني : یوٹر ہتسلیمتین أشار إليه بقوله م: ( وفي قول سوتر بتنسلیمتین ) ش: یعني یصلي 
ثلاث رکعات ولکنە یسلم بنسلیمتین . 

والقول الثالث : ہو با حیار إن شاء أوتر برکعة أو ثلاث بتسلیمة واحدۃ وقعدۃ واحدۃ . 
وذکر القدوري في ٦‏ شرحہ لختصر الکرحي ؟ وعند الشافعي إن شاء أوتر برکعة أو بثلاث وھو 
آفضل أو بخمس آو بسبع أو بتسع أو بإحدی عشرة . 

م: ( وھو قول مالك )ش: أي الڑیتار بت بتسلیمتین قول مالك . قلت : تحقیق مذھب الشافعی 
ما ذکرہ فی 8 الروضةۃ٤‏ الوٹر سنة ویحصل برکعة ویثلاٹ وبخمس وبسبع وبٹسع وبإحدی عشرة 
فھذا آکثر علی الأصح . وعلی الثانی : آکثرہ بثلاث عشرۃ ولا تجوز الزیادۃ علی أکٹرہ علی 


ِء“ 


والحجة علیھما ما رویناہ ء ویقنت فی الثالثة قبل الرکوع . وقال الشافعی' رحمہ الله- : بعدہ ما 
روي أنه -علیےه السلام - قنت فی آخر الوتر وھو ما بعد الرکوع . ولنا اروي أنە - علیه 
السلام- قنت قبل الر کوع 

الأصح فإن زاد لم یصح وترہ ٭ فإن زاد علی رکعة فأوتر بشلاٹ موصولة والصحیح أنّ له ان 
یتشھد واحدۃ عیٰ ڈالذخیرة) وله تشھد آخر في الذي قبلھا وإذا أراد أن یوتر بٹلاٹ فھذا الأفضَنل 
فصلھا بسلامین أو وصلھا بسلامین أو وصلھا بسلام فیه أوجه ا صحھا الفصل أفضل : والثاني 
الوصل : والثالٹ إن کان منفرداً بالفصل وإن کان صلاھا جماعة فالوصل ؛ ومذھب مالك ما 
ذکرہ فی 9 ا واہرۂ ثم الوٹر رکعة واحدة وھي سنةء ومذھب أحمد ما ذکرہ فی 9 حاویھم ١‏ الوٹر 
سنة ء وقال أبو بکر: یجب وأقله رکعة واکثرہ إحدی عشرۃ ء وقیل : ثلاث عشرة : وأدنی 
الکمال ثلاث بتسلیمتین أو سردا بسلام کاللغرب . 

م: ( والحجة علیھما ما رویناء ) ش: أي ا حجة علی الشافعي ومالك فیما ذھبا إليه ما رویناہ 
من حدیث عائشة - رضی الله عنھا - م: ( ویقنت في الشاللة )ش: أي في الرکعة الثالثة م: ( قبل 
الرکوع ) ش: وھو محکي عن عمر وعلي وابن مسعود وأبي موسی والبراء بن عازب وابن عمر 
وابن عباس وأنس وعمر بن عبد العزیز وعبیدۃ السلماني وحمید الطویل وابن أبي لیلی ومالك 
و(سحاق وابن ا میارك ء وحکا ابن المنذر عن الصدیق وابن جبیر ء وقال أبوب السختیاني وابن 
حنبل : ھماجائزان ء وع طاوس أنه قال : القنوت في الوتر بدعة ؛ وھو مردود وبقولنا قال ابن 
شریح من الشافعیة . 

م: ( وفال الشافعي : بعدہ )ش: أي یقنت بعد الرکوع وھو الصحیح من مذھبے وبە قال 
احمد وفي شرح الإرشاد ؛لا نص عن الشافعي فيە ء ولکن قال أصحابه ینبغي أن یکون بعد 
الرکوع ؛ وقال بعض أاصحاب الشافعي : یخیر بین التقدمِ والتأخیر م: ( ما روي آنە - علیه 
السلام۔ قلت فی آخر الوتر ) ش: ھذا رواہ الدارقطني في ہسننہ امن حذیث سوید بن غفلة قال 
سمعت أبا بکر وعمر وعشمان وعلیْا - رضی الله عنھم -۔یقولون : قلت رسول الله -عليه 
السلام- في آخر الوتر وکانوا یفعلون ذلا*' ء ولم أر أحصداً من الشسراح بین ھذا ا حدیث ولا 
نسبه إلٰی أحد من الصحابة م: ( وهو مابسد الرکوع )ش: مذامن کلام الصنف ولیسں في 
الحدیث . 

م: ( ولناما روي أنە - عليه السلام - قنت قبل الرکوع )ش: روي ھذا ا حدیث عن جماعة من 
الصحابة رضي الله عنھم عن أبي بن کعب - رضي الله عنہ - وآنخرج حدیثہ النسائي وابن ماجة 
عنه: ل آأن رسول اللہ لا کان یوٹر فیقنت قہل الرکوع ) ھذالفظ ابن ماجة ء ولفظ النسائي کان 


(١)رواہ‏ الدارقطنی (۲/ ۳۲) وفیه عمر بن شمر وھو رافضی منکر ا حذیث متھم 
٦‏ 


وما زادعلی نصف الشيء فھو آخرہ ء ویقنت في جمیع الكبنة 


جج پت ےرت شس رج بت تی .جج ےئ 
یوتر بٹلاث یمرآ في الاولی ٭ سبح اسم ربك الاعلی 4 ء وفی الثانیة  :‏ قل یا أیھتاإلکافرون 4 ء 
وفی الثالثة : ل قل ہو الله أحد 4 ؛ ویقنت قبل الرکوعہ'' . 

وعن ابن مسعود - رضي الله عنھما ۔ ء وأآخرج حدیئہ ابن أبي شیبة فی ( مصنہ 
والدارقطني في2 سننه ) عنه أن اللبي - عليه السلام سیے پر ری بے سے 
رع آی عائ خرف برھرع تقطیں مس رز کت ینا 

وعن ابن عباس - رضي الله عٹھما- وخرجە ال حافظ أبو نعیم فی کتاب 9 الحلیة٤‏ عنه قال : 
أوتر النبي- عليه السلام- بثلاث قنت فیھا قبل الرکوع ‏ وقال: غریب؟' . 

وعن ابن عمر - رضي الله عنھما - وآخرجہ الطبرانیي في ہ معجمه الأوسط ۴ عنه أن النبی- 
عليه السلام -< کان یوتر بثلاث رکعات ویجعل القنوت قبل الرکوع٤ٰ٭‏ وروی الطبرانی أیض 
في ہ معجمه الاوسط ٢‏ عن النبي - عليه السلام - 9 کان یوتر بثلاٹ ٤‏ وعن الأسود قال : کان 
عبد الله بن مسعود لا یقنت في صلاۃ الخداۃ وإذا قنت في الوتر قنت قہل الرکوع ء وفی لفظ : 
کان لا یقنت في شيء من الصلوات إلا في الوتر قبل الرکوع. وروی ابن أبی شیبة فی ہ مصنفہ٥‏ 
عن علقمة ان ابن مسعود وأصحاب النبي- عليه السلام- کانوا یقنتون في الوتر قبل الرکوع . 

: ( وما زاد علی نصف الشيء فھو آخرہ ) ش: ھذا جواب عم رواہ الشافعی إِن قنت فی آخر 
الوتر ٭ وتقریرہ ان ما زاد علی نصف الشیء فھو آخرہ . قال الأکمل : وسکت عن بیانه. قلت : 
راد هو الآخحر حکما لآن الآخر الحقیقي هو ما بعد التشھد ولیس ھذا راد بالإاجماع . وقال تاج 
الشریعة: إن آخرہ قد یکون قبل الرکوع ء وما رواہ یکون محتملاًما قبل الرکوع وبعدہ وما رویناہ 
محکم فیحمل الحتمل علی للحکم . 

م: ( ویقنت في جصیع السنة )ش: وھو قول عبد الله بن مسعود وا حسن والنخعي وابن 
المبِارك وإسحاق وأبي ٹور ء وروایة منصور عن ابن حنبل . وقال الثوري وھو قول جماهیر 
أصحاب الشافعي ؛ وقال قتادة : یقنت في السنة کلھا إلا فی النصف الآخیر من رمضانء وعن 
ابن عمر: ولا یقنت في وثتر ولا صبح بحال . 


)١(‏ صحح : رواہ النسائی ۱٦٦ ٢[‏ راونا ہے وابن ماجه [۰ 4۷] عن سفیان عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن 
ابن آبزی عن آبيه عن أبي بن کعب نی مر فوع 
() رواہ الدارقطتي فی السنن (۲/ وو البيھغي )٥٦١/۳(‏ : 
(۳) فلت : فیه عطاء بن مسلم ال خفاف ضعفه ابن حبان راجع ترجمته في الضعفاء لابن ا حجوزي ([۲۳۱۳] : 
( قال الھیدمي في الجمع (۲/ ۱۳۸) : فیه سھل بن عباس الترمذي . قال الدارقطني : لیس بئقة ء وضعفهہ 
الحافظ فی الدرایة ۔ 
۷ء 


خلافًا للشافعی -رحم الله- فی غیر النصف الآخیر من رمسضاأَنکلقوله -عليه السلام - 
لللح_.٠‏ بن علي حین علمه دعاء القنوت  :‏ اجعل هذا فی وٹرك من غی فصل .٤‏ 


م: ( خلافًا للشافعی فی غیر النصف الآخیر من رمضان ) ش: مذھب الشافعی القُوت فيه فيی 
النصف الآخیر من رمضان ؛ وقیل : في جمیع السنة لقول الحجماعة ء والصحیح مز فغذمبه 
اختصاص الاستحباب بالنصف الثاني من رمضانء وفي ۸ الروضة٤:‏ لنا وجه آخر یقنتافقي 
جمیع شھر رمضان ؛ ووجە أنه یقنت في جمیع السنة ونص الشافعي النصف الآخیر سنة ٭ وفيی 
الٹھار ء واختلف أُصحاب الشافعي فقیل : یجوز أن یقنت بلا کراهة ٭ وقیل یستحب ٠ء‏ وقال 
جمھور أصحابە : الاستحباب یختص بالنصف الآخیر من رمضان ہ وقال قوم : لا قنوت إلا فيی 
رمضان؛ وقال قوم : فی النصف الآول من رمضان وعند مالك القنوت مستحب ومحله صلاة 


الصبح . وقال قوم: یقنت في کل صلاة ء وفال الطحاوي : لم یقل بالقنوت في النصف الآخیر 
من رمضان إلا الشافعی واللیث . 

قلت : ذکر ابن قدامة فی ہ المغنی ؛ روي عن علي وأبی وابن سیرین وأحمد ومالك في 
روایة مثل قول الشافعی . 

م: (لقوله -عليه السلام- للحسن - رضي الله عنه - حین علمے دعاء القنوت: اجعل ھذا في 
وترك من غیر فصل ) ش: دعاء قنوت الوتر أآخرجه الاربعة عن أبي ا حوراء عن ا حسن بن علي - 
رضي الله عنھما - قال :ہ علمنی رسول الله ول کلمات أفولھن في الوتر ؛ وفي لفظ في قنوت 
الوتر : (اللھم اھدنی فیمن عدیت وعافنی فیمن عافیت : وتولئي فیمن تولیت ء وبارك لي فیما أعطیت ء 
وقتي شر ما قضیت : إنك تقضي ولا یقضی عليك : إنە لا یذل ربنا من والیت ؛تبارکت ربنا وتعالیت .٢‏ 

قال الترمذی: هذا حدیث حسن لا نعرفء إلا من هذا الوجه من حدیث أبی ال حوراء 
ألسعدي واسمە ربیعة بن شیبان ولا نعرف عن النبی - عليه السلام- في القنوت شیئا أحسن من 


رہ 


ورواہ أحمد فی ل مسندہ ) وابن حبان فی (اصحیحہ وا‌لحاکم فی (مستدرکه ؟وسکت عنه ؛ 
ورواہ البيھقی فی 9سننه ٤‏ وزاد فی روایته بعد والیت - ولا یعز من عادیت - وزاد النسائي فيی 
روایته - تبارکت [ربنا] وتعالیت وصلى الله علی النبی - عليه وسلم . 

وفی روایة بعد قوله : 7 تعالیت عما یقول الظالمون علواً کبیر؟ە :الا إله إلا أنت أسصغفرك 
وأتوب إليك ؛ ربنا اغفر لنا ولإخواننا الڈین سہقونا بالڑإیمان ولا تجعل في قلوہنا غلاً للذین آمنواء ربنا 


)١(‏ رواہ ابن ماجة ]۹١۷[‏ ء أبو داود[٣٦۱۲]‏ ء النسائی ]]٦١١[‏ ء الترمذي [٤١٦)]ء‏ وحسنه . وھوعن یزید 
ابن أُبيی مریم ء عن أبي ا حوراء عن اللحسن بن علي : 


۸ 
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ِنك رؤوف رحیم : اللھم إنك عفو تحب العفو فاعف عنا ء واغفر لنا وارحمنا ء وأنت خی رالراحمین ‏ 
أعوذ بمفوك من عقابك : وبرضاك سن سخطك ء ولا احصی ثثاء عليكء أنت کما أثیّت 
نفك!!'۶. 

واستدل أصحابنا بھذا ا حدیث أن الستحب للقانت فی الوتر أن یقنت بھذا الدعاء ء وأما 
استدلال الصنف بقوله - اجعل ھذافي وترك من غیر فصل - فلیس لە وجود فی ھذا ال حدیثٹ : 
فعجبي کل العجب أن أحدامن الشراح لم یتعرض لھذا بل کلھم سکتوا خصوصً الأترازي حیث 
یقول لنا قوله - عليه السلام - للحسن حین علمه دعاء القنوت :٭ اجعل ھذافي وترك ٤ء‏ فدل 
علی القنوت من جمیع السنة ء لنه لم یقید بوقت دون وقت : وکذلك الأکمل قال نحوہ . 

وقال صاحب االدرایةہ : ولنا حدیث تعلیم ا حسن - رضي الله عنە - الملذکور في ا تن 
ولیس کل منھما شفی العلیل ولا روی الغلیل ؛ لأن ا حدیث غایة ما في الباب یدل علی أن ما 
یدعي به فی الوتر ما علمه النبي - عليه السلام - للحسن - رضي الله عنه- ولا یدل ذلك علی 
استحباب فراءته في جمیع السنة ولا یرضی به الخصم أُن یکون هو حجة لنا عليه ‏ واستدل لنا 
ابن ا حوزي فی (التحقیق) بحدیث أخرجہ الأربعة عن علي ابن أبی طالب -رضي الله عنه- ان 
رسول الله - عليه السلام - کان یقول فی آخر وترہ : ٦اللھم‏ إنی اأعوذ برضاك من سخطك ء 
وعسافاتك من عشوبنك : وأعوذ بك منك لا احصی ثناء عليك آنت کما أثنیت علی نفسك ؛. قال 
الترمذي : حدیث حسن . 

قلت : وجه الاستدلال بە إِن کان یقتضي الدوام فیدل علی أنه کان یقنت بە فی جمیع 
السنةء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء وروي عن علی واہن مسعود - رضي الله عنھما - أنھما 
کانا یقنتان فی جمیع السنة ‏ ولآن القوت من سنن الوتر فلا بختص ہبعض الآزمان کسائر السنن . 


فإن فلت : آخرج أہو داودعن الحسن أُن عمر بن ا خطاب - رضي الله عنه - جمع الناس 
علی أبي بن کعب فکان یصلي بھم عشرین لیلة من الشھر یعني رمضان ولا یقنت بھم إلا في 
النصف الشاني ؛ فإذا کان العشر الأواخر تخلف وصلی فی بیته ٠‏ وأخرجء أَيضا عن هشام عن 
محمد بن سیرین عن بعض أُصحابه أن أبي بن کعب أمھم یعني في رمضان فکان یقنت في 
النصف الآخیر من رمضان . وآمحرج ابن عدي في (الکامل ٥‏ عن أبي عاتکة طریف بن سلیمان 
عن أنس -رضي الله عنه -قال :کان رسول الله علیه السلام یقنت في النصف سن 
7 9 
)١(‏ أحمد في السند (۱/ )٤٠٢‏ ا حاکم (۳/ ۱۷۲) : النسائي في السنن الکبری (۴۹/۳) . 


. )۱۱۸/٤( فعف : الکامل لاہن عدی‎ )٢( 
۸۹ 
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قلت : في الطریق الاول لأبي داود انقطاع لأن ا حسن لم پدرك عمر - رضني الله عنه- وفی 
الثانی مجھول . وقال النووي : الطریقان ضعیفان ؛ وفی حدیث ابن عدي أبوضانكکة وھو 
ضعیف . وقال البیھقي : ھذاحدیث لا یصح إسٹاد -- 

وقال الأترازی : فإن قلت : أبي بن کعب کان یؤمھم في رمضان وکان لا یقنت إِلا مَیٌ 
النصف الآخیر ؛ قلت : تقلید الصحابي عند الشافعي لا یجوز فکیف تجعل فعل أبی حجة علینا. 
قلت : الشافعي یورد هذا علینا لانا نقلد الصحابی . والجواب اللخلص ما ذکرناہ . 

ٹم قال أیضا فان قلت : لا نقلد أ٘يضًا بل نستدل بالإجماع لآن أَبیّا کان یؤم بحضرۃ الصحاہة 
من غیر نکیر فحل محل الإجماع قلت : لا نسلم الإجماع ألا تری إلی ما ذکرہ الطحاوي من أن 
ھذا القول لم یقل بە أحد إلا الشافعي واللیث بن سعد ۔ . إلخ . 

قلت :ھذایدل علی عدم اطلاعه فی ھذا الفن کما ینبغی ء لأنا قد ذکرناعن قریب أنە روي 
عن علي وآبي وابن سیرین وأحمد ومالك کما روي عن الشافعي ء وقد جاء فی دعاء القنوت 
وجوہ کثیرۃ منھا ماروي عن عمر -رضي الله عنہ- أنه عليه السلام کان یقول بعد الرکوع : 
(اللھم اغفر لنا وللمؤمنین وللمؤمنات : وا لمسلمین والسلمات : وألف بین قلوبھم : واصلح ذات بینھم ء 
وانصرھم علی عدوك وعدوھم : اللھم العن الکضرۃ من أھل الکتاب ء الذین یصدون عن سہیلك ‏ 
ویکذبون رسولك: ویقائلون أولیائك : اللھم خالف ہین کلمتھم ء وازل اقدامھم : وآنزل بھم بأسك الذي 
لا تردہ عن القوم الجرمین ؛ بسم الله الرحمن الرحیم؛ اللھم إنا نستعینك ونستغفرك .٢‏ 

وفي رواية ٢:‏ ونستھدیك ونستغفرك : ونؤمن بك ونتوکل عليك ء ونثٹنی عليك ایر کله ٤ء‏ وفي 
روایة : ٭ ونتوب إليك ٹم نتوکل عليك ؛ ونشکرك ولا نکفرك ؛ ونخلع ونترك من یفجر۵ ؛ بسم الله 
الرحمن الرحیم اللهم إیاك نعبد ؛ ولك نصلی ونسجد : وإلیيك نسعی ونحفد ؛ نرجو رحمك ونخاف 
عدابك :؛ إِن عذابك بالکضار ملحق) ٭وفی روایة بعد قوله: اولانکفرك٤‏ : و نخنع لك اونخلع 
ومعنی نخنع بالنون في غیر الفعل نتواضع . 

أما التسیة فی القنوت فعلی قول ابن مسعود أنھما سورتان من القرآن عندہ ء وأماعلی قول 
أبي بن کعب فإنھما لیستا من القرآن وھو الصحیح فلا حاجة إلی التسمیةء وب أخذ عامة العلماء 
ولکن الاحتیاط أن یجتنب ا حائض والنفساء وا حنب عن قراءته . 


ثم لنتکلم ما في ھذہ الأحادیث من الألفاظ الحتاجة إلی البیان فقوله - عن ا حوراء- بفتح 
الحاء اللهملة وسکون الواو وبعدھاراء مھملة [وألف ] مدودة ء وقد ذکرنا اسمه . قوله-فیمن 


اہ 


ویقرأ فی کل رکعة من الوتر فاتحة الکتاب وسورۃ ؛ لقوله تعالی : ٭ٛفاقرووا ما تیسر من القرآن چ4 
(الزمل : الابة )٥٢‏ . 

الألفاظ الدالة علی ا خطاب ٠‏ وروي اللھم اھدنا بنون ا حمع وکذلك فی سائر الألفاظ الذِالة علی 
الإفراد ۔ قوله - وقنی - أي احفظنی ء وأصله من وقی یقی والاأً مرقء وعلی الأصل أوق ٴ 

قولە : - أنە أي أن الشأن ء قولە - لا پذل - بفتح الیاء و- من والیت - فاعلهء أي ومن 
والیته ء والمعنی لا یڈل من کنت لە ولا حافظا ناصراً ۔ قوله - تبارکت - أي تعاظمتء قوله - 
رہنا - أي رہنا ء قوله - ونحفد - بالدال اللھهملة من باب ضرب یضرب : أي شرع في العمل 
والخدمة ء وأصل ا لحفد ال خدمة والعمل وا لحفدۃ ا خدم جمع حافد وفٰي الصحاح؛ ولد الولد 
ورجل محفود أي مخدوم. وقال الأصمعي : أصل ا حفد مقاربة ال خطوء وعن ابْن مسعود ا لحفدة 
الأنصار ء وفی ١‏ الکافی؛ولو قال ونحفذ بالذال العجمة تفسد صلاته . قوله - ملحق - ہفتح 
الحاء وکسرھا والکسر أفصح . 

م:( ویقرأغی کل رکعة من الوتر فاتحة الکتاب ) ش: قراءة الفانحة فهيی کل رکعة من الوتر واجبة 
باللإجماع ہ أماعند أبي یوسف ومحمد وعند الشافعي ومن معھم فلانه نفل ء وآما عند أبي 
حنیفة وإن کان واجبہا لثبوته بخبر الواحد وفیه شبهھة فیقرأھا فی کلە للاحتیاط م: ( وسورة)ش: 
أي ویقرأً سورۃ مطلقة غیر متعینة . 

کما قال الشافعي : إنه یقرأ فی الأولی ٭ إِنا آنزلناء 4 وفي الثانیة [٭ قل یا أیھا الکافرون 4 
وفي الثالثة] ط قل هو الله أحد ۹ وفی کتب الشافعیة أنە یقرأ فی الأولی ل٭سبح اسم ربك الأاعلی 4 
لأانہ- عليه السلام - قرأ كذلك ء وقد بین الصنف أن السورۃ لا تتعین بقوله م: ( لقوله نعالی 
فاقرؤوا ما تیسر من القرآن ۹ )ش: (المزمل : الاأیة )٠٢‏ ء وھذا الئیسر متی عین فیه سورة ینقلب 
إلی العسر والایة عامة في الوتر وغیرہ ء ولآن درجة الوتر لا تربو علی درجة اللکتوبة ولم یتوقت 
فیھا شيء سوی الفاتحة فکذاهذا.۔ ومذھب مالك کمڈھہنا کذا ذکرہ فی اللجموع : وخصص 
القاضي في ف المعونة ‏ الأولی بسبح ء والثانیة ٭ بقل یأیھا الکافرون 4 والوتر ٭ بقل عو الله أحد 4 
وا معوذتین وبه قال الشافعي وأحمدہء وقال فی 9الذخیرة٤:‏ وھو قول أبي حنیفة ۔ 

قلت: نقله عنه غلط : وعن مالك اقرأفی الوتر ط بقل هو الله أحد ٭ وامعوذتین؛ وأما 
النع ئل یلت ف می را حعراقی ذلك مارری ان ماخاعن حائفة آذ رسر 0 الدعاز 
السلام کان یقراً في الاولی : ل٭ سبح اسم ربك الأعلی 4 وفی الثانیة : ٭قل یا أبھا الکافرون 4 
وفی الثالاة : ٭* قل هو الله أحد ٭چ والمعوذتین . 

وروی أبو داود عن أبي بن کعب قال کان رسول الله عليه السلام یوٹر بہ سیح اسم ربك 
الاعلی ٭وقل للذین کفروا ء واللە الواحد الصمد ء قلت : أراد بقل للذین‌پکفروا٭قل یا أبھا 

کے 


وإن آراد أن یقنت کبر ؛ لآن ا حالة قد اختلفت ورفع یدیە وقنت ! لقَوْلَهَ ‏ علبے السلام - : ٦لا‏ 
ترفع الأیدي إُلا فيی سبعة مواطن ؛ وذکر منھا القنوت. 


الکافرون چ۹ ء وأراد بقوله والله الو احد الصمد قل هو الله احد 4 پدل علی ذلك زوایة النسائي 
وابن ماجة''' ٭ وفي روایتھما ‏ قل یا أیھا الکافرون 4 و ۶ قل هو الله احد4. 

وقال ابن قدامة : وحدیث عائشة فی هذا لا یٹبت . قلت : لا یفھم منھا التعیین ولکن بتِرك 
بھا فقرأھا لکان حستا ء وقال الأترازي إذالم یفعل ذلك بطریق ال مواظبة . 

قلت : إذا کان قصدہ التہرك یکون حسنًا سواء واظب علیھا أو لا ء لآأن مواظبته لا تثلبت 
الوجوب ء وذکر الاسبیجابي أنە یقرأ في کل رکعة من الوتر بفاتحة الکتاب وسورة معھا ء ولو قرأً 
فیه بسبح و٭ قل یا أیھا الکافرون 4 وڈ قل هو الله أحد 4 مع الفاتحة ولم یرھا حتمًا بل خصصھما 
للتبرك والاقتداء بالنبي - عليه السلام - لا پکرہ . وفی ٦التحفة‏ ۹ إن فعل ذلك أحیانًا کان حستا . 

م: ( وإذا آراد أن یقنت کبر) ش: یعني مصلى الوتر إذا فرغ من القراءة في الرکعة الثالثة کبر ء 
خَلافًا لبعض أصحاب الشافعي . وقال أحمد : إذاقنت قبل الرکوع کبر ثم أخذ فی القنوت . 
قال فی ہ المغني ) لابن قدامة ٭ وقد روي عن عمر - رضي الله عنه - آنه کان إذا فرغ من القراءة 
کبر ؛ ومن یقنت بعد الرکوع یکبر حین یرکع ء ونقل عن الزني أنه قال :زاد أبو حنیفة تکبیرۃ في 
القنوت لم تثبت في السنة ولا دل علیھا قیاسە ؛ وقال أبو نصر الأقطع ھذا خطأ منه ؛ فإن ذلك 
روي عن علي وابن عمر والبراء بن عازب -رضي الله عنھم - والقیاس یدل عليه أیضًا : وأشار 
إليه الصنف بقوله م: ( لان ا حالة قد اختلفت ) ش: اي لآأن حالة الصلی قد اختلفت : لانه کان 
في حالة قراءة القرآن ثم ینتقل إلی حالة قراءۃ القنوت وا حالتان مختلفتان ء والتکبیر فی الصلاة 
عند اختلاف ا حالة مشروع کما فی حال الانتقال من القیام إلی الرکوع ومن القومة إلی السجود . 

فإن قلت: کان یئہغي أن یکبر بین الثناء والقراءة لاختلاف ال حالة . قلت : الثناء مکمل للتکبیر 
لأنه یجانسه لکونە ثناء ء وأما القنوت فواجب فیفرد بحکم علی حدة ء ولآن رفع الید ثبت 
بالحدیث الذي یأتي الآن وأنە غیر مشروع بلا تکبیر کما فی تکبیرة الافتتاح وتکبیرات العیدین . 

م: (ورفع یدیە وقلت )ش: رفع یدہ کما في تکبیرۃ الافتتاح إعلاما للاصم ء وللشافعي في 
رفع الیدین في القنوت وجهان أحدھما الرفع ذکرہ في ‏ الوسیطه وأظھرھما ما ذکرہ في 
دالتھذیب ؛ أنە لا یرفع وبە قال مالك واللیث بن سعد والأوزاعي وھو انختیار القضال وإمام 
ا حرمین ہ ولو قلنا: إنه یرفع مل بیسح بھما وجھه فی (التھذیب) أصحھما أنه لا یسح م: ( لقوله 
-عليه السلام- : دلا ترفع الأیدي إلا في سبعة مواطن ۹)ش:[التعلیل لقوله ارفع یدیە٤]‏ أي رفع یدیە 
بعد فراغه من القراءة ثم قنت ‏ والحدیث اللذکوریدل علی أن الرکعة الثالثة من الوتر بعد الفراغ عن 


ہو رر کر رک و رر رر رہ ٹر ہک کرک کرک ہر ہر ہرک ہرک رٹ رر ہا رر رڈ رر و ہر ہہ ہہ ہر رکٹ رر ہک کک ہہ تر غ ‏ ٹہ رر وۃط۔۔۔د۔د۔ ےں۔۔۔ د۔ دج دک رز کک ں۔ ‏ يڈ 


القراءة رفع الیدین أشار إليه بقوله م: ( وذکر منھا القنوت) ش: أي ذکر - عليه اللکلام- من السبعة 
اللذکورۃة التي ترفع فیھا الأیدي عند تکبیرۃ القنوت . وفد تقدم الحدیث فی باب صفةاللاة با فیه 
من الکلام مستوفی ء وقد ذکرنا هناك أنه لیس فيه ذکر القنوت فیما رواہ البخاري مطلقَاکالہزار 
والطہراني وإنا ذکر تکبیرۃ القنوت وقع فیما ذکرہ [ھکذا مطلقا غریب ء واستدل بە ھا هن بناء 
علی ما ذکرہ] الصنف ھناك ولم ینبه عليه أحد من الشراح غیر أن السغناقي أطال الکلام ھا هنا 
من غیر تفتیش عن کیفیة الحدیث المذکور بنی أکثر کلامه علی ما ذکرہ اللصنف وغیرہ فقال : ولنا 
أن الآثار ما اختلفت فی فعل رسول الله - عليه السلام - تحاکما إلی قوله وو الحدیث المشھور ان 
النبي للا قال : ہلا ترنع الأیدی إلا فی سبع مواطن ء ثلاثة ضی الصلاق وأربمة في الحج ؛ أما الشلائذ 
فتکبیرۃ الافتتاح ؛ وتکبیرات العیداین ء وتکبیرۃ القنوت وأما الأربعة شعند استلام ا حجر ءوعند الصفا 
والمروۃ ء وفي ا موففین : وعند ال لجحمرئین وعند المقامین۷؛ والتنازع فيه خارج عن السہع إلی آخر ما ذکرہ 
0.٦‏ ٰ 

قلت : راد بالمننازع فیه رفع الیدین عند الرکوع وعند رفع الراأس منە ء وفي قوله - وھو 
ا حدیث الشھور- نظر ء ولٹن سلمنا ذلك (فعل)'''رفع الیدین عند تکبیرۃ القنوت لیس في 
الحدیث المذکور کما ذکرٹا فی ہاب صفة الصلاۃ ء ثم قال ھا هنا أعني فی باب صفة الصلاۃ . 

فإن قلت : بعد حصر رفع الیدین في ال حدیث [المذکور] بالمواضع السبعة فما وجه رفع الیدین 
عند کل دعاء . 

قلت : یذکر جواب ھذا في باب الوترء فقال : الوٹر: 

فان قلت : ھذا الحدیث یقتضي انحصار جواز رفع الأیدي في هذہ المواضع السبعة لأنه ذکر 
حرمة الرفع عامًا ٹم استثنی من اللواضع السبعة فبقي وراءھا تحت عموم ا حرمة ضرورۃ حتی 
استدل بہذہ أصحاہنا عل حرمة رفع الیدین عند الرکوع وعلى ما ذکر فی الکتاب فی باب صفة 
الصلاة لکونھا فیما وراء السبعة ثم عمل الائمة علی خلاف ھذا فإنھم یرفعون أیدیھم في مواضع 
الأدعیة کلھا وإن لم تکن هي من المواضع السبعة فما وجھه ؟ وأجاب عن ھذا جا ملخصۃہ أنه وجد 
روایة عن السید السمرقندي فی کتابه ہ المستخلص ) أنه قال : آداب الدعاء عشرة أي إن قام یدعو 
یستقبل القبلة ویرفع یدہ بحیث یری بیاض إبطيه: قال الٹبي عليه السلام : ٭إن ربہکم حيي کریم 
فیستحي من عبدہ إذا رفع یدہ ان یردھا صفرا ۷ وکذا ذکرہ رکن الإسلام محمد بن أبي بکر في 
شرعة الإسلام في فضل سان الدعاء بعد ذکرہ شرائط کثیرۃ ویبدا بالدعاء لنفسے ویرفع یدیه إلی 
النلکبین ویجعل باطن کفيه عایلي وجھے ولم یقنع بھذا حتی وجہ روایة فی 9الب+سصسوط ؛ 


()ضعیف : تقدم تخریجه . )٢(‏ کنا . 
ارک 


ولا بقنت في صلاة غیرھا +خلافًا للشافعی -رحمہ الله - في الفجر گاروی ابن مسعود -رضی 
الله عنه- أنه -عليه السلام- قنت في صلاة الفجر شھرا ٹم تزکە ‏ 


واللحیطاعن أبي یوسف أنه قال: ان شاء رفع یدیە في الدعاء وإن شاء أشار باصبعیعء لأن رفع 
الید عندنا في الدعاء سنة والاستسقاء لیس من تلك اللواضع السبعة ‏ واعلم أن رفع الأیذي في 
غیر تلك المواضع جائز . ٹم وجد ما ذکر من الحدیث علی وجه الانحصار أي لا ترفع الأیدي غللی 
وجھ السنن الأصلیة التي هي سنة الھدی إلا غي هذہ الواضعء وأما في سائر المواضع إنا لترفع فيی 
الدعاء علی أنه من الآداب والاستحباب والاتباع بالآثار لا علی سنة الھدی . قلت : عذاالحواب 
غیر مخلص لان رفع الأیادي في المواضع السہعة إذا کان من سنن الھدی فترکھا یکون ضلالاً 
وتارکھا یکون مبتدعا ولم یقل أحد بذلك . 

وفی ۸المبسوط ٤عن‏ محمد بن الحنفیة -رضی الله عنه۔- قال : الدعاء أربعة دعاء رغبة 
ودعاء رھبة ‏ [ودعاء تضرع ؛ ودعاء حفیة ء ففی دعاء الرغبة یجعل بطون کفيه نحو السماء: 
وفي دعاء الرهبة ]ایجھل ظھر کفيه إلی وجھه کالملستغیث من الشيءء وفي دعاء التضرع یعقد 
اكحنصر والبنصر ویحلل بالإبھام والوسطی؛ ویشیر بالسبابة ء ودعاء الخفیة ما یفعله ا مرء فيی 
نے وعلی ھذا قال أبو یوسف فی دالإملاء؛ یستقبل بباطن کفيه القبلة عند افتتاح الصلاۃ 
واستلام ا حجر وقنوت الوتر وتکبیرات العید ٭ ویستقبل بباطن کفيه السماء عند رفع الأیدي علی 
الصفا وا مروۃ وبعرفات وبجمع وعند الممرتین لأنه یدعو فی هذہ المواقف بدعاء الرغبة . 

م:( ولا یقنت فی صلاۃ غیرھا)ش: أي في غیر الوتر ء أنث الضمیر باعتبار الصلاۃ )۰ 
(خلاقًا للشافعي في الفجر ) ش: فعندہ السنة أُن یقنت في صلاة الفجر بعد الرکوع وبه قال مالك ء 
غیرأنه قال یقنت قبل ء وعن أحمد أن القنوت للأئمة یدعون للجیوش . وقال أبو نصر 
البغدادي : قال الشافعي : القنوت فی الفجر سنة وفي بقیة الصلوات إن حدثت حادثة بالمسلمین ء 
وإن لم یحدث فلە قولان . وقال أبو نصر : أيضًا کان القنوت بعد الرکوع في صلاة الفجر وقد 
نسخ القنوت فیھا ۔ قال : فإن قیل : ما بعد الرکوغ محل الدعاء بدلیل أنه یقول سممع الله من 
حمدہ ؛ فکان محلا للقنوت لأنە دعاء . قیل لە ما قبل الرکوع أولی لأنه محل للقراء والرکوع 
وما بعدہ لیس محلا للقراءة ء ودعاء القنوت یشبە القرآن: وقد ذکر أنه فی مصحف ابن مسعود 
وأبي ء فکان ما قیل الرکوع أولی بە وأشبه ء ولآن فی تقدییه إحراز الرکعة فی حق المسبوق فکان 
أولی . 

م: ( ماروی اہن سسعود - رضي الله عنہ - أنە - علیه السلام - قنت فی صلاة الفجر شھرآٹم 
ترکه ) ش: ھذا الحدیث حج لنا علی الشافعی ء رواہ[ الہزار] فی (مسندہ ٤والطبراني‏ في 
۱امعجمہ) وابن أبي شیبة في 7مصنفہ؛ والطحاوي فی ٦‏ الآثار؟ کلھم من حدیث شریك القاضی 


٤ 


ا ا 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رت رر رر ہت ور ۰ رپ ہک 


عن أبي حمزۃ میمون القصاب عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله قال : لم یمُنلك رسول- عليه 
السلام- في الصبح إلا شھرآٹم ترکە لم یقنت قبلە ولا بعدہ'''. 

وجه الاستدلال بە أنه پدل علی ان قنوت رسول الله فی الصبح إِنما کان شھراً واحدآوگان 
یدعو علی أقوام ٹم ترکه فدل علی أنەه کان ثم نسخ . وقال الطحاوي : ثنا ابن أبي داود اللقدمي ثتا 
ابو معشر ٹا أبو حمزة [میمون القصاب ]عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود قال: قنت 
رسول الله پل شھرآیدعو علی عصیة وذکوانء فلما نھی عنھم ترك القنوت وکان اہن مسعود لا 
یقنت فی صلاته بە ء ٹم قال : فھذا ابن مسعود یخبر أن قنوت رسول الله وا الذي کان إما کان 
من اأجل من کان یدعو عليه ء وأنە قد کان ترك ذلك فصار القنوت منسوخا ء فلم یکن هو من بعد 
رسول الله پل یقنت وکان أحد من روی اَيضًا عن رسول الله ۔عليه السلام- عہد الله بن عمر۔ 
رضي الله عنھما۔ ثم أخبرھم أن الله عز وجل نسخ ذلك حتی آنزل علی رسول الله عليه السلام 
: فللیس لك من الأمر شیء آو یتوب علیهم آو یعذبھم فإنھم ظالمون 4 ( آل عمران : الایة ۱۲۸) ء 
فصار ذلك عند ابن عمر منسوخا أیضا فلم یکن هو یقنت بعد رسول الله -عليه السلام - وکان 
ینکر علی من یقنت وکان أحد من روی عنه القنوت عن رسول الله - عليه السلام- عبد الزحمن 
ابن أبي بکر فآخبر فی حدیثه بأن [ما] کان یقنت بە رسول الله دعاء عل من کان بدعو عليهء وأن 
الله عز وجل نسخ ذلك بقوله  :‏ لیس لك من الأمر شء أو یتوب علیھم أو یعذبھم ٭ الایة ففي 
ذلك أَیضًا وجوب ترك القنوت فی الفجر ۔ 

فان قلت :[قد] ثبت عن أبی ھریرۃ - رضي الله عنه- أنه کان یقنت فی الصبح بعد النبي - 
عليه السلام - فکیف تکونت الاَیة ناسخة لحملة القلوت ہ وکذا أنکر البیھقی ذلك فبسط فیه کلاما 
في کتاب ه المعرفة ٤ء‏ فقال : وأبو عریرة أسلم في غزوہ خیبر وھي بعد نزول الایة بکثیر لنھا 
نزلت في أحد وکان أبو عریرۃ یقنت فی حیاته - عليه السلام- وبعد وفاته . 

قلت :یحتمل أُن یکون أہو ھریرة لم یعلم بنزول الایة ء فکان یعمل علی ماعلم من فعل 
رسول الله -عليه السلام۔ وقنوته إلی أُن مات ہء لآن ا حجة لم تثبت عندہ بخلاف ذلك ۔[ الا 
تری ] ان عبد الله بن عمر وعبد الرحمن بن أبي بکر -رضي الله عنھما- ا علما بنزول الایة ‏ 
وعلما یکونھا ناسخا ما کان رسول اللہ پل یفعل ترك ذلك . 

فان قلت : روی مسلم وأہو داود والشرمذي والنسائی عن البراء بن عازب أن النبي -عليه 


)١(‏ رواہ الطحاوي في شرح الآثار )٥٤٤١/١(‏ 4 والبییقي فی السنن الکبہری (۲/ ۲۱۳۴) : وٹے أبو حمزۃ 
القصاب ۔ قال ابن حبان : کان فاحش ا خطاً کثیر الوھم ء یروي عن الثقات ما لا یشبہ حدیث الأثبات ء ترک 
نے 
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السلام - کان یقنت في صلاۃ الصبح وصلاۃ اللغرب ؛ وروی البخاري ومسیلم وآبو داود 
والنسائي ٭عن أبي ھریرۃ قال : والله لأقربن صلاۃ رسول الله - عليه السلام - فکانأبی ھریرۃ 
یقنت في الرکعة الآخیرۃ من صلاة الظھر وصلاة العشاء الآخرۃ وصلاۃ الصبح فیدعو للموقتین 
ویلعن الکافرین . قلت : کل ما جاء من القنوت في الصلوات الفرض قد نسخ علی مابیناػّ 
وکیف تستدل الشافعیة بھذا وهم لا یرون القنوت في الغرب فیعملون ببعض ا حدیث ویترکون 
بعضه وھذا تحکم . 

فإن قلت : روی عبد الرزاق في مصنفہ ؟ء ا خبرنا أبو جعفر الرازي عن الربیع بن أُنس عن 
انس بن مالكِ :قال : مازال رسول الله - عليه السلام - یقنت فی الفجر حتی فارق الدنیاء ومن 
طریقه روایة الدارقطني في ‏ سننه ) وإسحاق بن راھویه فی مسندہ) أخبرنا أبو جعفر الرازی عن 
الربیع بن آنس قال : قال رجل لأنس بن مالك : أقنت رسول الله-عليه السلام - شھراً یدعو علی 
حي من آحیاء العرب ٠‏ قال فزجرہ انس بن مالك ؛ وقال : ما زال رسول الله -عليه السلام - 
یقنت في الفُجر حتی فارق الدنیا ء قال إسحاق وقولە - ثم ترکه - یعنی ترکە تسمیة القوم فی 
الدعاء '''ورواہ ال حاکم في 8مستدرکہ ؛ وصححہ : ورواہ البیھقی عن ا حاکم ہسندہ ومتنہ 
وسکت عنه ؛ قال : وله شواهد عن اُنس ذکرھافی ‏ 9سننه٤.‏ 


قلت : قال صاحب االتنقیح علی التحقیق؛ عذا ا حدیث أجود أحادیٹھم ء وأہو جعفر 
الرازي وثقه جماعة ولە طرق في کتاب ہ القنوت لأبی موسی الدیني؛ ء قال : وإن صح فھو 
محمول علی آنه ما زال یقنت في النوازل أو علی أنه مازال یطول في الصلاةء فإن القنوت لفظ 
مشترك بین الطاعة والقیام وامخشوع والسکوت وغیر ذلك ء قال الله تعالی : ٭إن إبراھیم کان أمة 
قانتا لله حنیفًا 4 (النحل : الاآیة ١۱۲)ء‏ وقال تعالی  :‏ ٛآمن هو قانت آناء اللیل 4 ( الزمر : الایة۹) 
وقال : ومن بقنت سنکن للە (الأحزاب : الایة )١٣‏ وقال: ٭ یا سریم اقنتی 4 ( آل عمران : 
الایة )٥٤‏ ؛ وقال : ٭ل وقوموا لله فانتین چ4( البقرة : الأیة ۲۳۸)ء وقال : !لکل لە قانتون 4 (البقرة : 
الأیة ٠ )٦١٦١‏ وفي ا لحدیث : ٭ أفضل الصلاۃ طول القنوت؛ ء وابن ال٣حوزي‏ ضعف ا حدیث ا مذکور 
فی لالتحقیق؟ ء وفي ۸ العلل التناہیة* وقال : ہذا حدیث لا یصح : قال أبو جعفر الرازیي : اسمه 
عیسی بن ماهان قال ابن اللدینی کان یخلط ؛ وقال یحیی : کان یخطئ ؛ وقال أحمد : لیس 
بالقوي في الحدیث : وقال أبو زرعة : کان یھم کثیراوقال ابن حبان : کان ینفرد بالمناکیر عن 
املشاھیر ورواہ الطحاوي في 9 شرح الآثار ٤‏ وسکت عنه إلا أنە قال : وھو معارض مماروي عن 
أنس أنه - عليه السلام - إِنما قنت شھراآً یدعو علی أحیاء من العرب ثم ترکه . 
() عہد الرزاق في الصنف (۴/ ]٦41٦[)٢١١‏ ء الدارقطنی فی السنن (۳۹/۲) من طریق عہد الرزاق ومن غیر 


00-020 
٦ 


جج يہ ػ ا ج اج ن5 جق خك ػق ل×ل ذف ےل ذف ڈگ طف طپ غطف ہت ق8 ے سے ۃؿ٭ٔ ضط غ٭ ضط ظط ضط ضٍ جم كج ج جج وه جا ج ج ج + ىر ى ج ھچ ج ج ج ي جو هي جح وج جج ذٰ ۔ج دجى هي كج ج ہج هج ہج ج جج جج جک مج جج وی جا ج و واا اکر ےن و بل ا مل بل ا بب با با و بت سج 


قلت : ویعارضہ أَبضا ما رواہ الطبرانی فی معجمہ؟ء ثنا عبد الله بن محملائتن عبد العزیز 
ثنا شیبان بن فروخ ثنا غالب بن فرقد الطحاوي قال : کنت عند انس بن مالكث شھرین'قلم یقنت 
فی صلاة الغداۃ ء وروی محمد بن ا حسن في کتابہ ڈالآثار؟ أخہرنا أہو حنیفة عن حماد بَن(أبي 
سلیمان عن ابراھیم النخعی قال : لم یر النبی - عليه السلام - قانتا فی الفجر حتی فارق الدنیا 
وقال ابن ا جوزي فی (التحقیق ۹ : أحادیث الشافعیة علی أربعة أقسام : 

منھا : ماھو مطلق وأن رسول الله - عليه السلام - قنت وھذا لا نزاع فیه ء لآنە ثبت أنہ 

والثاني : مقید ہأنه قنت في صلاة الصبح [ فیحمله علی فعله شھرا بادلتنا ۔ 

الثالث : ما روي عن البراء بن عازب أن النبي کان یقنت في صلاة الصبح والمغرب . رواہ 
مسلم وأبو داود والترمذي والنسائی وأحمد ٠ء‏ وقال أحمد: لا یروی عن النبی - عليه السلام - 
أله قنت فی المغرب إلا فی هذا ا حدیث . 

الرابع : ماھو صریح قي حجتھم ؛ نحو مارواہ عبد الرزاق فی 9مصنفه ٤ء‏ وقد ذکرئناہ الآن 
قال : وقد آورد ا خطیب فی کتابه الذی صغفه فی القنوت أحادیث أظھر فیھا تعصبه . 

فمنھا : ما آخرجه عن دینار بن عبد الله حادم اُنس بن مالك قال : ما زال رسول الله - عليه 
السلام - یقنٹ فی صلاة الصبح حتی مات ؛ قال وسکوته عن القدح فی ھذا ا حخدیٹ : 
واحتجاج به وقاحة عظیمة وعصبیة باردۃ وقلة دین ء لأنه یعلم أنه باطل ء قال ابن حبان : دینار 
یروي عن انس أشیاء موضوعة لا یحل ذکرھا في الکتب إلا علی سبیل القدح فیھا ء فواعجبا 
للخطیب أما سمع في ٢‏ الصحیحین ؛ : ۸ من حدث علي حدیلًا وھویری أنه کذب فھو أحد 
الکاذبین؟ء ٹم ذکر لە أحادیث آخری کلھاعن انس أن النبی - عليه السلام لم یزل یقنت في 
الصبح حتی مات وطعن فی آسانیدھا. قلت اختلفت الآثار والأحادیث عن نس واضطربت فلا 
یقوم مثل ھذا حجة . 

فان قلت : حدیث الصنف فيِه أبو حمزۃ القصابء قال ابن حبان : کان فاحش الخطاأً کئیر 
الومم یروي عن الثقات ما لا یشبه حدیث الأئباتء وترکه أحمد ویحبی بن معین ۔ 

قلت: رضي بە الطحاوي حیث استدل بحدیثه وهو إمام جھبذ لا ینازع فیما یقولهء ولئن 
سلمنا فقد وردت أحادیث أخری وإن کان بعضھا ضعیغًاء یقویه وبودعھا الله ماشاء منھاما 
عن أبيه عن أم سلمة -رضي الله عنھا۔ أن رسول الله- عليه السلام - نھی عن القلوت فی صلاۃ 


کے 
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و رر سی شور سی ہووت 
عیر شھر واحد ثم ترکه ؛ رواہ بشر بن حرب عنە؛ وقال البيھقي : وھو ضعیف؛ وقال|لذذمبی 

*چیری ہو بر ٠‏ ومنھا ماررلاتہتی تما اتاس حن 
الاشجعي ؛ قلتِ ' یا أبت ألیس قد صلیت خلف رسول الله - - عليه السلام - وخلف أبی بک 
وعمر؟ قال: بلی؛ قلت: : فکانوایقنتون في الفجر؟ فقال : یابنی محدث : وآہو مالك 
الاشجعي . روی عن أبیه طارق بن أشیم ؛ قال البیھقي : طارق الأشجعی ما حفظه من غیرہ 
قلت حفظہ فا حکم لە؛ وقال الذھبي : لا منافاۃ بیٹھما ء بل یدل علی أنھم کانوا یقدتون ویترکون 


إذا کان لا یستدعي دوام العقد وخبر طارق صحح الٹرمذي''. 


ومنھا : مارواہ البیھقي عن أبی مجلز قال : صلیت مع ابن عمر [صلا8] الصبح ؛ فلم یقنت 
ٹم قلت لە: لا ثقنت ! فقال : ما آحفظ من أحد من أصحاہنا ء قال الذھبي : ہذا صحیح عن ابن 
عمر ؛ وکونە مع فرط متابعته واعتنائہ بالأثر [. .الم بیحفظه پدل علی ترك مداومة ذلكء وقال 
البِھقيی ۱ : نسیان بعض الصحابة أو غفلده عن بعض السنن لا یقدح فی روایة من حفظ وأثبت؛ 
وقال الذھبي : نسیان ابن عمر لذلك کالمستحیل لأنه یسٹمر علی صلاة الصبح داثمًّا ؛ وکان 
ملازمَا للنبي - عليه السلام- وصاحبیه شدید الاتیاع . 

فان قلت: ذکر الحازمي في کتابہ (الناسخ والمنسوخ ؟اختلف الناس فی قنوت الفجرء فذمب 
إليه آکٹر الصحابة والتابعین ومن بعدھم من علماء الأمصار إِلی یومنا ×فروی ذلك عن ال خلفاء 
الاربعة وغیرھم من الصحابة ٹم عمار بن یاسر وأبي بن کعب وأبي موسی الأشعري؛ وعبد 
الرحمن بن أبي بکر الصدیق: وعبد الله بن عباس وأبي ھریرة والبراء بن عازب ؛ وأنس بن 
مالك؛وسھل بن سعد الساعدي ‏ ومعاویة بن أبي سفیان وعائشة -رضي الله عنھم - ومن 
الخضرمین أبو رجاء العطاردي ءوسوید بن غفلةء وأبو عثمان النھدي ٠‏ وأہو رافع الصائغ "ومن 
الشابعین : سعید بن اللسیب؛ والحسن؛ ومحمد بن سیرین ؛ وأہان بن عشمان ؛ وهشام 
وقتادةءوطاووس؛ وعبید بن عمیر والربیع بن خثیم ءوأیوب السختیانی وعہیدۃة 
السلماتيوعروۃ بن الزبیرء وزیاد بن عشمان وعبد الرحمن بن أبی لیلی+وعمر بن عبد 
العزیزء وحمید الطویل؛ وذکر جماعة من الفقھاء ٹم قال : وخالفھم طائفة من الفقھاء وأھل العلم 
[فمنعوہ] وادعوا أنە منسوخ . 

قلت: قد ذکرنا النسخ ووجهه وکل من روی القنوت ء وروی ترکە ثبت عندہ نسخه لأن فعله 
للمتأخر ینسخ المتقدم وقد صح أنە - عليه السلام - کان یقنت فی صلاة الملغربء کما فی صلاۃ 


': ]٥٥٦٢٦٦[ وابن ماج4‎ ٤ج‎ ]۱۰٢١[ صحیح رواہ النسائی‎ )١( 
۹۸ 
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الفجر ثم انتسخ اأُحدھما بالاتفاق فکذلك الآخر . 

فإن قلت: ترکھ لیس فيه دلالة علی نسخهہ ہ لآنه یجوز أن یکون ترکه وعاد إليهء قَلیدفع مذا 
ماروی أبو یعلی اللوصلي بسندہ عن أبي |إسحاق عن عبد الرحمن بن اس حارث عن عبد الللاین 
کعب؛ء عن عبد الرحمن بن أبی بکر؛ قال: کان رسول الله عليه السلام إذا رفع رأسه من الركکعة 
الآخیرة من صلاة الصبح بعدما یقول : سمع الله من حمدہ یدعو للمؤمنین ء ویلعن الکفار من 
قریش فأنزل الله تعالی : ه٭ لیس لك من الأمر شی ء4 (آل عمران : الایة ۱۲۸)ء فماعادرسول 
الله عليه السلام یدعو علی أحد بعد''. ویؤیدہ ما أخرجه البخاري ومسلم عن سعید وأبي سلمة 
عن أبي ھریرة قسال : کان رسول الله علیے السلام إذا أراد أن یدعو علی أحد قنت بعد 
الرکوعاوریا قال : سمع الله من حمدہ وربنا لك ا حمد اللھم أنح الولید بن الولید وسلمة بن هشام 
والمستضعفین من الؤمنین؛اللھم اشدد وطاتك علی مضر واجعلھا علیھم سنین کسنین یوسف 
یجھر بذلك حتی کان یشول في بعض صلاہ الفج : اللھم العن فلانًا وفلانًا لأحیاء من 
العرب؛ حتی آنزل الله تعالی٭ لیس لك من الأمر شيء أو یتوب علیھم 4 الایة 

فإن قلت: هذا کل بدل علی أن ا متروك[ فعله] هو الدعاء علی الکفار ۔ 

قلت: حدیث اہن مسعود -رضی الله عنه- [ أنە ] - عليه السلام - لم یقنت في الفجر إلا 
شھرا ولم یقنت قبله ولا بعدہ یدل علی نفیه بالکلیة غیر شھر واحد فافھم . 

ومن الدلائل عليه ما روي عن شیہان ثنا غالب بن فرقد ؛ قال: کنت عند أنس بن مالك 
شھرین فلم یقنت فی صلاة الغداۃ ولو لم یثبت عندہ النسخ ما ترکە . وقال آبو زرحة : شیبان 
صدوق؛ وعن نافع عن اہن عمر قال: صلیت خلف رسول الله عليه السلام وأبي بکر -رضي 
الله عنه - وعمر وعثمان فلم یقنتوا وصلی علقمة ومسروق والأسود وعمرو بن میمون خلف 
عمر -رضی الله عنه - فلم یقنت . 

فإن قلت: أخرج البیھقی عن طاوس قال . صلیت خلف عمر الصبح فقنت . وعن عبید بن 
عمیر قال : سمعت عمر یقنت هھنا فی الفجر بجکة ثم قال : هذہ روایات صحیحة موصولة . 

قلت: کیف تکون صحیحة وفی أسانیدھا محمد بن الحسن الروذباوي ء قال ابن ا لحوزي في 
کتاہه : قال البرقاني کان كذابًا . قال الدارقطنی : خلط ا حید بالرديء فأفسدہ بل الروایات 
الصحیحة عن عمر أنە لم یقنت فمنھا روایة أبی مالك الأشجعي؛ وقد ذکرناھا. وروی ابن حبان 
في ٭صحیحہ والہیھقي أیضا عنە ولفظه : صلیت خلف النبی - عليه السلام- فلم یقنت وصلیت 


. فلت : فیه عنعنة ابن إسحاق : وھو مدلس ء قال ابن القطان : غریب من ھذا الوجه‎ )١( 
او‎ 


فإن قنت الإمام فی صلاة الفجر یسکت من خلفه عند أبی حنیغة ؛ وتکمد ۔رحمھماالہ ےپ 
وفال أبو بہوسف ۔رحمہ الله۔ : بتابعہ لآنہ تبع لإمامه : والقنوت في اللەفح رن جتٹھد فيه . ولھما 


خلف عمر فلم یقنت ؛ وصلیت خلف عغثمان فلم یقنتء وصلیت خلف علی فلم یقنتٴلمقال : 
یا بني إنھا بدعة . ومنھا: ما رواہ ابن أبي شیبة فی ہ مصنفه ٢‏ حدثنا ابن أبی خالد عن أبی الصلعاء 
عن سعید بن جبیر ان عمر -رضي الله عنە - کان لا یقنت فی الفجرء ورواہ عبد الرزاق عن ابن 
عیینة عن أبي خالد وفي االتھذیب٤ٴ‏ لابن جریر الطبري روی شعبة عن قتادة عن أبی الشعثاء عن 
ابن عمر مثلهء وقال الشعبی : کان عِد الله لا یقنت ء ولو قنت عمر لقنت عبد الله : وعبد الله 
یقول لو سلك الناس وادیاً وشعباً وسلك عمر وادیاً وشعبا لسلکت وادي عمر وشعبيه : وقال 
إبراھیم وقتادة: لم یقنت أبو بکر وعمر -رضي الله عنھما - حتی مضیا. وروی شعبة عن قتادة 
عن آبی مجلز . 

قلت لابن عمر الکبیر : ما یینعك عن القنوت قال : لا احفظء عن اأحد ‏ وقال قتادہ :عن 
علقمة عن أبي الدرداء قال : لا قنوت فی الفجر ۔ وأخرج أبو مسعود الرازی فی أأصول السنة 
وجعل ول حدیث من قال إن القنوت محدث وأن النبي عليه السلام قنت شھرآثم ترکە ؛ وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح والعمل عليه عند أکثر أمل العلم ء ورواہ الطبري عن ابن 
کریب ء وسٹئل ابن عمر عن القنوت في صلاة الفجر فقال : لا والله لا نعرف هذا۔ وعن سعید بن 
جبیر قال : اشھد آنی سمعت ابن عباس یقول القنوت فی صلاة الفجر بدعة ء ذکرہ ابن مندة ‏ 
زفافاقیشی تر سال اه ای ع2 ارس تر امت عاتا اتور اتاء 
یقنت ؛ وفال أحدث فی ذلك با حدیث الڈی جاء عن النبي عليه السلام أنه قنت شھرآ آو أربعین 
یومًا یدعو لقوم ویدعو علی آخرین حتی أنزل الله عز وجل معاتباً لیس لك من الامر شيء 4 
الایةء فترك رسول الله عليه السلام القنوت فما قنت بعدھا حتی لقی الله عز وجل- قال: فمنذ 
حملت ھذا الحدیث لم أقنت . 

م: (فإن قنت الإمام فی صلاة الفجر یسکت من خلفه عند أبی حنیفة ومحمد)ش: أ٘طلق ذکر 
الإمام یتناول الشافعي وا حنفی وغیرھما : فمن قنت فی صلاة الفجرم: (وقال أبو یوسف یتبعه ) 
ش: أي: یتبع الإمام في قراءة القنوت م: (لانہ یتبع الإمام) ش: فلا یخالفه ء لأن الأاصل هو ا تابمة 
م: (والقنوت في الفجر مجتھد فیہ) ش: لأن بعض العلماء یرون القنوت فی الفجر ‏ ما روي أنە 
عليه السلام قنت في الفَجر علی مامر فيه أحادیث کثیرۃ وبعضھم بقولون إنه منسوخء وصار 
مجتھداً فیه فلا یترك بالشك .م: (ولھما) ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد م: (آنه ) ش: أي القنوت في 
الفجر م: (منسوخ)ش: وقد بینا وجهه مستوفی م: (ولا عتابعة فیه) ش: اي فی الملسوخ ء لان الاتباع 


ٹم قیل: یقف قائمًا لیتابعه فیما تحجب عتابعتده . وقیل: یقعد تحقیقًا للمخالفة ؛ لان الساکت شريك 
الداعی ء والاول أظھر ودلت ال۔٘ألة علی جواز الاقنداء بالمشویة : 

فیه لا یجوز ٭ ثم إذالم یتابعه عندھما ماذا یفعل؟ فقد اختلفوا أشار إليه بقوله غٗ (یم قیل یقف 

قائما) ش: أي یقف ا لقتدي حال کونە قائماً بننظر الإمام م: (لیتابسه با جب متابعده فیہشی: وھو 

القیام . وقال قاضی خان : هو الصحیح . 

م: (وقیل: بقعصد تحقیقاً للسخالفة ) ش: أي لأجل التحقیق في مخالفته في المنسوخ م: (لان 
الساکت شریك الداعي) ش: ألا تری أن القتدي وإِن کان لا باتی بالقراءة فھو شریك الإمام. فإن 
قلت : تحقبق الخالفة مسدللصلاة ؛ فلت : إنمایکون مفسد إذا کان فی رکن من أُرکان الصلاةۃ 
أو شرائطھا فأما فی غیر ذلك فلا . 

فإن قلت : الساکت إذا کان شریك الداعی یلبغي أن لا بفصل ؛ لآن السکوت موجود في 
القعود أیضاً . 

قلت : السکوت إغایکون دلیل الشرکۂة إذالم توجد اللخالفة وقد وجدت ء لانه قاعد 


والإمام قائمء وعلی ال خلاف ال مذکور إذاکبر حمساآعلی ا جحنازةء فإذا لم یتابعه في ال خامسة 


ہے سی و 


عندھماء قیل : یسلم ولا بنظر الإمام لأنه اشتغل بأمر غیر مشروع لقبحھا وھو الاصح أن 
یسکت ویتاہع الإمام في السلام ء ٠‏ ولم یذکر فیھا أنە یقعد تحقیقاً للمخالفة کما ذکر في القنوت . 

م: (والڈول أظھر) ش: هو قول من قال یقنت قائماً لأن الأصل ا تابعة لا اللخالفة ء ولو قعد 
خالفه فیما یجب متابعته م: (ودلت اللساكة) ش: أي السألة المذکورة؛ وھي اقشداء من لا یری 
القنوت في صلاة الفجر من یراہ فیھام: (علی جواز الاقتداء بالشفعویة) ش: لأنه إذالم یجز الاقتداء 
ھن یری القنوت في الفجر وھو الشافعي ومن تابعه لا یصح اختلاف علمائنا بأن اللقتدي یسکت 
خلفه أو یتابعەء وقوله -بالشفعویة- أي بالطائفة الشفعویة ‏ وھو لمذھب جمع شفعوي في زعم 
القائل ھذا ء و في ذیل اللغرب ومن ا خطاً الظاھر قولھم۔ اقتداء حنفي اللذھب بشفعوي وإغا 
الصواب شافعي اللذھب في النسبة إلی الإمام الشافعي علی حذف بالنسیة من المنسوب إليهء لن 
الشافعي منسوب إلی جدہ شافع ٭والقاعدةأنھم إذا أرادوا النبة إلی شيء منسوب إِلی آخر 
بحذفون پاء الْنسبة منه . 

وقال صاحب ا الحیط ؛ : وقال قاضی خان وغیرهم : إنما یصح الاقتداء بالشافعیة إذا کان 
الإامام یحتاط في موضع ال خلاف بأن کان لا ینحرف عن القبلة ویجدد الوضوء عند الفصد 
وا حجامة وبغسل ثوبە من ا نی ولا یکون منقصأاً ولا شاکاً فی إانه ٭ أي لا یقول أنا مؤمن إن شاء 
الله بل یقطع بإیانە من غیر استثناءء قلت : عذا یرجع إلی ان یصیر حنفیا والتعصب یوجب 
فسقه ء والصلاۃ خلف الفاسق جائرة ء والانحراف عن القبلة لیس من مذھب الشافعي ء وإنما 


ہت 


7ود دی رر و و ا دج و ا ا او سو وو یھکوس دووودوڈووچچھوویووجو وہ یھ دم چو تیوک وےسوژہدا 
". 

یسا 3 تی . 

سے ھن 71 مو ت 


وقال في فاللحیط :٤‏ ولا یقطع وترہ . وقال أبو بکر الرازي : یجوز اقشداء الف بن یسلم 
علی الرکعتین في الوتر ویصلی معه بقیة الوتر ء لآن إمامہ لا یجزئہ سلامه عندہ لآنہ مجتھلا فی 
کما لو اقندی بإمام قد رعف وھو یعتقد ان طھارته باقیة لأله مجتھد فيه فطھارته باقیة فی حقة 
وقیل : لا یصح الاقتداء فی الرعاف والحجامة وبه قال الأاکشرون: وإن رآہ احتجم ٹم غاب 
فالاصح جواز الاقتداء بە لأنه یجور أن یتوضا احتیاطاً وحسن الظن بە أولی + شاھد [بثیابه] منی 
ولو آراء ٹم صلّی ؛ ولم یتوضأً : قیل : یصح الاقتداء بە. وقیل : لا یصح کاختلافھما فی جھة 
التحري فإنه بینع في 3الواقعات ؟الرائي في ثوب إمامه بولاً أقل من قدر الدرھم ء وھو یری أنە لا 
بیجوز الصلاة معه : والإمام یری جواڑھا معه یعید صلاتە . وفي لالمنھاج): لو اقتدی شافعي 
بحنفي مس فرجه أو افتصد فالأصح الصحة في الفصد دون ا مس اعتہاراَبنیْة اللقتدي ؛ وفي 
اخرقي؟ المختلفون في الفروع تصح الصلاة خلفھم من غیر کراهة . 

وقال ابن قدامة : مالم یعلم أآنھم ترکوا رکناً أوشرطاآً ولو اقتدی ا حنفي مجن یری الوتر سنة 
یجوز لضعف دلیل وجوبە ذکرہ في ٭مختصر الحیط٤ء‏ وفي جواز اقتداء ا حنفی بالشافعی ذکر 
آبو اللیث أنە لا ہجوز من غیر أن یطعن في دینھم . وفي ۷جامع الکردري) عن أبی حنیفة أن من 
عمل عملا من رفع یدیه عند الرکوع وعند رفع الراأس منە تفسد صلاتهء وفي لالفوائد الظھیریة ؛ 
فیە نظر ء ومن شرط جواز اقتداء ا حنفي بالشافعي أن لا یتوضاً بباء راکد یبلغ قلتین ووقعت فیه 
الئىجاسۃ وأن یغسل ثوبە من المني الرطب ویفضرك یابسے وأن لا یقطع الوتر ؛ وأن لا یراعيی 
الترتیب؛ وأن لا یسح ربع ناصیتهء فإذالم یعلم مذہ الأشیاء (بشعین)''' یجوز الاقتداء بہ 
ویکرہء وآن یقف إلی القبلة مستویأًولا ینحرف انحرافاً فاحشآً . وفی ‏ ال خلاصة؛ وامراد 
بالانتحراف الفاحش أن [لا] یتجاوز [....] وأن لا یکون شاکَّا في إمانە والشك فی إیانە ان 
یقول آنا مؤمن إن شاء الله ٭ أما لو قال : نا أموت مؤمناً إِن شاء الله یصلی خلفە . 

وفي وا حلیة* : صلی خلف حنفي أو مالکي یجوز إذا قرأ الفاتحة مع التسمیة واعتدل فی 
الرکوع والسجود ء وإن کان بخلاف مذا لا یجوز . وقال الأترازی : وقول من قال : أنامؤمن 
إِن شاء الله باطل ء لان التعلیق مناف للوقوع کما في قولە لام رأتە انت طالق لا یقع الطلاق : 
وإغاھذا إذا کان حاصلاً قبل التعلیق فلا یصح التعلیق ء لأنه یکون فی أمر مقدم علی خطر 
الوجود ؛ ألا تری ان أحدا من العقلاء لا یقول هذہ اسطوانة إن شاء الله ء لن الله قد شاء قبل 
ذلك ‏ وإن لم یکن حاصلاً یصح تعلیقه ولا یصح إِیانه . فإن قال لا رید التعلیق بل أرید التبرك 


)١(‏ گلا 


وعلی التابعة فی قراءة القنوت في الوتر. وإذا علم القتدي منە ما یزعم :4-فساد صلاتهہ کالفصد 
وغیرہ لا بحوز الاقتداء به : والختار فی القنوت الإ٘خفاء لان ذغای 


کما في قولە تعالی لندخلن المسجد الحرام إِن شاء الله آمنین 4 ( الفتح : الاّیة ۲۷) :لان الله قد 
شاء قبل ذلك ؛ فیرد عليه بأن التعلیق لیس راد فی الاَیة ء بل التعلیق مراد بعینه لأنە عبأوٰةۃ عن 
توقیف أمر علی أمر سیکون وکان دخولھم الملسجد ا حرام ہبصفة الأمن موقوفًا علی مشیتة اللة 
تعالی کما أن الطلاق موقوف علی مشیتة الله فی قوله أنت طالق إن شاء الله؛ لا أُن الطلاق لا یقع 
لعدم ألعلم بشیئة الله بخلاف دخول المسجد ال حرام فإنه "ا حصل حسب علمنا أن مشیئثة الله قد 
وجدت أَیضًا قطمًا ویقَسنًا ؛لأن وجود المشروط یدل علی وجود الشرط لآنە لا وجود لە بدون 
الشرط . 

م: (وعلی ا لشابعمة فی قراءة القنوت فی الوٹر ) ش: أي ودلت السألِأضًا علی جواز متابعة 
القتدي الإمام فی قراءة القنوت في الوتر یعنی یقنت فيه کالإمام . قال قاضي خان: ومنھم من 
قال: یقنت الإمام جھرأ ولا یقنت القتدي ؛ قال : والصحیح آنە یقنت لان الاختلاف فی الدعاء 
اللسوخ یدل علی الاتفاق في القنوت ال مشروع بالطریق الاولی . 

م: ( وإذاعلم القندي منه )ش: أي من الإمام م: ( ما بزعم بە فساد صلاته کالفصد وغیرہ ) ش: 
نحو ترك الوضوء فی ا خارج الئجس من غیر السبیلین م: ( لا یجوز الاقتداء بە)ش: لنه رأ٘ی 
إمامہ علی خطاً ینع اقتداءہ به في زعمه ء وقد بسطنا الکلام فی عن قریب . 

م: ( والخنار فی القنوت الإخضاء لأئه دعصاء )ش: والمسنون فی الدعاء الإإاخفاء ٠‏ قال الله 
تعالی  :‏ ادعوا ربکم تضرعًَا وخفیة ٭ ( الأعراف : الایة )٢٥‏ ء ولم یذکر عذہ في ظاھر الروایة 
فعند أبي یوسف یجھر الإمام بالقنوت وا مقتدي یخیر إن شاء امن ء وإن شاء قرأ جھرآ أو مخافتة . 

وعن الشیخ الإمام أبي بکر محمد بن الفضل - رحس الله - یخفي الإمام والمقتدي 
بالقنوت: لأٰله ذکر کسائر أذکار الافتٹاح وتسبیحات الرکوع والسنجود . وقال بعضھم بحمله 
الإامام عن المقتدي کالقراءة ء وفی ١‏ ا لححاوي) یجھر الإمام بالقنوت : وقیل یخافت: وقیل : 
یتوسط بین ا جحھر والخافتة ۔ وعن محمد : أن الإمام والأموم یجھران بالقنوت : وفي ل9 نوادر ابن 
رستما رفع الإمام والأموم صوتھما في قنوت الوتر أحب إلي۔ 

وفي ٭ الفید :٤‏ قال مشایخنا : الوم یخفي القنوت حتما ء والإمام لا یخفي حتی یسمع 
الناس ء وقیل : إن کان القوم یعلمون القنوت یجھر الاإمام بە لیتعلموا منه وإلا یخفی . قال بعض 
الأصحاب : یجب أُن یجھر بە لشبھہ بالقراءة . وفی ہ الحاوي؟: ولم یر بعض أصحابنا التامین 
ولا الإرسال ء بل یروت وضع الیمین علی الشمال ء وفي ۸ا مبسوط ۹وھو الأصح ؛ وعند الالکیة 
لو ترك ا جھر به سھواسجد للسھو : وإن تعمد فغي بطلان وترہ قولان ء ذکرہ ني 

رت 


وھ ھب بب مر مل و و و و رہ رب ور لے ور و و و ود چو چو و کل رو عم سو و و نل ا ا و ا و و ور و وا تو رو اد اع اع ا و یی 5پلکھرہے ‏ وج ویے ے ‏ ے و ہی ا ائ یوون 


الذخیرةاللقرافي؛ وفي ہ القدوري؟ : یرسل یدیهء وفی ۂ الذحیرة ) یرسل عنداحعبا وروایة 
الدعاء وعن أبی حنیفة أُنه یشیر بالسبابة من یدہ الیمنی فیه ۰ وع أبی یوسف ٠‏ أنه سط هي 


حال القنوت . 
فروع : إن نزل با مسلمین نازلة قنت الإمام فی صلاۃ الجھر وہە قال الآاکٹرون وأحمد ۱ 


وقال الطحاوي : إما لا یقنت عندنا فی صلاۃ الفجر من غیر بلیة ء فإن وقعت فتنة أو بلیة فلا 
بس بس فعله رسول الله عليه السلام ذکرہ عنه السید الشریف صاحب االنافع) فی مجموعه : 
وفي السابع إذا قنت الإمام في شھر رمضان تابعه القوم إلی قوله ملحق فإذا شرع في الدعاء قال 
أبو یوسف : یتابعونه ء وقال سحمد : یؤمنون علی دعائه ؛ وقیل : إن شاءوا سکتواء ومن لا 
یحسن دعاء القنوت قال المرغیناني : یقول علی وج الاستحباب اللھم اغفر لي ثلاا . 

وفي ٭الواقعات) والذخیرة* : اللھم اغفر لنا ثلاتًا أو أکٹر ء وقیل : یقول یا رب ثلاثًا ذکرہ 
فی ل الذخیرة ٤ء‏ وقیل: یقول رہنا تنا فی الدنیا حسنة وفی الآخرة حسنة ؛ وھو اختیار بعض 
اللشایخ . 

وفي ه المرغیناني 4: ولا یصلي علی النبي عليه السلامء وفي < الحیط ؛ھذا عند بعضہھم لأنە 
لیس موضع الصلاة عليه ء واختیار أبي اللیث أن یصلی عليه ثم لا یصلي فی القعدۃ الأآخیرۃة . 
وقال محمد :لیس فی القنوت دعاء مؤقت ؛ لان إذا لم یؤقت في القرآن ففي الدعاء أولی ء رفيی 
( اللحط؛ وہ الذخیرۃ ۹ : یعني قول محمد - لیس في القنوت دعاء مؤقت - یعني غیر قوله اللھم 
إنانستعیتك . . الخ ء واللھم اھدنا . . الخ وفي 9جوامع الفقه4: قیل : امراد بە خارج الصلاۃ ‏ 
وفي (المبسصوط٤:‏ ذلك فی المناسك ولا فی الصلوات ہ وأھل العراق یسمونھا السورتین . وقال 
عبد الله بن داود: من لم یقنت بسورتین لا یصلی خلفه ء وعند مالك یقنت ہھما . وقال ]إسحاق 
بھما وجھه قیل :تفسد صلاته ء ذکرہ في ہ جوامع الفقه؛ ء وورد بە حدیث ہ رواہ أبو داود وفي 
إسنادہ رجل مجھول؛ وکان- عليه السلام - إذا دعا یرفع یدیه مسح بھما وجھہه ء وفي [إسنادہ 
عبد الله بن لھیعة ذکر الحدیئین فی الغنی٤.‏ 

اختلف العلماء فیمن أوتر ؛ ثم قام یصلي ھل یجعل آخر صلاته وتراً أم لا؟ فکان ابن 
عمر- رضي الله عنھما - إذاعرض لہ ذلك صلی رکعة واحدۃ في ابتداء قیامه وأضافھا إلی وترہ 
ینفضه بھاء ثم یصلي مثنی مثنی ثم یوتر ہ وال جمھور لا یرون نقض الوتر ۔ وفي 9جوامع الفقه٤:‏ لو 
ترك القعدۃ الاولی في الوتر جاز ولم یحك خلاف محمد. الوتر فی رمضان با جماعة اأحب 
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فی اختیار أبي علي اللسفيء واختیار غیرہ أن یکون في منزله ء وفی ( ا مبسوط وہ امرغیناني؛ : 
ولا یصلی بالجحماعة إلا فی شھر رمضان . وفی ۂ الذخیرۃ ٥‏ الاقتداء فی الوتر ختازج رمضان 
جائز قال : ذکرہ في النوازل وفی القدوري لا یجوز أي یکرہ. 
شك في القیام أنە فی الشانیة أو الثالشة یقنت فی تلك الرکعة بجواز أن تکون الثالثة ٹم یق 
ویصلی أآخری ویقنت فیھا أَيفسًا احتیاطًا بجواز أنھا الثالثة السبوق فی الوتر فيی رمضان إن قلت 
مع الإمام لا یقنت انیا فیما یقضم ۔ وفي ا حامع الصغیر أدرك الإٴمام في الثالثة من الوتر في شھر 
رمضان وقنت مع الإمام روی الحسن أنە یقنٹ ثانیًا في الثالة وھو خلاف ما ذکر في کتاب 
الصلاة ۔ وفی ٭أجناس الناطفي؟ لو شك أنە في الاولی أو الثانیة والشالئة قال یقنت في الرکعة الاعيی 
هو فیھا احتیاظًا ء وفي قول لا یقتت في الکل . وفی ۸الذمخیرة ٤‏ لو قنت في الأولی ساھیا أو 
الثانیة لم یقنت فی الثالثة لأنە لا یتکررء [ولو شك في الثالثة أنە قنت أو لا یجزئ فإن لم یحضرہ 
رأي قنت . وفی مختصر البحر] ولو شك أنھا الاولی أو الثانیة أو الثالثة یصلی ثلاث رکعات 
بٹلاث قعدات ویقنت فی الأولی لا غیر فی قول أئمة بلخ ۔ وعن أأبيی حفص الکبیر أنه یقنت في 
الشانیة وبە قال النسغي ولو شك أنھا الثائیة أو الثالشة یقنت في الرکعتین عند أبي حفص والنسفي 
بخلاف المسبوق حیث لا یقنت فی الآخرۃ فی القضاء . 
وفي 9 المبسوط٤‏ إِن نسي القنوت فتذکر بعد الرکوع لم یقنٹ لفواتِ محلەه ء وإت تذکر فيی 
الرکوع یعود إلی القیام ویأتی به ٭ وفي روایة ثم یعید الرکوع ؛ لرفضیتہ کتکبیرات العیدین ویأتي 
بە فی روایة ء ثم یعید الرکوع ؛ لرفضیتهە کتکبیرات العیدین والقراءة ء کذا ذکر فی ۸ الذخیرۃ ٤ء‏ 
وفي روایة لا یعود إلی القیام ء ویسقط القنوت ولا یجمع بین وترین في لیلة واحدة ؛ لحدیث 
طلق بن عدي رضی الله عنه قال : سمعت رسول الله عليه السلام یقول : ٢لا‏ وٹران فی لیلة؛ ء 
رواہ الترمذي قال: حدیث حسن غریب : ومعناہ أن من صلی الوتر ثم صلی بعد ذلك لا یعید 
الوتر مقدار القیام في القنوت قدر سورۃ ٭ إذا السماء انشقت 4٭ . 


ری ہیر ظػ 


باب النوافل 
السنة رکعتان قبل الفجحر 
م: ( باب النوافل ) 

ش: أي ھذا باب في بیان أحکام النوافل . ولا فرغ من بیان الفرائض و الواجبات شر عفن 
بیسان النوافل ؛ وھي اعم من السنن ؛ فلذلك عبر بالنوافل ثم قدم أحکام السنن لأنھا أفوی من 
النوافل ؛ لنھا جمع نافلة وھی الزیادة ء ونافلة الصلاة الزیادۃ علی المفروضةء ونافلة الرجل ولد 
ولدہ ؛ لأنه زیادۃ علی أولادہ ٠‏ والتنفل التطوع ء والتطوع في الأصل فعل الطاعة ء وفی الشرع 
والعرف مخصوص بطاعة غیر واجبة ؛ ومن ذلك قیل ھما مترادفان : والنفل ہسکون الفاء زیادۃ 
عبادة شرعت لنا لا علینا ء ووجود اشتقاقه یدل علی الزیادۃ ء وہفتح الفاء الغنیمة ؛ وهو ما 
یجعله الإمام لبعض ا حچیش زیادۃ علی ما یستحقه من ثباتھا ء ویجمع علی أنفال ء والنوفل : 
البحر و الرجل الکثیر العطاء : و الواو زائدۃ للا حاق ب[..٠].‏ 

فإن قلت : ما وجہ المناسہة بین هذا الباب والباب الذی قبله خاصة؟ قلت وجود معتی الزیادة 
في کل منھما ٠‏ لان الوتر زائد علی الفرائض علی ما صرح بە في ا حدیث إن الله زادکم صلا . 

م: ( السنة رکعشان قبل القجر )ش: أي قبل صلاۃ الفجر بعد طلوعه ؛ قدم ذکر السنة علی 
لنفل المطلق لقوتھا ء ثم بدا بسنة الفجر لکونھا أقوی من غیرما؛ ماروي عن عائشة فی 
الصحیح . 

قالت : لم یکن النبي عليه السلام علی شيء من النوافل أشد تعھدامنه علی رکعتی الفجر ء 
وفي 9سنن أبي داود ٤‏ :ہلا تدعوھما ولو طردنکم ا خیل ٢‏ 

فإن قلت : هذا یدل علی وجوبھا لأچل مواظیته عليه السلام علیھاء ولھذا ذکر المرغیناني عن 
أبي حنیفة انھا واجبة . وفي 9جوامع اللحبوبي؟ روی ال حسن عن أبی حنیفة أنە قال لو صلی سنة 

قلےت: إنمالم یقل بوجوبھا لال عليه السلام ساقھا مع سائر السنن فی حدیث ال ثاہرة ء وقالوا 
العالم إذا صار مرجعاللفتوی یجوز لە ترك سائر السنن ‏ حاجۃ الناس إلا سنة الفجر : وذکر 
التمرتاشي في ۸ الأمالي ؛ترك الأربع قبل الظھر والتي بعدھا ورکعتی الفجر لا یلحقه الإساءة إلا 
ن یسشخف بە ء ویقول ھذا فعل النبي وأنا لا أفعل ‏ فحینثذ یکضرء وفي النوازل وفوائد 
الرستغفني من ترك سنن الصلوات ا خمس ولم یرھا حقًا کفر ء ولو رآھا حا وترك قیل لا یائم ‏ 
والصحیح آنە یأئم ء لأٰنه جاء الوعید بالٹرك ؛ وعن أبی سھل الرازي من أصحاب أبي حنیفة لو 
ترك الاربع قبل الظھر وواظب علی الترك لا تقبل شھادتە ء وفی ڈالجتبی: لا یختلف الرجل 
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وأربع قہل الظھر وبعدھا رکعتان ء وأربع قبل العصر ؛ وإن شاء ركعتینَ ؤ رکعتان بعد اللغرب, 
وأربع قبل العشاء ء وآربع بعدھا ء وإن شاء رکعتین ء والأاصل یه 


والمرأۃ في الأربع قبل الظھر ‏ وقیل إتھا سنة لمن یصلی با جماعة الأربع قبل ا ججمعة کال أرہم قبل 
الظھر ۔ 

ٹم الترتیب بین السنن قال ا حلواني أفواهارکعة الفجر ثم سنة اللغرب ؛ لأنه عليه السلام لم 
یدعھما فی سفر ولا حضر ٹم التي بعد الظھر فإنھما سنة متفق علیھما ء وفي التي قبلھا اختلاف 
فیل هي الفصل بین الذان والإقامة ثم التی بعد العشاء ثم التي قبل الظھر[ ثم التي بعد الظھر] ٹم 
التعي قبل العصر ثم التي قبل العشاء . وقال ا حسن اختلف فی أقواھا بعد رکعتي الفجرء قیل : 
التي قبل الظھر والتي بعدھا والتي بعد المغرب سواء ء وقیل :ہل التی قبل الظھر وھو الأصح . 

ئم السنة في اللغة الطریقة والعادة والسہرة ء فإذا أطلقن فی الشرع فانما یراد بھا ما أمر بہ 
النبي -عليه السلام - ونھی عنە ء وندب إليه فإذا یراد بھا سنة الٹبی عليه السلام قولاً وفعلاً مالم 
بنطق به الکتاب العزیز ء ولھذا یقال في أَدلة الشرع الکتاب والسنة أي القرآن وا حدیث ٠‏ وبە قال 
صاحب مطالع القرآن ء السنة الطریقة التي سنھا رسؤل الله عليه السلام ٠‏ وشرع الاعتماد علیھاء 
ومن سنته [...]أي فعل فعلاً وفال قولاً یحتمل عليه وسلك فیه . 

ویجمع علی سن بضم السین ء وسن بالفتح الطریقة ؛ وفي الصحاح ہفتح السین والنون 
وضمھا وضم السین ثلاث لغات : ویقال السنة فی اللغة علی ثلاث معان: السیرۃ وصورۃ الوجه 
وقر بالمدینة ولھا خمسۃ أوجه في الشرع . الاول : ما تلقي عن النبي عليه السلام من غیر 
الکتابء ومنە الکتاب والسنة قولاً کان أو فعلاً ء والثانی فعله دون قوله ء وعلی فعله الذي هو 
الواجب کقیام اللیل وصلاۃ [اللیل] وصلاة الضحی والوتر علی قول ونحو ذلك؛ والواجب علینا 
کصلاة العیدین وغیرھا ما تأکد وعلی من ا لندوبات کرکعتی الفجر والوتر والشالثٹ[...] 
واسخامس ما واظب عليه وترکە أحیانًا ولم یتاکد کالأرہع قبل العصر أو الرکعتین أو الأربع قبل 
العشاء والأربع أو الرکعتین بعدھا. 

م: ( وأربع قبل الظھر )ش: اي أربع رکعات قبل صلاة الظھر بعد الزوال م: ( وبعدھا 
رکعتان) ش: أي بعد صلاة الظھر رکعتان فی وقته م: ( وأربع قبل العصر )ش: اي آربع قبل صلاة 
العصر ع: ( وإن شاء رکعتین )ش: أي وإن شاء یصلی رکعتین م: ( ورکعتان بعد اللغرب ) ش: أي 
بعد صلاة اللغرب في وقته م: ( واربع قبل العشاء )ش: أي وأربع رکعات قبل صلاۃ العشاء م : 
(وأربع بعدھا)ش : أي أرہع رکعات بعد صلاة العشاء م: ( وإن شاء رکمتین )ش: أي وإن شاء 
یصلي رکعتین . 

م: ( والأصل فیه )ش: أي العدد اللذکور ؛ وقال صاحب الدرایة أي ما ذکر محمد ٠‏ والذي 


ام 


قولە - عليه السلام - : ہ من ثابر علی ثنتی عشرة رکمة فی الیسوم واللیْلةٍینی الله لە بیشّا في 
الحنة؛. وفسر علی نحو ما ذکر فی الکتاب ء 


قلت أولی علی ما لا یخفی م: ( فوله عليه السلام : من ثاہر علی ثنتی عصشر رکعة في الیوم واللیلة بنی 
الله لە بيتّا فی ا حنة٭ ) ش: ھذا ا حدیث روي بوجوہ کثیرۃ ؛ وألفاظه مختلفة عن ام حبیبة وعائشّة 
وأبی عریرۃ فحدیث أم حبیبة أآخرجہه احماعة إلا البخاریي عنھا أُنھا سمعت رسول الله عليه 
السلام یقول :ہما من عبد مسلم یصلي للە في کل یوم اثنتي عشرة رکعة نطوعً من غیر الفریضة إلا بنی 
الله لە بينّا فی الحنة ٤۔‏ 

ولسلم وأہي داود وابن ماجة : ھ أربعًّا قیل الظھر وركکعٹین بعدھا ء ورکمتین بعد اللغرب ء 
ورکعتین بعد العشاء ء ورکعئین قبل الغداۃ ٤ء‏ وللنسائی في روایة ورکعتین قہل العحصر بدل رکعتین 
بعد الْعمثہاءی وكذلك عند ابن ماجة فی اصحي>ه ؛اوابن خَزیة فی (مسندہ؛ والحاکم في 
(مستدرکہ)؛ وقال : صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ ء وجمع الحاکم في لفظ بین الروایتین 
فقال : وفیه رکعتین قبل العصر ورکعتین بعد العشاء وکذلك عند الطبرانی فی 9(معجمہ٤‏ . 

وحدیث عائشة -رضي الله عٹھا۔ آخرجه الترمذي وابن ماجة عنھا قالت : قال رسول الله 
عليه السلام : امن ثابر علی ثنتی عشرۃ رکعة من السّٰة بتی الله لہ بینّا في النة : آربع رکمات قبل 
الظھر ورکعتین بعدھا ء ورکعتین بعد الملغرب ورکعتین بعد العشاء ء ورکعتین قبل الفجر؛. قال الترمذديی 
 - 0‏ +0 

وحدیث أبی ھریرة أخرج ابن عدي في 2 الکامل ٤‏ عنه عن النِي عليه السلام قال : من 
صلی فی یوم ولیلة اثني عشرۃ رکعة بنی الله لە بینّا في ال جنة رکعتین قبل الفجر وأربعَا قبل الظھر 

۱ - ۱ ۱ سا 
ورکعتین بعد الظھر ورکعتین قبل العصر ء ورکعتین بعد اللغرب ء ورکعتین بعد العشاء 7 

قوله : - من ثاہر - یعنی واظب بالشاء الثلشة أي دوام وا شابرة المواظبة والمداومة ۔ وقال ابن 
الأئیر : ا ثابرۃ ام حرص علی الفعل والقول وملازمتھا . 

م: ( وفسر علی نحو ما ذکر في الکتاب )ش: أي فسر النبي عليه السلام عدد الرکعات في 
قوله علی ثنتی عشرۃ رکعة علی نحو ما ذکرہ في الکتاب ٠‏ أي المبسوط والقدوري ؛ ویجوز ان 
یقرأ- فسر - علی صیغة اللجھول : فعلی هذایکون المفسر غیر اللبي عليه السلام کما فسرت 
عائشة رضی الله عنھا . 


)١(‏ رواہ الترمڈذی [۸۳۳] ء وابن ماحة ]3۳١[‏ ء عن الغیرة بن زیاد عن عطاء عن عائشة ... عرفوعا ومغیرة 
ابن زیاد قد تکلم فیه من قبل حفظه ولعل حسن ا حدیث ۱ 
)٢(‏ ضعیف : رواہ ابن عدي فی الکامل /٦(‏ ۲۲۹) وأعله باحمد بن سلیمان الأصبھاني ؛ وقال : إنه مضطرب 
ا حدیث . 
١‏ 


غیر آنه لم یذکر الأربع قبل العصر ء ء فلھذاسماہ ۂ فی الأاصل حستّاء وحْیزٰء لاختلاف الآٹار 


م: (غیر آنە)ش: أي غیر النبي عليه السلام م: ( لم یذکر الأربع قبل العصر )شن: في تفسیر 
حدیث الثابرة ء أراد بھا بیان اللذکور فيه فإن اللذکور في الکتاب آکثر من ثنتی عشرة غت(فلھذا) 
ش: أي فلاجل آنه لم یذکر الأربع قبل العصر فی تفسیر حدیث اثثابرة م: ( سماہ)ش: أي تنغی 
محمدم: ( في الأصل ) ش: أي في البسوط ء وإنا سماہ أصلاً ؛ لأنە صنفه أولاً ئم صنف کتاب 
ہالمامع الصغیر؛ ٹم کتاب ال جامع الکبیر؛ ثم کتاب الزیادات م: ( حستّا )ش: قال أبو سلیمان 
ا جوزجاني في ۸ المبسوط) فلت محمد فھل قبل العصر تطوع ء قال إن فعلت فحسن : قلت فکم 
التطوع قبلھا؟ قال: أربع رکعات م: ( وخیر )ش: أي خیر محمد المصلي ہین الأربع والرکعتین 
قبل صلاة العصر . 

م: ( لاختلاف الآثار ) ش: وھو أن ابن عمر - رضي الله عنھما - قال : قال رسول الله عليه 
السلام ہے ور رر سر زار ور سے حدیث حسن 
0ئ تعاطا رف الل وت ان اتی 6ا ام ا وق اضر کات ور او 
داود من حدیٹ عاصم بن ضمرۃ عن علي - رضي الله عنه'' '. وروی الترمذي عن عاصم بن 
ضمرۃعن علي - رضي الله عنه - قال : کان اللبي - عليه السلام - یصلي قبل العصر اُرہع 
رکعات یفصل ہینھن بالتسلیم علی ا لملائکة اللقربین ومن معھم من ا مسلمین والؤمنین؛ وقال : 
حدیث علي حدیث دنگ 

فإن قلت : کیف قال : لاختلاف الآثار ولم یقل : لاختلاف الأخبار لن الاثر مستعمل 
فیمایروی عن الصحابة والجخبر ما یروی عن النبي - عليه السلام - في اصطلاح الملحدثین : 
والاختلاف ھا ہنا في الأخبار کما ذکرنا ‏ فکان ینبغی أن یقول لاختلاف الأخبار . 

قلت : قال السغناقی ناقلا عن ٦الإیضاح؛‏ : ولم یقل لاختلاف الأخبار ء لان اختلاف 
الروایة بین الأربع وال رکعتین إنھا جاء من فعل الصحابة - رضي الله عنھم - لا من النبي - عليه 
السلام - وعن النخعي کانوایستحہون قہل العصر رکعتین ؛ ولم یکونوایعدونھامن 
السنةءوھذا نقل من الصحابة . قلت: فغيه نظر لآن ما ذکرناہ الان من ابن عمر۔ رضي الله 
عنھما- یرد ما نقله ونقله عن النخعي ھذا لا نع کونە مفعولاً من النبی عليه السلامء فا مصنلف 
رحمہ الله إِنھا اعتمد فی ذلك علی ما نقل عن الصحابة ؛ اختار لفظه الآثار ء وأمامن رأی أن 
آگار ا لاغان تی الاضر سر زی می رات 


. حسن : رواہ أبو داود (۱۱۳۲)ء الترمذي (٣٣۳)عن أہی الٹنی عن ابن عمر مرفوعا‎ )١( 
:)۱۲۷۲٢( أحمد (۱/٥۸٢)عن عاصم بن ضمرة عن علی مرفوعا. أخرجہ أبو داود‎  )۳٥۳( الترمذي‎ ہاور)٢(‎ 
۔ وإسنادہ حسن ۔‎ )۲۹٦( وآخرجہ الترمذی فی الشمائل‎ 
. قلت : فيه عنعنة أبی إسحاق وھو عمدلس‎ )۳( 


والافضل هو الأربع ء ولم یذکر الأربع قبل العشاء ء ولھذا کان مستحبًا لغدم المواظبة ‏ وذکر فیە 
رکعتین بعد العشاء 


الأعمال آکٹرھا ؛ وقال الأکمل : لأنە الأکٹر عملاً أو أدوم عزیة فکان أکثر ثوابا ۔ 

قلت: الأولی أن یشال اتباعا للنبي عليه السلام فإنه روي عن علي رضي الله عنە أنه کان 
یصلي قبل العصر أربع رکعات کما ذکرنا . 

فإن قلت : في آخر حدیث علي رضي الله عنہ یفصل بینھن بالتسلیم . 

قلت : اختار إسحاق بن إبراھیم أن لا یفصل بینھن قبل العصر ء قال : ومعنی قوله : - 
بالتسلیم - أي بالتشھد کمذھبنا ء لأن التسلیم موصوف فيه . قلت : أراد بالتسلیم التسلیم علی 
الللائکة وھو التشھد ء لن النسلیم فيه ٭ ولھذا یرد علی ابن حبان حیث قال ا لمراد بالفضل التسلیم 
حقیقة ؛ یعني یصلي بتسلیمتین ہ والدلیل علی ذلك أَیضتًا ما رواہ أبو داود والترمذي عن ابن عمر 
عن النبي عليه السلام أنه قال رحم الله أمرأصلى قبل العصر أربعا'' ء وفي ہ الفید ٥‏ : السنة قبل 
الصلاۃ صلاۃ اللیل والٹھار الأرہع عندہ ؛ قیل: فیه نظر ء لن ھذہ الْسألة وھي کون الارہع 
أفضل في اللیل والٹھار عندہ بناء علی فرع السأَلة الأآخحری ؛ وهو أن اختلافھم في التطوع الذي 

م: ( ولم یذکر الأربع قبل العشاء ) ش: أي لم یذکر النبي عليه السلام أربع رکعات قبل صلاة 
العشاء عند ذکر تفسیر حدیث ! ثابرة ء فإن تطوع بأربع فھو حسن لآن العشاء کالظھر من آنە لا 
یکرہ التطوع قبله وبعدہ . . [وفي البسوط ولم یذکر التطوع قبل العشاء وبعدہ] کالظھر: وفيی 
الذخیرۃ والتطوع قبل العشاء بأرہم حسن . 

م: ( ولھذا کان مستحبًا)ش: أي ولآجل عدم ذکر الأرہم ہل العشاء کان الأربع قبله 
مستحبًا م: (ولعدم الواظبة )ش: علی الأربع قبله ٭ لآن السنة إنما تثبت با لمواظبة من النبي عليه 
السلام ء وقد ذکر فی المفید والتحفة وشرح مختصر الکرخی وأربع قبل العشاء إن أحب م: (وذکر 
فيه ) ش: أي ذکر النبي عليه السلام فی حدیث ا ثابرۃ وفي غیرہ ذکر الأرہع ء أي وفی غیر 
حدیث ا ثابرۃ ذکر الأربع بعد العشاء. م: ( رکعنین بعد العشاء )ش: وھو ماروی عن البراء بن 
عازب قال : قال رسول الله چا : من صلی قبل الظھر أَربعًا کان کأنما تھجد من لیلئه ء ومن صلاھن 
بعد العشاءء کان کمثلھن من لیلة القدر ٤ء‏ رواہ سعید بن منصور فی 4 سننه) ء ورواہ البیھقي من 
قول عائشة - رضی الله عنھا- : من صلی أربعَا بعد العشاء کان کمثلھن من لیلة القدر . 

. )۴۲۷( صحیح : تقدم فی رغم‎ )١( 


بھ۔ 


وفي غیرہ الأربع ء فلھذا خیر إلا أن الأاربع آفضل خصوصاً عند آبی حَتیفَة - رحمہ الله - علی 


وفي ۸ المبسوط ٥‏ : لو صلی أَربعا بعد العشاء فھو أفضل حدیث ابن عمر موقوفَالٗمرفوعا أنه 
عليه السلام قال : ؛ من صلی بعد العشاء أربع رکعمات کان کمٹلھن من یل القدر ٭. وقال الأترازي 
عند قوله - وفي غیر ذکر الرہع - : وھو ما ذکر فی شرح الأقطع قد روي أن النبی عليه السلام 
صلی العشاء ودخل في حجرته فصلی آربع رکعات ہ فلما اختلف ا حبران خیر اللصلي إن شاء 
صلی أٌربمًّاء وإِن شاء صلی رکعتین ۔ 

قلت : الذي یدعي أن لە یداً في ا حدیث لم یذکرہ علی ھذا الوجه ولا سیما بالتقلید من لم 
یتبین حاله ٭ والنفل عنه وبعد التسلیم لە ٭ فلا یدل علی ما ادعاہ إلا بالاحتمال الظنی ۔ 

وفي 9 فوائد الرسنخغنی 4 یشرأً فی الاولی الفاتحة وأیة الکرسي ثلاث مرات ہ وفي الشانیة 
الفاتحة ول قل هو الله أحد ٭ ء وفی الثالشة الفائحة و قل أعوذ برب الفلق 4 ٹلاٹ مرات ء وفيی 
الرابعة الفاتحة و هاقل أعوذ برب الناس 4 ثلاث مرات٠‏ وفي! ‏ الملتنقطات٤‏ في الثاللة والرابعة ط۶قل 
ہو الله أحد 4 والمعوذتین مرۃ في کل رکعة . م: ( ولھذا) ش: أي ولأجل ذکرہ عليه السلام 
رکعتین بعد العشاء فيی حدیث الثابرۃ وذکرہ أُربعًا فی غیرہ م: (خیر )ش: أي خیر محمد -رحمه 
الله- اللصلي بین أن یصلي أَرہعًا وہین أن یصلىی رکعتین . وقال السغناقی : خیر أي محمد وأبو 
ا حسن القدوري بقوله - وأربع بعدھا وإن شاء رکعتین - م: ( إلا أن الأرہع أفضل )ش: ا ذکرنا 
نا من حدیث البراء بن عازب رضي الله عنه م: ( خصوصًا علی مذھب أبي حیفة رحمہ الله علی 
ماعرف من مذعبه )ش: أي الأفضل عند أبي حنیفة فی باب النوافل أن یصلي أربعَا یلا ونھاراًء 
وعندھما الشفع أفضل ہاللیل علی ما عرف فی موضعه . 

ومذھب الشافعی فی مذا الباب أن السنن عند الصلوات ا لخمس عشر رکعات قبل الظھر 
رفتاف رم تال است رم افغاکسانب تال لت کال نا نا سالفا تال 
النووي نص عليه في البویطي ؛ ومنھم من قال : ثنتيی عشرۃة رکعة[...] فجعل قبل الظھر 
أَرہمًاء والأکمل عند الشافعیة ثماني عشرۃ زادوا وقہلھا رکعتین وبعدھا رکعتین وَأَرہِعًا قبل 
المصرء واحتج الشافعي وأحمد فیما ذھبا إليه من أن السنن عشر رکعات ء با روی الترمذي عن 
عبد الله بن سفیان قال سألت عائشة - رضي الله عنه - عن صلاۃ النبي عليه السلام فقالت : کان 
یصلي فبل الظھر رکعتین وبعدھا رکعتین وبعد ا مخرب رکعتین وبعد العشاء رکعتین وقیل المجر 
ٹنتین : وصحطہ الترمذي . 

وأما حدیث عن عبد الله بن سفیان قال سألت عائشة عن صلاة رسول الله عليه السلام 
فقالت کان یصلي قبل الظھر أَرہمًا وبعدھا رکعتین وبعد المغرب ثنتین وبعد العشاء رکعتین وقبل 


0 


والأاربع قہل الظھر بتسلیمة واحدة عندنا پ کذا قالہ رمسول الله چا 


الفجر رکعتین ء رواہ مسلم وأبو داود ء وھو أصح من حدیث الترمذي ہ وف زیادۃ فکان أولی 
بالقبول . 

ولنا حدیث اڈثابرۃ أیفسًا وقد ذکرناہ ء ومالك - رحمہ الله - لم یژت سنة قبل الكُكویة ولا 
بعدھا ‏ وخالف الأحادیث الصحامح الثابتة فی توقیت السٹن : وزعم أنه عمل أھل المدینة ء 'وفي 
١‏ شرح الوجیز ؛ : اختلف الأصحاب فی عدد الرکعات : قال الاکٹرون : عشر رکعات کما 
ذکرنا ء ومنھم من زاد علی العشر رکعتین قبل الظھرء مضمومتین إلی الرکعتین ‏ حدیث اڈثابرۃ ‏ 
ومنھم من زاد علی ھذا العدد رکعتین بعد الظھر . 

وقال صاحب ھ ا لھذب ؛ : وجماعة أدنی الکمال ععشر رکعات ؛ وا م الکمال ثمانیة عشرة 
رکعة ء وفی استحباب الرکعتین قبل الملغخرب وجھان فیل باستحبابھا ء وإن لم یکن فی الروایات 
لاروي عن انس أنە قال : صلیت رکعتین قبل المغرب :ورانی رسول الله عليه السلام وعلم فلم 
یأمرني ولم ینھنی ء وروي أنە۔- علیه السلام - قال : ہصلوا قبل الغرب رکعتین ٢ء‏ وقال في 
الثالئة : ٭ من شام ٤‏ . 

وقیل : الاستحباب لماروي عن اہن عمر - رضی الله عله - أئه سٹل عٹھما ؛ فقال : ما 
رأیت اأحداعلی عھد رسول الله عليه السلام صلاھما ء وعن أبيه عمر - رضي الله عنه- آنه کان 
یضرب علیھماہ''' ء وبه قال أبو حنیفة ء لأن تعجیل الغرب مستحب . 

قلت : حدیث أُنس رواہ مسلم ء والحدیث الشاني رواہ البخاري ‏ والحدیث الثالث رواہ 
أبو داود وسکت عنه . وقال النووي : إسنادہ حسنء٠‏ وآأثر عمر -رضي الله عنه - أُخرجه 
الطحاوي فی ! معانی الآثار ٤‏ من عشر طرق صحاح بألفاظ مختلفة . وأآخرجء ابن أبي شیبة في 
مصنفه ؛ وأخرج الطحاوي أَیضا عن خالد بن الولید رضي الله عنە أنه کان یضرب الناس علی 
الصلاۃ بعد العصر ۔ وأخرجہ ابن أبی شیبة أَیضًا فی مصنفه . وأخرج الطحاوي أَبضا عن خالد 
ابن الولید وأخرج أَیضًا عن ابن عباس أن طاوسا سأله عن الرکعتین بعد العصر فتھاہ عنھما وقال 
وما کان مؤمن ولا مؤمنة إذا قضی الله ورسولہ آمراً أن یکون لھم الحخیرۃ من أمرھم 4 م: (الایة ۱۳١‏ 
الأحزاب) . 

م: ( والأربع قبل الظھر بتسلیمة واحدۃ عندناء کذا قاله رسول الله عليه السلام ) شى: مذا الذي 
قاله رسول الله عليه السلام رواہ أبو داود فی 9 سلنه ۹ ء والٹرمذي في 9 الشمائل ؛ عن أبي أیوب 
الأنصاري - رضي الله عنه - عن النبی - عليه السلام - قال :٭ ثربع قبل الظھر لیس فیھن تسلیمة 


. )۲۷۹( ضعیف : ضعفه العلامة الألبانی - حفظہ الله - أَبي داود‎ )١( 


۸ 


وفیه خلاف للشافعی ۔رحمہ الله - : قال : ونوافل النھار إن شاء صلی بتسلیمة رکعتین ‏ وإن 
شاء آربعًا وتکرہ الزبادة علی ذلك . وأما نافلة اللیل ء قال أبو حنیفة - رحَمفالله - إن صلی ثمان 
رکعات ہتسلیمة جاز وتکرہ الزیادة علی ذلك . 


یفنح لھن آبواب السماء ؛٭'' ورواہ ابن ماجة في ہ سننہ؛ بلفظ : أن النبي عليه السلام کا یصلي 
قبل الظھر أَربحًا إذازالت الشمس لا یفصل بینھن ہتسلیمء قال آبواب السماء تفتح إذا زَآلِّ 
تھے ۷۷ ٠‏ وضعفه أبو داود ء وأطلق المنذري عزوہ إلی الترمذي فی مختصرہ ٠‏ وکان عليه 
السلام ان یعیدہ بالشمائل کما ذکرنا . 

م: ( وفیه خلاف للشافعي ) ش: أي في الأربع قبل الظھر خلاف الشافعی ؛ فعندہ یصلیھا 
بتسلیمتین وھو أفضل : وبە قال مالك وأحمد ء واحتجوا بحدیث أبی ھریرۃ أنە عليه السلام کان 
یصلیھن بتسلیمتین ؛ ولآن فیے زیادة تحریة وتسلیم لکان أآفضل ١‏ ولنا حدیث أبي أیوب 
الأنصاري اللذکور أنفا . 

ا حواب عن حدیث أبي ھریرة ان معنی قولە - بتسلیمین - یعني بتشھدین ء یسمی التشھد 
تسلیمًاما فیه من السلام کما سمی التشھد ما فيه من الشھادة ء وقد روي ھذا التأویل عن ابن 
مسعوڈ . 

فان قلت : احتج ھؤلاء أَيضًا بجا روي عنہ - عليه السلام - أنه قال : صلاة اللیل والٹھار 
مثنی مثنی قلت :عن قریب یأتی عذا ا حدیث وبیان حالہ وا جواب عنه . 

م: ( قال)ش: أي القدوری م: ( ونوافل الٹھار )ش: إن شاء صلی بتسلیمة رکعتین لم أر 
أحدامن الشراح حل ھذا الترکیب من حیث العربیة فنقول قولە - نوافل الٹھار - کلام إضافي 
مبتداً وخبرہ محذوف تقدیرہ نوافل الٹھار بقال فیھا : ( إن شاء) ش: اللصلي م: (یصلی بتسلیمة 
رکعتین وإن شاء أربعَّا ) ش: أي وإن شاء صلی أرہع رکعات بتسلیمة واحدۃ بحدیث أبي أیوب 
الانصاري رضي الله عنه اللذکرر انا م: ( وتکرہ الزیادة علی ذلك ) ش: أي علی آربع رکعات 
بتسلیمة فی نافلة التھار لعدم ورود نص عليه . 

م: ( وآما نافلة اللیل قال أبو حنیفة إن صلی ثمان رکعات بتسلیمة جاز ) ش: نافلة اللیل أرہع 
أربع بعسلیمة واحدۃ أفضل عند أبي حنیفة لزیادة سعة ٠‏ ویجوز الزیادۃ علیھا إلی ست بتسلیمة 
واحدۃ عندہ من غیر کراعة فی روایة 9ا حامع الصغیر ۹ء وإلی ثمان فی روایة لورود الخبر بکل 
واحد من العددین : ولکن الأربع أفضل عندہ م: (ڑوتٹکر الزیادة )ش: أي علی ثمان رکعات 


. وواہ ابو داود (* ۱۲۷) وإسنادہ حسن : فیه فرلم وھو صدوق‎ )١( 
. )4٥۰( ابن ماجة‎ ہاور)٢(‎ 


۳ء 


وقالا : لا یزید باللیل علی رکعتین بتسلیمة وفی الجحامع الصغیر ؟ لیذکر الثماني في صلاة 
اللبل 


بتسلیمة وھو اختیار القدوري وفخر الإسلام . وقال شمس الائمة : لا یکرہ ء وفيلإالٹھایة؛ : 
والأصح أنە لا بکرہ ٠‏ لأن فیه وصلاًبالعبادۃ وذلك أفضل . وقال الأکمل ناقلاعن السَعاقی : 
لا فائدۃ فی تخصیص آبا حنیفة بھذا ال حکم؛ لن کلا الحکمین الحواز في نافلة اللیل إلی السا 
بغیر کراهة ء والکراهة فیما وراءھا اتفاقا فی عامة روایات الکتب ء ثم قال قلت یجوز أن یکون 
ذکر أبي حنیفة للاحتراز عن قول الشافعي ہ فإِنه یقول لا یزید علی آرہع ؛ ولو زاد کرہ ذلك ‏ 
تھی 

قلت : فیه نظر ؛ لأن نصب ا خلاف ہین أبي حنیفة وصاحبیه فیکون تخصیص أبي حنیفة 
ہالذکر عن قول الشافعي ء وفی مثل ھذا اللوضع لا یتأتی ما ذکرہ . 

م:( وقالاش: أي أبو یوسف ومحمد م: ( لا یزید ہاللپل علی رکعتین بتسلیمة )ش: فحینئد 
یکرہ الزیادة علی الأربع ء وھل یکرہ الأربع بتسلیمة عندھما ؛ ولفظ القدوري یوھم الکراھة 
حیث قال : وقالا لا یزید باللیل علی رکعتین ء ومثل مذا الکلام في الروایة یوھم نفي الزیادة 
بحرمة أو کراهة ء ولکن ذکر فی اللب-وط) و ا جامع الصغیر؛ وعامة الکتب أُن الاختلاف في 
الأفضلیة ء فیدل علی انتفاء الکرامة في الأرہع بالاتفاق ؛ وفي ۃقاضي ان 4 :ولو صلی 
التراویح ثمان رکعات بتسلیمة واحدۃ وقعد في کل رکعتین ینوب عن أرہع تسلیمات عند أبي 
حنیفة فی روایة لعدم الکراهة إلی الشمان ء وعندھما ینوب عن تسلیمتین لأن ما زاد علی الاربع 
عندھما یکرہ فلا تنوب الزیادة عن التراویحء فھذا تصریح بانتفاء الکراهة عن الاربع إذ الاربع 
جازت عن التراویح ء فعلی ھذامعنی ما ذکر في القدوري وقال : لا یزید باللیل . . الخ لا یزید 
کیلا یلزم ترك الأفضل في الأرہع ء والکراهة في الزیادة علیھا . وقال اللحبوبي : فرق محمد في 
الکتاب بین صلاة اللیل وصلاة الٹھار فی کرامة الزیادة علی الأربع باعتبار أن الائر جاء منه في 
صلاة اللیل لا النھار ء وعلینا الاتباع خصوصا في العبادات . 

م: (ونی ا حامع الصغیر لم یذکر الٹساني فی صلاۃ اللیل ) ش: أي لم پذکر محمد ثمان 
رکعات فی صلاۃ اللیل ٭ وإنغا ذکر الستة ؛ قولە - الثماني - الباقیة للنسبة کالیماني علی تعویض 
الألف عن إحدی یائي النسبة ء ولھذا[لا یشدد] ء لا ٹل حتی ولا یجمع بین العوض والملعوض 
قال الاأصمعي لا یقال ثمان بالضمة علی النون . 

فإن قلت قال الشاعر : 

لھا ٹنایا أرہمٰ حسا نّ وأرہم فیھن لھا ثمان 
قلت : أنکرہ الأصمعی وقال هو خطأً ء وعلی ھذا ما ذکر في ال جحامع الصغیر؛ في صلاة الیل : 
٤‏ ٔ‌ 


ودلیل الکراهة أنه -عليه السلام- لم یزد علی ذلك : ولولا الکرامة کر نعلِحًا للجواز 
والأفضل في اللیل عند أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله - مثنی مثنی ہ وق البھار أربع آرہم . 
وعند الشافعی - رحمه الله - فیھما مثٹنی مثنی ؛ وعند أبي حنیفة فیھما أرہع أرَیع 


وإن ششت ثمان خطاً والستة من الضرورات .]۰٠۰.٣[‏ 

وقال ابن ا حاجب في ثماني عشرۃ فتح الیاء وجاء اِسکانھا وشذ حذھھا بفتح النون . 

م: ( ودلیل الکراهة آنە عليه السلام لم بزد علی ذلك ) ش: أي علی الثمانی م: ( ولولا الکراہة ) 
ش: لزاد أي علی الثماني م: (لذکر تعليمًا )ش: أي لأجل التعلیم م: ( للجواز )ش: ھذا اختیار 
القدوري وفخر الإسلام ء وقال شمس الائمة الاأصح أنە لا یکرہ الزیادة علی ثمان رکعات لأنہ 
روي أنە عليه السلام صلی ثلاث عشر رکعة فتکون الثمانیة صلاة اللیل والثلاث الوتر وال رکعتان 
سنة الفجر ؛ وکان یصلی هذا کلە فی الابتداء ٹم فصل البعض علی البعض ھکذا ذکرہ حماد بن 
سلمة : ولم یذکر کرامة الزیادة علی ثمان رکعات بتسلیمۂة واحدة ونقل الأکمل هذاعن 
السختاقي ثم قال وفیه نظر ؛ لان کلامنا فیما یکرہ بتسلیمة واحدۃ ء ولیس فیما ذکر مایدل علی 
ذلك ۔ 

قلت : ورد في صنحیح مسلم في حدیث طویل أنە عليه السلام کان یصلي تسع رکعات لا 
یجلس فیھن إلا في الثامنة فیذکر الله تعالی ویحمدہ ویدعوہ ؛ ٹم ینھض ولا یسلم ثم یقوم 
فیصلي التاسعة ء ثم یقعد فیذکر الله تعالی ویحمدہ ویدعوہ ٹم یسلم تسليما یسمعنا . ٰ 

وفي غیر مسلم کان یوتر بتسع رکعات ہ ولو وقف الأکمل علی ھذا ا حدیث ا قال وفیه نظر 
مع أُن ھذا ا حدیث خلاف ما قاله الصنف من قوله - لم یرد علی ذلك وذکر ھذا حدیئًا غریبًا لیس 
لە أصل فافھم . 

م: ( والأفضل فی اللیل عند أبي یوسف ومحمد - رحمھما اللہ - مثنی مثنی ) ش: أي الأفضل 
في تطوع اللیل عندھما مثنی أي اثنین یعنی رکعتین ء ومثنی معدول عن اثنین اثنین وتکرارہ 
للأکید . وقال الزمخشري منع الصرف لا فیه من العدلین عدلهعن صیغته الأصلیة وعدله عن 
مکروہ: ویقال شرط العدل ان یکون في اللفظ وا لمعنی ؛ وقال ابن یعیش لا یکون العدل إلا فی 
اللفظ وفی المعنی . 

م: ( وفي الٹھار أربع أربع ) ش: أي الافضل في تطوع الٹھار أربع رکعات ٠‏ وأما صرف أربع 
لاه وضع اسم في الأصل ؛ فلم یلتفت إلی ما طرألە من الوصفیة وأیضًا فإنه قابل للتاء . 

م: ( وعند الشافعي فیھما مثلی مثنی )ش: [أي في التطوع عندہ في اللیل والٹھار مثتی مٹنی]ء 
ویه قال مالك وأحمد م: ( وعند أبي حنیفة فیھما أربع أربع ) ش: أي الأفضل في التطوع عندہ اللیل 


اف 


للشافعی قولہ عليه السلام : ۶ صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی ٤ء‏ ولھما:إلاعتبار بالر اویح . 


والتھار أربع رکعات م: ( للشافعی قوله عليه السلام صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی ) ٹن: ھذا ا لحدیث 
رواہ ابن عمر وأٗہو مریرۃ وعائشة رضي الله عنھم . فحدیث ابن عمر أخرجہ الأربعة نع أن النبي 
عليه السلام قال صلاۃ اللیل والٹھار مثنی مٹنی“'ٗ . 

وحدیث أبی ھریرة أ حرج إبراھیم ا حربی فی غریب الحافظ أبو نعیم في تاریخ آصبھان عن 
عروۃ عن عائشة قالت قال رسول الله عليه السلام صلاة اللیل والٹھار مثنی مثنی ۰ 

وا جخواب عنھا أن حدیث ابن عمر "ا رواہ الترمذی سکت عن ہ إلا أنه قال اختلف أصحاب 
شعبة فيه فرفعه بعضھم ووقفه بعضھم ؛ ورواہ الثقات عن عبد الله بن عمر عن النبي عليه السلام 
ولم یذکر فیه صلاة الٹھار ء وقال النسائي ھذا ا حدیث عندي خطاء وقال فی 7 سننه 
الکبری : إسنادہ جید ؛ إلا أن جماعة من أصحاب ابن عمر خالفوا الأزدي فيه فلم یذکروا فيه 
الٹھارے منھم سالم ٭ ونافع وطاوس _ 

وا حدیثٹ في الصحیحین من حدیث جماعة عن ابن عمر ولیس فيه ذکر الٹھار وروی 
الطحاوي أیضًا فی معانی الاآثار عن ابن عمر أنه کان یصلي باللیل رکعتین وبالنھار أَربعًا ء فمحال 
أن یروي ابن عمر عن رسول الله عليه السلام شیا ٹم یخالف ذلك ء فعلم بذلك أنە کان ما روي 
عنه عن رسول الله عليه السلام ضعیفًا أو کان موقوفًا غیر مرفوع . 


وأما حدیث أبيی عریرۃ وعائشة فإن الذي رواہ البخاري ومسلم أصع منھما وأآقوی وأثیت ء 
وعلی طریق التسلیم یقول معناہ شفمً لا وتر بسبیل إطلاق اسم ا ملزوم علی اللازم مجازاً جمعا 
بین الدلیلین علی ما یجيء . 

: ( ولھما )ش: أُي ولأبي یوسف ومحمد م: ( الاعتبار بالتراوبح )ش: یعني قیاسًا علی 
التراویح ء فإن الأفضل فیھما مثنی مثنی بالإجماع ‏ وھذانفل اللیل فینبغي ان یکون سائر نوافل 
اللیل کذلك بخلاف نفل الٹھار ء حدیث أہی أیوب - رضي الله عنە - الذي تقدم ذکرہ ‏ وکان 
ینبغي أُن یسستدل لھما بحدیث ابن عمر - رضي الله عنه ۔الذي رواہ البخاري ومسلم وفیه ذکر 

اللیل فقط وإثبات الفضائل فی العبادات لا نعلم إلا من فعل النبي قڑ أو قوله وھو في نفس الأمر 
نوقیغي . 


)١(‏ رواہ أبو داود > باب صلاة الٹھار ء الترمذی ء باب ما جاء أُن صلاۃ اللیل والٹھار مٹنی مثنی ء النسائي ؛ باب 
کیفیة صلاة اللیل ء ابن ماجة ء باب صلاة اللیل والٹھار مثنی مثٹنی ء عن شعبة عن یعلی بن عطاء عن علي بن 
عبد الله الازدی عن اہن عمر مرفوعًا ۱ قال النسائی مذا ا لحدیث عندی خطاً ٭ وقال : إسنادہ جید : الا أُن 
جماعة من أصحاب ابن عمر خالفوا الأزدي فیه فلم یذکروا فيه النھار : منھم سالم ونافع وطاوس . 

قلت : وضعفھا أحمد واہن معین أَیضا . 


؛۔ 


ولأبي حنیشة - رحمءے الله - آلەه عليے السلام کان یصلی بصد العٹسَك أُربعا روته عائشة - 
رضی الله- عٹھا . 

م: ( ولابی حنیفة آنه عليه السلام کان یصلي بعد العشاء أربعًا ء روته عائشة رضي الله عَٹھا ) ش: 
لم أر أحدآمن الشراح ولا من غیرھم من التأخرین حققواھذا الوضع ولا تعرضوا خََالنْھذا 
ا حدیث ؛ وأعجب من الکل أن علاء الدین الترکماني قال مقلدالغیرہ : وھذا ا حدیث لم 
جدہء فنقول وبالله التوفیق . 

أما الأترازي فإنه لم یترك ھذا ا حدیث بالکلیة ‏ وإنما استدل لأبی حنیفة بالقیاس حیث قال 
ولأبی حنیفة وجھان: أحدھما الاعتبار بالفغرض وھو العشاء ‏ فلو کان الأربع ہتسلیم فاصل 
أفضل من الأربع بلا تسلیم فاصل لکان الفرض کذلك : لأن حال الفرض أقوی وھو بالفضیلة 
أولی ‏ والثاني أن في الأربع بتسلیمة واحدۃ مداومة علی الطاعة ء وفیھا مشقة علی النفس وفیما 
قالوا استراحة للنفس یکون ما صلاہ أولی . 

قلت : ھذالیس من دأب الصنفین ولا سیما التقدمین بشرح الکتاب ء فامصنف یستدل 
بحدیٹ ویأتی الشارح ویستدل ہالقیاس ولا یلتفت إلی ا حدیث وإلی حاله ء ومع ھذا الوجھان 
اللذان ذکرھما مدخول فیھما ولا یخفی علی ا لتامل . 

وأما الأکمل فإنه لم یذکر شیتا أصلاً لا ا حدیث ولا غیرہ من وجوہ الاستدلال لأبی حنیفة 
وقنع بقوله وکلامه ظاہر . 

وآما صاحب ہ الدرایة ؛ فإنه قال ولأہي حنیفة ما روي عن اہن عہاس - رضي الله عنھما۔ 
أنه بات عند خالته میمونة- رضي الله عنھا۔ یرقب صلاۃ اللبی عليه السلام أرسلە أبوہ لذلك ء 
فلما صلی عليه السلام العشاء رقد مرقدہ ٹم قام ونظر إلی السماء فقرأً خاتمة سورة آل عمران 
وتوضآً وصلی أربع رکعات بتسلیمة واحدۃ. 


وحدیث عائشة رضي الله عنھا حین سثلت عن صلاہ رسول الله عليه السلام فقالت : ما 
کان النبي عليه السلام یزید في رمضان ولا فيی غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعة یصلی أرہع لا تسال 
عن حسنھن ولاعن طولھن ء ثم یصلي أربعَا لذلك ء ٹم یصلي الوتر ۔ 

وأما السغناقی فإِنه أَيضا لم یذکر حدیث عائشةالمذکور أصلاً ء وإا استدل لأہی حنیفة 
بحدیث ابن عباس المذکور ء وآما قول علاء الدین ھذا ا حدیث لم دہ فإنه کیف یقول ذلك وقد 
رواہ ابو داود فيی سننه من حدیث زرارة بن أوفی عن عائشة رضی اللہ عنھا أنھا سألت عن 
بے مرا لعاف الام نی جرکاللل مَثَثَاك ال ملاالثاز سافافت 
یرجع إلی أھله فیرکع أرہع رکعات ٹم یأوي إلی فراشہ . ا حدیث بطوله ء وفي آخرہ حتی قبض 


کچھ 


وکان - عليه الصلاۃ والسلام - یواظب علی الأربع فی الضبحی 


علی ذلاٹ''' . وقال أبو داود فی سماع زرارۃ عن عائشة نظر ء لم أآخرجہ عن زرارمعن سعید بن 
ھشام عن عائشة وقال وھذہ الروایة ھی اللحفوظة عندي ٠ء‏ فان أبا حام الرازي قال : مع زرارةۃ 
ور اے کے وےے ہی رہ سو نت یہہ 
من عائشة وأخرج أبو داود أَيضًا والنسائي في 9 سننە الکبری ٤عن‏ شریح بن ھانی عن عائشة 
قالت : سالتھاعن صلاۃ رسول الله عليه السلام فقالت چود ہی و وت .0 
قط فدخل علي إلا صلی بعدھا أربع رکعات أو ستًا وسکت عنه' "وروی أحمد فی مسندہ٤عن‏ 
عبد الله بن الزبیر- رضي الله عنه- قال : کان رسول الله عليه السلام إذا صلی العشاء رکع أربع 
رکعات وأوتر بسجدۃ ئم قام حتی یصلي بعدھا صلاته من اللیل وأخرجه الہزار أَیضًا فی ۶مسندہ ٠‏ 
والطبرانی فی ہ معجمه ۶۰' . وأخرج البخاري عن ابن عباس قال : بت في بیت خالتي میمونة 
بنت ا حارث زوح النبي - عليه السلام - وکان النبي عليه السلام عندھا في لیلتھا فصلى النبي 
عليه السلام العشاء ٹم جاء إلی منزله فصلىی أربع رکعات ٹم نام ٹم قام وصلی خمس رکعات ئم 
صلی رکعتین ثم خرج إلی الصلاۃ . 
فان قلت أخرج مسلم عن عبد الله بن شقیق عن عائشة رضي الله عنھا قالت کان النبي عليه 
السلام یصلي في بیتي ؛ [صلی] قبل الظھر أربِمًّا ٹم یخرج فیصلي بالناس ثم یدخل فیصلي 
رکعتینء یصلی بالناس اللغرب ثم یدخل فیصلي رکعتین وکان ویصلىی بالناس العشاء ویدخل في 
بیتی فیصلي رکعتین انتھی . فھذا مخالف لحدیٹھا التقدم . 
قلت قد وقع اختلاف کثیر عن عائشة في أعداد الرکعات في صلاتہ عليه السلام في اللیل ٭ 
فھذا إمامن الرواۃ عنھا وإما باعتبار أُنھا أخہرت عن حالات منھا ما هو الأغلب عن فعله عليه 
السلام : ومنھا ما و نادر ؛ ومنھا ما هو بحیث اتساع الوقت وضیقه . 
م: (وکان عليے اللام مسواظًا علی الأربع ذ فی الضحی )ش: هذا ا حدیث رواہ مسلم من 
ولیہ نر سی مود سی یں وک فرر کک 
یزید ما شاء ء وفي روایة ویزید ما شاء ء ورواہ أبو یعلی اللوصلی في ۶ مسندہ ؛ من حدیث عمرة 
عن عائشة قالت سمعت أم الؤمنین عائشة رضی الله عنھا تقول کان رسول الله عليه السلام یصلي 
()قال الشیخ الأٰلباني : صحیح دون الأربع رکعات ؛ والحفوظ عن عائشة رکعتان .صحیح أبي دارد 
.)١۱۹۷(‏ 

(٢)رواہ‏ آبو داود (۲۸۵) . وفيه مقاتل بن بشیر العجلی وھو مقبول ولم یتابعه أحد فھو لین . 

(۳) رواہ أحمد )١/٤(‏ . وقال الھیٹمی فی و الجمم ۲۷۲/۲(4) : یه نافع بن ثابت . وثابت هو ابن عبد الله بن 
الزبیر ذکرہ ابن حبان فی الثقات ولم یسمع نافع من جدہ عبد الله بن الزبیر ولم یدرکە وإنما روی عن أبیە 


ثابت . 


۸ 


ولانه آدوم تحریِة فیکون اکشر مشقة وآزید فضیلة ؛ ولھذا لو نذر أن تَصّلي أربِعًا بتسلیحة لا 
بخرج عنە بتسلیمتین وعلی القلب یخرج 


الضحی أربع رکعات لا یفصل بیٹھن بکلام ؛ فاللصنف رحم الله ذکر لأبی حیْقلقّحدیثین 
أحدھما في أفضلیة الأربع باللیل والآخر فی أفضلیته بالٹھار . 

فإن قلت : روی البخاري عن عروۃ عن عائشۃة قالت : کان رسول الله عليه السلام لیدغ 
العمل وھو یحب أن یعمل بە الناس لیفرض علیھم ؛ وما سبح رسول الله عليه السلام سبحة 
الضحی قط وإني لأسبحھا : وروی مسلم عن عبد الله بن شقیق قال سألت عائشة رضي الله 
عنھا ھل کان رسول الله پل یصلي الضحی ء قالت لا إلا أن یجيء من مغیبهہ . قلت یحتمل أنھا 
أخبرت في الإنکار عن رؤیتھا ومشاھدتھا[.....]أمافی خبرہ عليه السلام أأو خبر غیرہ عنه وقد 
یکون إنکارھا مواظبته علیھاوقد یکوت الإنکار إنما مو لصلاة الضحی ا لمعھودۃ عند الناس علی 
الذي اختارہ جماعة من السلف من الصلاة بثمان رکعات : وأنه عليه السلام کان یصلیھا أأربِمًا 
ویزید ما شاء ٭ فیصلىی مرۃ أربِعًا ومرۃ ستّا ومرة ثمانیّا ء وأقلھا رکعتان ء وقد رأی جماعة أن 
یصلی فی وفت دون وقت یخالف بینھما وبین الفرائض . 

ٹم اعلم أن صلاۃ الضحی مستحبة ہ وقال النووي : وقیل سنة ء وکان اہن عمر یراھا 
بدعةء ومثله ابن مسعود ‏ حکاھما النووي وأقلھا رکعتان. وقال النووي أفضلھا ثماني رکعات 
وقیل انی عشر رکعة ؛ وفیه حدیث فيە ضعیف . ووقتھا من ارتفاع الشمس إلی وقت الزوال 
وقال صاحب ا حاوي ووقتھا الختار إذا مضی ربع الٹھار حدیث زید بن أرقم ان رسول الله عليه 
السلام قال صلاة الاوابین حین ترمض الفصال رواہ مسلم . قوله - ترمض۔ بفتح التاء وا میم أي 
حین یترك الفصال من شدۃة ا حر في إخفافھا ء وفی حدیث أم ھانی -رضي الله عنھا - أنه عليه 
السلام صلاھا ثمائي رکعات ء متفق عليه ‏ وعن أبی ھریرۃ عن النبي عليه السلام قال إن فيی 
النة بابا یقال لە باب الضحی ء فإذا کان یوم القیامة ینادي مدادي أي الذین کانوا یدیِون صلاۃ ؟ 
الضحی ھذا باہکم فادخلوہ برحمة الله . 

م: ( ولآأنه)ش: أي ولآن الاربع م: (آدوم تحریة)ش: أي من حیث التحریم لاتھا ات نت 
ولم یفصل بشيء م: ( فیکون اکٹر مشسقة )ش: لآنه لیس فيه راحة للنفس بخلاف الرکعتین م: 
(وآزید فضیلة )ش: اي من حیث الفضیلة لأن زیادة الفضیلة فی اکثر الشقة : وجاء أفضل 
الأعمال[. ..] أي اشتھا م:(ولھذا)ش: أُي ولأجل ما ذکرنا من تعلیل ذکر في الزیادات . 

م: ( لو نذر أن یصلي أَرہمًا بتسلیمة لا بخرج عنه ) ش: أي عن النذر م: ( بہتسلیمتین )ش: 
یعني لو صلی الاربع بسلامین لأنه لا بخرج عن العھدة ببا هو مخفف م: ( وعلی القلب بخرج ) 
ش: أي ولو نذر علی قلب اللسألة اللذکورۃ وھو أنە لو نذر أن یصلي أَربعًا بتسلیمتین فصلی أربعا 


اخ 


والتراویح تؤدی بجماعة فیراعی فیھا جھة التیسیر : ومعنی ما رواہ شُفهّا لا وترء والله أعلم . 


بتسلیمة یخرج لأنه شدہ الخففة فیکون أشق ء فکان أفضل ؛ وکذا في اإنحلابالثواب ؛ وإغا قال 
وعلی القلب دون وعلی العکس لان عکس السألة اللذکورۃ أن ینذر أن یصلی رکعلٹین فصلی 
اأربعًا. 

م: ( والتراویح تؤدی بجماعة ) ش: هذاا جواب عن استدلال الصاحبین بالتراویح تقدیر ہن 
یقال التراویح تؤدی بجماعة ‏ واختیار الفریق فيه للتحقیق م: ( فیراعی فیھا جھة الئیسیر ) ش: اي 
جھة التحقیق ء وذلك رعایة لحق ا لحماعة . 

م:( ومعنی مارواہ شغعا لا وترأً)"ش: ھذا جواب عن الحدیث الذي احتج بە الشافعي وھو 
فول عليه السلام ١صلاۃ‏ اللیل والٹھار مٹنی مثنی ٢ء‏ وتقدیرہ ان قوله - مثنی مثنی - معناہ شفعا شفعا 
لا وتراً بطریق إطلاق اسم ا ملزوم علی اللازم مجازاً والداعي إلی ھذا التاویل لثلا یصلي السنن أو 
الوتر فی النفل [.۰..] لیس معناہ أنه یسلم بین کل رکعتین ء وقد أشبعنا الکلام في ھذا ا حدیث 
عن قریب . 

فروع : قراءۃ الأوراد بین الفرض والسنة لا ہأس بھا ء قاله ا حلواني ولو قام في مصلاہ إِن 
شاء قرا جالسًا وإن شاء فرأ قائمًا . وفي شرح الشھید ؛ القیام إلی السنة متصلا بالفغرض مسنون 
وفی الٹائی کان النبی عليه السلام إذاسلم بک قدر ما یقول اللھم انت السلام ومنك السلام 
تبارکت یا ذا ا حلال والإکرام ء ولو تکلم بعد السنة قبل الضریضة هھل تسقط السنة ٠‏ فیل : 
تسقط وقیل: لا [تسقط ]ء ولکن ثوابەہ أفضل من توابہ قبل التکلم . وفي ( اللبسوط ۹ : ویکرہ 
الکلام بعد انشقاق المفجر إلی أن یصلي الفجر لأنھا ساعة تشہدھا الملائکة ‏ جاء في تأویل قوله 
تعالی  :‏ إن قرآن الفجر کان مشھوداًہ4 (الڑسراء : الایة ۷۸)ء تشھدہ ملائکة اللیل وملائکة 
الٹھار ء فلا ینبغی بأن یشھدھم إلا علی خیرء طول القیام آفضل من کثرۃ الرکوع والسجود . 
وقال أبو یورسف : إذا کان لە ورد من اللیل فالأفضل أن یکٹر عدد الرکعات وإلا فطول القیام 
أفضل؛ وقال محمد: کثرۃ الرکوع والسجود أفضل؛ إخفاء التطوع أفضل من إبدائه . نافلة اللیل 
أفضل من نافلة الٹھار لأٹھا أشق علی الانسان ا فیھا من ھجران النوم والراحة ؛ قال عليه 
السلام : ٭أفضل الصلاۃ بعد المفروضة صلاة اللیل ٤ء‏ رواہ مسلم ء وآخر اللیل أفضل من أولە . 

اللسافر لا یترك السنة إلا بعذر قاله فی سنة ألفتي الأفضل في السنن والنوافل الدرك إلا 
التراویح . وقال ا سن اختلف فی الآکد بعد رکعتي الفجر فقیل الأرہم قبل الظھر والرکعتان 
بعدہ والرکعتان بعد اللغرب کلھا سواء ؛ والأصح أن الأرہع قبل الظھر آکد وفيە ا حاوي ؛ : عن 
أبي سھل موسی بن أبي نصر الرازي من أصحاب أبي حنیفة أنە قال: من واظب علی ترك الأاریع 
قبل الظھر لا أقبل شھادته . وفیە الأسبیجابي؛ : تارك الأربع قبل الظھر والرکعتین بعدھا 


۰م 
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ورکعتی الفجر تلحقه الإساءة لأنھا تطوع ء وفیە الحیط ؛ وہالواقعات ؛ الأصح آٹڈیائم . 

لکل من استیقظ من اللیل ان سح [ النوم] عن وجھه ویتسوك وینظر في السماء وََقوَُ ٭إن 
في خلق الماوات والأرض 4 الآیات التی فی آخر آل عمران ؛ والثابت ذلك في الصحیحین“: 

ویستحب إحیاء لیلتی العیدین ٠‏ ویستحب أَیضًا من آراد قیام اللیل ان یعتاد ما یِکنە الدوام 
عليه مدۃ حیاته ء ویکرہ بعد ذلك ترکە والتنقص منە من غیر ضرورة ویستحب أَیضا الإکٹار من 
الدعاء فی ساعات اللیل وأکٹرھا النصف الأخیر ء وأفضله عند الأسحار . 

ومن التطوعات رکعتا شکر الوضوء عن عقبة بن عامر ا جھنی رضی الله عنە ان رسول الله 
للا قال : ما من أحد یتوضأ وبحسن الوضوء فیصلي رکعتین یقبل بقلبه ووجھه علیھما إلا وجہت لە 
الحنة ء رواہ مسلم . 

ورکعتا السفر عن مطعم بن ا مقدام قال : قال رسول اللہ پل :٭ ما خلق عن أھله آفضل من 

رکعتین یر کعھما عندھم حتی یزید سفراً) ء ذکر ھذا ابن أبي شیبة في ٭سننه٥.‏ ورکعتا القدوم من 
السفر عن کعب بن مالك کان رسول اللہ پل لا یقدم من السفر إلا نھارافی الضحی : فإذا قدم 
بدا بالمسجد فصلی فيه رکعتین ثم جلس فيه ءرواہ مسلم . 

ورکعتا تحیة الملسجد ء ولا بختصان بلیل ولا نھار لقوله عليه السلام : ہ٭ إذا دخل أاحدکم 
اللسجد فلا یجلس حتی یرکع رکعتین)متفق عليهء وھی سنة وبه قال أحمد ء وقال ا لمرغیناني واجبة 
عند الشافعي ونقله غلط . قال النوویي فی 9 شرح ال مھذب ؛ : أجمع العلماء علی استحہاب تحیة 
اللسجد ؛ وفي ە ا لاب ؟ للمالکیة : ویستحب لن أرادا لوس في اللسجد أو جلس ولم یصل 
ان یصلي رکعتین إلا أن یکون مختاراًأو محدتًا أو فی وقت نھي أو تکرر دخولە بعد أن حیاہ . 
وفی 7 مختصر البحر ؛ : ودخول السجد بنیة القرض أو الاقتداء یلوب عن عحیة المسجد : واإنا 
یؤمر بتحیة المسجد إذا دخله بغیر الصلاة ء وکذا من دخل ا حرم بإحرام الفرض یکفيه عما یجب 
من الإاحرام لدخول مکة : ویکفيه لتحیة المسجد في کل یوم رکعتانء وقال صاحب ( التتمة * من 
الشافعیة : یستحب لکل من دخله ء وقال الحاملی فی ل9 اللباب؛ : آرجو أن یجزئە التحیة ء ثم 
قیل : یجلس ئم یقوم فیصلی ٠‏ وعامة العلماء علی أنه یصلي کلما دخل ء وقالت الشافعیة : لو 
جلس وطال الفصل فاتت ولا قضاء عليه ء وکذاانتقض ا جلوس عندھم . وقال النووي : لا 
تحصل بصلاۃ ا حنازۃ وسجد التلاوۃ والشکر والرکعۃ الواحدة 5قولنا : وعند الشافعیة یکرہ 
جلوسه من غیر تحیة سواء دخل في وقت النھي عن الصلاة او غیرہ ء وإن صلی أکثر من رکعتین 
بتسلیمة واحدۃ کائت کلھا تحیة . 


یھ 
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واتفقوا ان اللإمام إذا کان في ا لکتوبة أو أخذ اللؤذن في الإقامة یترك تحیة السحِد؛ واتفقوا أنە 
یقدم الطواف علی التحیة بخلاف السلام علی النبي عليه السلام حیث تقدم التحیة'غليیه ؛ لان 
حق الله مقدم علی حق الانبیاء علیھم السلام . 

ورکعتا الاستخارۃ وصلاة التسہح وصلاۃ احاجة رکعتان ؛+ ورد فِه حدیث فيه ضعف ٠‏ 
وصلاة الرغائب في أُول جمعة من رجب اثنتي عشرۃ رکعة ؛ ویکون قد صام یوم الخمیس وذلك 
بعد صلاۃ اللغرب یقرأً فی کل رکعة فاتحة الکتاب و ٣‏ إنا أنزلناہ فی لیلة القدر٭ ثلاث مرات و ٭ قل 
هو الله أحد ٭ اثنتي عشرة مرة ؛ فإذا فرغ منھا وھو جالس في التشھد بعد السلام یقول رب اغفر 
وارحم وتجاوز عما تعلم إِنك انت الاعز الاأکرم ء سبعین مرۃ ء فإذا رفع رآسه یقول : اللھم صل 
علی النبي الأمي وعلی آله وصحبه وسلم سہعین مرة ثم یکبر ویسجد ویقول فی سجودہ سبوح 
قدوس [ربنا] ورب اللائکة والروح سبعین مرة ء فإذا فرغ منه یسل الله حاجته وھو ساجد . 

رارق للا ات نی سا غغانل آہ اطات مشیر ج۶ فلس تھا 
حدیث یصح غن رسول الله 28 وقال فی دالعلم الشھور ٤حدیٹ‏ لبلة النصف من شعہان 
موضوع وحدیث آنس فیھا موضوع لان فيه إبراھیم بن إسحاق : قال أبو حاتم : کان یقلب 
الأخبار ویسرق الحدیث . 


۰ ت یی 


. رواہ ابو داود (۸۰۹) رسئذہ جیل‎ )١( 


نم 


فصل فی الفراءۂ 
والقراءة في الفرض واجبة في الرکعتین . وقال الشافعی : في الرکعاتکلھا 


ما( فصل فی القراءة ) 

ش: قد مر غیر مرة أنقول الصنفین - فصل - لا ینون : لأن الإعراب إنما یکون نید 
الترکیب . ولا فرغ من بیان الصلوات فرضھا وواجبھا ونفلھا ء شرع في بیان القراءة ؛ لانھا 
تختلف باختلاف الصلوات . 

م: ( القراءة فی الضرض واجبة ) ش: أي لازمة وفریضة : إذ الواجب نوعان قطعي وظني ؛ 
فالقطعي هو الغرض وھذا[ هو] الواجب قطعي فی حق العمل من ڈوات الأربع من الفرائض ء 
ویقال ا مراد بقوله واجبة الفرض لکن الم یکفر جاحدھا فیھما ولم یکن فرضا في حق العلم بل 
هي فرضا عملاً وصفتھا بالوجوب . ومذھب الأسود والنخعي والٹوري کمذھبناء وھو روایة 
عن أحمد وقال ابن ا منذر: قد رویناعن علی أنه قال : اقرأ فی الاولیین وسبح في الآخریین 
وکفی بە قدوة م: (في الرکعتین )ش: إنا أطلقھما ولم یقیدھما بالأولیین لأن في کونھما في 
الرکعتین بأعینھما أولاً کلام : قال الإمام الأسبیجابی فی شرح الطحاوی ؛ : قال أصحابنا : 
القراءة فرض في الرکعتین بغیر أعیانھما إن شاء في الأولیین وإن شاء في الآخریین ء وإت شاء في 
الاولی والرابعة ‏ وإن شاء فی الشانیة والثالثة ‏ وأفضلھا فی الأولیین ؛ وکذا قال القدوري في ۂ 
شرح مختصر الکرحي ؛حیث قال فالأفضل أن یقرأ في الأولیین ء وإن قرأ في الآحریین أو في 
الثانیة والثالثة جاز . 

وقال فی 9 خلاصۃ الفتاوی ؛ : واجبات الصلاۃ عشرۃ وذکر منھا تعیین القراءة فی الاولّیینء 
وفی ٢‏ اللحیط٤‏ : القراءة في الصلاۃ أُنواع : فرض وواجب ومستحب ومکروہ. 

أما الفرض فالقراءة في الأولیین ومثله فی؛ القنیة ٤وہ‏ التحمٰة؛ ء وقال هو صحیح من مذھب 
أاصحابناحتی لو ترکھا في الأولیین یقضیھا فی الآخریین ولیست بشرط فیھما حتی لا تفسد 
الصلاۃ بترك القراءة فیھما . وأما واجب فقال فی الحیط قراءة الفاتحة والسورۃ فی الاولیین وفي 
ہالینابیع4 القراءة فرض في رکعتین غیر عین ولە أن یقرأ في أي الائئین شاء وھي واجبة في 
الأآخریین من ذوات الأربع والشلاث وفي ‏ التحفۂ ا حمع بین الفاتحة والسورتین في الأولیینَ 
واجب ولیس بغرض . 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله - فی الرکعات کلھا )ش: أي القراءة فرض في جمیع رکعات 
الصلاۃ وہە قال مالك وأحمد حتی قالوا بفرضیة الفاتحة فی الکل ؛ لکن مالکا أقام الاکٹر مقام 
الکل ‏ وعن مالك في روایة شاذة ان الصلاۃ صحیحة بدون القراءة . وقال ا مازري عن ابن سلبون 
أن أم القرآن لیست فرضًا فیھا . وقال ابن الماجشون : من ترك القراءة في رکعة من الصبح آو أي 

لارخقف 


لقوله عليه السلام : لا صلاة إلا بقراءة ء وکل رکعة صلاۃ وقال مالك فی ثلاث رکعات إقامة 
للاکٹر مقام الکل تیسیراء 

صلاۃ کانت تجزئ سجدتا السھو وھو بعید عن الفقه والنظر قاله ابن بطال وقال الِشافعي فيی 

القدیم : إِنْ ترکھا ناسیّا صحت صلاته معتمدۃ أثر عمر رضي الله عنە فإِنه روي عن عمر ر ,الله 


عنہ نہ صلی المغرب فلم یقرأ فیھا شیٹّا فقیل لە :کیف الرکوع والسجود؟ قالوا : حسنًا قال: فلا 
اس إذا قلت فعل الصحابة وقولھم لیس بحجة عندہ مع أنه ضعیف فکیف یتمسك به.. 


م: (لقوله عليه السلام لا صلاة إِلا بقراءةۃ وکل رکعة صلاة) ش: ھذا ا حدیث رواہ مسلم عن 
عطاء بن أبي رباح عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - ان رسول الله عليه السلام قال: ٭ لا صلاۃ إلا 
بقراءةۃ وکل رکعة صلاۃ ٤ء‏ فما أعلن رسول الله ا أعلناہ وما أخفاہ أخفیناہ لکم ۔ لکن : -وکل 
رکعة صلاة - لیس من ا لحدیث ہ: واستدلال المصنف بہذا الحدیث للشافعی علی وجوب القراءة 
في کل رکعة لیس بقائم لانه لیس بصریح فیە: ونحن أَیضًا نستدل بە علی وجوب القراءۃ في 
الصلاۃ ولو استدل لە بحدیث المسيء في صلاته الذي أخرج البخاري ومسلم فی و الصحیحین ؛ 
لکان أقوم وأاصرح وفيه آنه عليه السلام قال لە :٭ إذا قمت إلی الصلاۃ فکبر ثم اقراً ما تیسر معك من 
القرآن -وفي آخرہ- ثم افعل ذلك في صلاتك کلھا ٤‏ . 

م: ( وقال مالك: في ثلاث رکعات ) ش: أي القراءة فرض فی ثلاث رکعات م: ( إقامة للاکٹر 
مقام الکل ) ش: إقامة نصب علی التعلیل؛ وا مقام ہضم الیم ء ومالك أَیضًا یستدل بالحدیث 
ال مدکور ؛ ولکنە یقول الثلاث تقوم مقام الکل م: (تیسیراً)ش: أي لأجل التیسیر علی اللصلین 
والشراح قالوا : إن مسأَله القراءۃ فی الفرائض الرباعیة مخمسة فذکروا ا حمسة ء والملصنف ذکر 
مھا الثلالة . قلت : ھی مسدسة . 

الاول : مذھبنا اأُنھا فرض فی الرکعتین . 

والثاني : فرض عند الشافعي في الکل . 

والثالٹ : فرض عند مالك فی الآکٹر . 

والرابع : مذھب أبي بکر الأصم إمام بغداد وإسماعیل بن علیة وا حسن بن صالح بن حييء 
وسفیان بن عیینة أُن القراءۃ مستحبة ×روي ذلك عن عمر وعلي -رضي الله عنھما : 

والخامس : روی البیھقي عن زید بن ثابت أنه قال القراءة سنة . 

السابع : روایة عن مالك أن الصلاۃ صحیحة من غیر قراءۃ . 

٢٢٤ 


ولنا قوله تعالی : ىح فاقرؤوا ما نسسر منە ٭ (المزمل ء الاّیة٢٠)‏ والامر بالقیمل لا یقتضی التکرار ‏ 
وإنما أوجبنا في الثائیة استدلالاً بالاولی ؛لآأنھما یتشاکلان من گل وجه 

الثامن : عن الشافعی أنە إذا ترکھا ناسیّا صحت صلاتہ . 

الصاسع :[ من ال ] لا تجب القراءۃ فی السریة کالظھر والعصر ء حکی ذلك غن,ابن 
عباس- رضي لله عنھما - حدیث عہد الله بن عبید الله قال : دخلت علی ابن عباس فقلنا 
لشابِ منا: سل ابن عباس کان رسول الله عليه السلام یقرأ فی الظھر والعصر ؟ فقال : لا . لا۔ 
فقیل لە : فلعله کان یقرأفي نفسە فقال : خمشًا هذہ شر من الأولی کان عہدًا مأمو را بلغ ما أمر 
به وما اختصنا دون الناس بشيٍء إِلا بٹلاٹ خصال ٠‏ أمرنا أن نسبغ الوضوء ہ وأن لا ناکل الصدقة 
وآن لا ننزي ا حمار علیٰ الفرس : رواہ أبو داود بإسناد صحیح .لکن عارضه حدیث عکرمة عن 
ابن عبہاس أنه قال: لا أدري آکان رسول الله قُ یقرأ فی الظھر زالعصر أم لا ء رواہ أہو داود 
یاسناد صحیح '' ۔ وحدیث أبی سعید ا خدریي کان عليه السلام یقرا فی صلاة الظھر فی الرکختین 
الاولیین فی کل رکعة قدر ثلائین آیة ء وفی الآخریین نصف ذلك ٠‏ وفی المصر فی الاولیین في 
گل کسر وی عقری وی الفرین فدرعف الک ررا نت 

م: ( ولنا قوله تعالی : ٭ فاقرؤوا ما تیسر من القرآن 4 (المزمل : الایة ٢٢‏ )ء والأمر بالفعل لا 
یقتضي التکرار ) ش: تقدیرہ ان الله تعالی أمرنا بالقراءۃ ما تیسر من القرآن وذلك فی الصلاة 
بالإجماع والأمر بالفعل یقتضي امتثاله : ولا یقتضی التکرار إعادة الشيء بعینە لا إعادۃ مثل 
الشيء فاقتضی ذلك أن تکون القراءة فی رکعة واحدة کما ذھب إليه ا لحسن البصري . 

م: ( واإنما أوجبنا في الشانیة ) ش: أي إنما أوجبنا القراءة فی الرکعة الثانیة ء وھذا جواب عما 
یقال إنکم قلتم إِن الآمر بالفعل لا یقتضي التکرار ء وقد أوجبتم القراءة في الرکعة الثانة وخالفتم 
ماقلتم . وتقریر ا شواب أن[ وجوب] القراءة فی الثائیة لا بعبارۃ النص حتی یلزم ما قلتم وانما 
وجوبھا في الثانیة بدلالة النص وهو معنی قوله م: ( استدلالاً بالأولی ) ش: یعنی بالرکعة الاولٰی 
وبین ذلك بقولە : م: ( لأنھما بتشاکلان من کل وجە) ش: أأي لن الرکعة الأولی والثانیة تتشابھان 
من کل وجه ؛ فلما کان کذلك وجبت فی الثانیة استدلالاً بالاولی کالحکم فی أحد النوعین ینسب 
في النوع الآخر ؛ وأما تشاکل الثائیة للأولی من کل وجه فمن حیث السقوط والوجوب والصفة 
والقدر فکل من وجہت عليه الأولی وجبت الثائیة ء وإذاسقطت سقطت . وأما المماثلة فی الصفة 
ففي ا حھر والآخیر الإخفاء ء وأما الماثلة في القدر فی ضم السورۃ مع الفاتحة . 

فان قلت : کیف تکون الممائلة بیٹھما فالأولی تشارق الثائیة فی التکبیرۃ والژثناء والتعوذ 
والبسملة فانتفت ا مشابهة من کل وجە؟ ۱ 


: رواہ ابو داود (۸۰۸) وسندہ جید‎ )١( 


6ھ 


فاما الاخریان یفضارقانھما فی حق السقوط بالسفر وصففة القراءة وقدرما فلا بلحقان بهما 
والصلاۃ فیما روي مذکورۃ صربحًا فتنصرف إلی الکاملة وھی الركمتانٌ'عَرَنًا فمن حلف لا 
بصلی صلاۃ بخلاف ما إذا حلف لا یصلی . 

قلت: المشابهة وا مشاکلة في الکمیة والکیفیة ؛ فما یرجع إلی نفس الصلاة وأرکاتھتا: آما 
تکبیرۃ الافتتاح فإنھا شرط ولیست برکن ؛ وأما الثناء والتعوذ والبسملة فأمور زائدۃ وليِسث 

فإن قلت: قوله تعالی :٭ ارکعوا واسجدوا 4 أمر ومع هھذایتکرر في کل رکعە . 

قلت : ذلك لفعل اللبی عليه السلام لأنه لم ینقل عنه الاکتفاء برکوع واحد ولا الاکتفاء 
بسجوڈ . 

م: ( فاما الآخریان ) ش: أي فأما الرکعتان الآخیرتان ؛ وفی بعض النسخ وأما الآخروان هو 
حن ء لن الألف إذا کانت ثالثة ردت إلی أصلھا فی التشبه کما یقال عصوان ورحیان: وإذا کانت 
رابعة تقلب یاء لا غیر م: ( فیفارقانھما ) ش: أي فیفارقان الرکعتین الأولیین م: ( فی حق السقوط 
بالسفر ) ش: لن السقوط بالسفر یدل علی المفارقة م: ( وصفة القراءة)شض: فی ا مھر والإخفاء م: 
( وقدرھا ) ش: أي وقدر القراءة نی ضم السورۃ مع الفائحة کما بیناھا اَنقّا م: ( فلا یلحقان بھما ) 
ش: هذہ نتیجة المفارقة ؛ أی فإذا کان الأمر كکذلك فلا یلحق الآخریان بالآولیین . 

م: ڑ والصلاۃ فیما روي )ش: أي فیما روی الشافعی ء ھذا جواب عما رواہ الشافعي من 
ا حدیث وتقریرہ أن قولە لا صلاۃ م: ( مذکورۃ صریحًا فتتصرف إلی الکاملة وھي الرکعتان ضرهًا ) 
ش: أي من حیث العرف م: ( فمن حلف لا یصلی صلا7) ش: فإنه لا یحنث إلا برکعتین ؛ لآأن 
الصلاۃ مذکورۃ فيه فینصرف إلی الکاملة وھی الرکعتان م: (بخلاف ما إذا حلف لا یصلی )ش: 

فإن قلت : لا صلاة نکرۃ فی سیاق النفی فتعم کل فرض . 

قلت : ترید بذلك لغة أو شرع فإن اردت لغة فلا سہیل لذلك ء لان معناھا ا حقیقی 
الدعاء ۔ ولیست القراءة شرطا فی فرد من أفراد الدعاء : وإن ُردت شریعة فنسلم ؛ ولکن الرکعة 
الواحدة لیست من الأفراد شرعًا لنهيه عليه السلام عن البشیراء ؛ ولئن سلمنا أن لا صلاة إلا 
بقراءةء لکن الکلام فی أُن القراءة في الأولیین قراءۃ في الآخریین . 

فإن قلت :ما کانت القراءة فرضًا فی رکعة لزم أن تکون فرضا في کل رکعة . 

قلت : الملازمة منوعة ألا تری أن القعدۃ فی آخر الصلاۃ فرض عند الخصم أأیضا ولم یکن 
فرضًا في کل رکعة ؛ وکذا الصلاۃ علی اللبي عليه السلام في الأخیرۃ فرض عندہ ولیست بفرض 


۵ٰ٦ 


قال : وھو مخیر فی الآخربین معناہ إن شساء سکت وإن شاء قرأ وإن شا بح کذا روي عن أبي 
حنیفة - رحمہ الله -. وھو ال مأثور عن علي وابن مسعود وعائشة رضی؛الله عنھم ء 


فی جمیع الرکعات . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م:(وھو)ش: أي الصلي م: ( مخیر في الآخریین ) ش: انی 
الرکعتین الآخریین وبین التخییر بقوله م: ( إن شاء سکت وإن شاء قرأ ء وإن شاء سبح )ش: لن 
القراءة "ا لم تجب فی الآخربین جاز أحد الأمور الثلائة م: ( کذا روي عن آأبي حنیفة رح الله ) 
ش: أي کذا روی الخبر عن أہی حنیفة ء أما السکوت فمقدار تسبیحة ؛ وقل قدر ما یطلق عليه 
اسم القیام ء ولو أطال السکوت قھو أفضل ؛ ولم یذکر الصنف عدناً فی التسبیح. 

وذکر ا مرغینانی والقدوریي في شرحه وفی ۸التحفۂ) وا العتیہة) وہالینابیع٢[أنه‏ لو سبح 
ٹلاٹ تسبیحات أجزأہ . وفی ٭الحیط؛ التخییر روایة عن أبي یوسف] وفيه لو سبح فیھما ولم 
یقرأً لا یکون مسينًا ء وإن سکت فیھما یکون مسيِنًا ومثله في ! الرغیناني ٢ء‏ وإن لم یکن مسیئٌا 
بترك القراءۃ إذا آتی بالتسبیح لن القراءة فیھما شرعت علی وج اژثناء والذکر ء ولھذاتعینت 
الفاتحة لک ونھا ثناء. 

والحاصل أن فی کراھة السکوت روایتین ء وفی و شرح مختصر الکرخي ٤‏ : وروی ا حسن 
عن بی حنیفة أن قراءة الفاتحة أفضل من التسبیح ء وإن لم یسبح ولم یقرأ کان مسیٹا وعليه 
سجدتا السھو إِن ترکھما ساھیا إذ القیام فی الأآخربین مقصود فلا یخلی عن القراءة والذکر جمیعا 
کال رکوع والسجود . قلت : إخلاء الرکوع والسجودعن الذکر لا یپ وجب سجود السھو ء قال : 
والأول أصح ء وعن أبي یوسف في روایة یسبح فیھما ولا یسکٹ إلا أنه إذا قرأ الفاتحة فیھما 
فلیقرأھا علی وجە الثناء دون القراءة ؛ وبە أخذ بعض ا تأآخربن من الأصحابِ . 

م: ( وھو ا أثور عن علي وابن مسعود وعائشة رضي الله عتھم ) ش: الضمیر اعنی هو لا یصلح 
إِن رجع إلی التخییر بین الأمور الثلائة لن الأئر الملروي عن علي وابن مسعود في القراءة والتسبیح 
فقط . وقال صاحب االدرایةہ: وھو أي التسبیح هو اأثور أي المروي . قلت لا یصلح مذا لن 
الذکور فی الأثر شیثان وإعادنه إلی أحدھما بلا دلیل تحکم ء والظاھر أنە یرجع إلی ا مذکور في 
کلام القدوري الٰذي نقله الصنف ؛ واللذکور فيە التخیبر ء ولکن الدلیل الٰذی هو الائر لا یطابق 
الدلول اللھم [إلا] إذا کان الثابت عند الصنف أن التخییر هو المنقول عن علي وابن مسعود رضی 
الله عنھما ء ولکن ما أدرکته ولکن اللصنف خطواته واسعة ء فلم یعجز عن الإدراك . 

آما لأثور عن علي وابن مسعود فقد رواہ ابن أبي شیبة في ۷مصنفهٴ عن شریك عن أبي 
إسحاق السبیعي عن علي وابن مسعود رضي الله عٹھما ء قالا: اقرأ في الاولیین وسبح في 
الآخریین ؛ وعن منصور قلت لإبراھیم : ما یفعل فی الآخریین من الصلاة ؟ قال سبح واحمد 

۷ء 


إلا آن الأافضل آن یقرا ؛ لأنە عليه السلام داوم علی ذلك : ولھذا لا یجب البھو بٹرکھا في ظاہر 
الروایة 


الله وکبر . 

وأماعن عائشة رضي الله عنھا فھو غریب لم یئبت ٠‏ ولکن روي أن رجلاً سال عَائشة 
رضي الله عنھا عن قراءۃ الفاتحة فی الآحریین . قالت اقرأھا علی جھة الشناء . 

م: ( إلا آن الأفضل أن یقرأ ) ش: ھذا استثناء من قوله - بخیر فی الآخریین - وفی 9 الدرایة٤‏ 
کأنہ أراد بە نفي روایة الحسن عن أبی حنیفة - رحمه الله - ان القراءة جب فیھماحتی لو لم یقرأ 
ولم یسبح کان مسیئا إن کان عمداً ء وإن کان ساهیّا فعليه القراءةۃ والسھو قد ذکرنا الآن مذاعن 
اشرح مختصر الکرخی) ٤‏ وقال الأترازی : إلا أن الأفضل عندنا أن یقرأ خلاقًا "ا روی عن 
سفیان فإن عندہ الأفضل ان یسبح م: ( لأنە عليه السلام داوم علی ذلك ) ش: یعنی علی القراءة فی 
الاآخریین ء ھذا التعلیل لا یطابق قولە - إلا أن الأفضل أن یقرأ - لأن مداومة النبی عليه السلام 
علی فعل شيء یدل علی وجوبە ء ولھذاروی ا حسن عن أبی حنیفة أن قراءة الفاتحة واجبة فی 
الاآخریین ویجب سجود السھو بٹرکھا ساھیّا ذکرہ فی ' المبسوط ؛ وغیرہ وقد ذکرناہ : ویشھد 
لذلك حدیث أبي قتادۃ رواہ ا جماعة إلا الترمذي أن النبی عليه السلام کان یقرأ في الظھر فيی 
الرکعتین الاولیین بفاتحة الکتاب وسورتین وفي الرکعتین الآحریی بفاتحة الکتاب ویطیل في 
الرکعة الاولی ما لا یطیل في الشانیة : وکذلك فی العصر . وذکر الولوا حی فی تعلیل أفضلیة 
القراءة فی الآخریین بقوله - لیکون مؤدیا للصلاة - الحائزة بیقین . 

وقال الاترازي :واإنما کانت القراءۃ أفضل ہ لن النبی عليه السلام داوم علیھا فی أغلب 
الأحوال ۔ وقال الأکمل : لن النبی عليه السلام داوم علی ذلك یعني ترك وإلا لکان واجبا . 
قلت : من آین أخذ الأترازيی قولە - فی أغلب الأحوال - والأکمل من أین أخذ قوله - یعنی 
لے والضحادیت السحیخ لا قدل لی ذكء ران سنا لک کان میتی آن کرد اقراء نی 
الآخریین سنة . وفی ‏ التحفة؛ واشرح مختصر الکر ي٤‏ أن السنة فی الأأحرین الفاتحة لا 
غیر وروی المعلی عن أبی یوسف أنە یقرأً فیھما با حمد وسورۃ معھا. 

م: (ولھذا)ش: أي ولکون قراءۃ الفاتحة علی وجه الأفضلیة م: ( لا تجب سجدۃ السھو 
بترکھا) ش: أي بترك القراءة یعنی بترك قراءۃ الفاتحة . قلت ھذا أيضًا لا یطابق تعلیله ال مذکور علی 
ما لا یخفی م: ( فی ظاھر الروایة ) ش: احترز بە عما رواہ ا حسن عن أبی حنیفة أنە إن لم یقراً ولم 
یسبح عمداً کان آو ناسیّا ء وإن کان ساھهیًا وجب عليه سجدۃ السھو کما ذکرناہ۔ وقال الأکمل : 
وظاھر الروایة آصح لن الأصل فی القیام القراءة ء فإذا سقطت [ففی القیام اللطلق فکان کقیام 
اللقتدي . قلت کل واحد من القیام والقراءۃ رکن مستقل ہذاته ء غمن قال إن القراءۃ سقطت] 

"۸ 


والقراءۃ واجبة في جمیع رکعات النفل ؛ وفي جمیع رکعات الوتر ؛ أمَا:آلنفل فلان کل شفع منہ 

صلاۃ علی حدة ء والقیام إلی الشالثة کتحریة مبتدأة : ولھذا لا جب بالتحربّة:!لاولی إلا رکعتان 

في الشھور عن أصحابنا -رحمھم الله -ء ولھذا قالوا : یستفتح فی الثالشة أي یقَل: سبحانك 
اللھم وبحمدك : 

مطلقًا ء ولا نسلم أنە یکون کقیام القتدي لن المقتدي قارنًا حکما ؛ لان قراءة الإمام تنوب عن 

قراءته ۔ 

م: ( والقراءة واجبة ففي جمیع رکعات النفل وفي جمیع رکعات الوتر ء آما النفل فلآن کل شفع منہ 
صلاۃ علی حدة )ش: لن تحریة النفل لا توجب اکثر من رکعتین علی ما بجيء الان م: ( والقیام 
إلی الثالثة ) ش: یعني القیام إلی الرکعة الثالثة کالنفل بأرہعم رکعات م: ( کتحریة میتدأۃ ) ش: یعني 
کتحریة ابتداء وبالتحریة ابتداء لا تحجب أکثر من رکعتین: 

م: (ولھذا)ش: أي ولکون کل شفع من النفل صلاۃ علی حدة م: ( لا تجب بالتحریة الأولی 
إلا رکعتان في الشھور عن اصحابنا رحمھم الله )ش: ھذا إذا نوی أربع رکعات حتی یحتاج إلی 
التقید بالمشھور ؛ فآما إذا شرع في التطوع ببطلق النیة لا یلزمه أکثر من رکعتین بالاتفاق فی جمیع 
الروایات کذا في (الحیط؛ واحترز بال مشھور عن قول أبي یوسف اولا فإنه قال یلزمه جمیع ما نواہ 
اعتباراًللشروع بالنڈر ء وفيی روایة عنه یلزمە أربع رکعات ولا یلزمه آکٹر من ذلك اعتبارآللنفل 
بالغرض . 

م:(ولھذا)ش: أي ولکون القیام إلی الثالشة بجنزلة تحریة مبتدأۃ م: ( قالوا)ش: أيى قال 
علماؤنا رحمھم الله م: ( یستفتح في الشاللة ) ش: أي یقرأ في راس الرکعة الشالشثة م: ( سبحانك 
اللھم وبحمدك ) ش: کما فی الابتداء : 

فإن قلت : إذا کان کل شفع من النفل صلاة علی حدۃ وترك القعدۃ الأولی من الشفع الأول 
کان ینبغي أن لا یجوز هذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف مع أنھما یجوزان ترك القعدۃ الأولی من 
الشفع الاول . 

قلت : الفساد هو القیاس کما ذھب إليه زفر ٭ وروي عن محمد لن کل شفع بنزلة صلاة 
الفجر وصلاۃ الظھر للمسافر ؛ ولو ترك القعدة فیھما فسدت الصلاة ء وإن ضم إِلیھما شفعًا آخر 
فکذا ھذا ء ولکن الاستحباب عدم الفساد ووجوب سجدۃ السھو عند السھو والتطوع کما شرع 
رکعتین شرع آربعا أ٘یضًا ء فإذا ترك القعدۃ وقام إلی الشفع الثاني یکن أن یجعل الکل صلاة 
واحدة ء وفي الصلاة الواحدۃ من ذوات الأربع لا تفرض من القعدۃ إلا الأآخیرۃ وھی قعدۃ ا حتم 
کما في الظھر بخلاف صلاة الفُجر ء لن الفجر شرع رکعتین لا غیر ء وہضم الشفع الثاني لا 
بصیر الکل صلاۃ واحدۃ . 

۲ئ٣٤۹‎ 


وأما الوتر فللاحشیاط ؛ قال : ومن شرع فی النافلة ٹم آفسدھا قضاھا ء وقال۔الشافعی : لا قضاء 

عليه . لأنه متبرع فیه ولا لزوم علی التبرع : ولنا أن اللؤدی وقع قربة ضیلزم الّتمام ضرورۃة صیانة 
عن البطلان ‏ 

کمافی الفرض . 

قلت : اعتبر فی حق القراءۃ بمنزلة صلاتین لان القراءة رکن مقصود فی الصلاۃ شرعت 
لنمسھا بخلاف القعدة ؛ لأنھا شرعت للفصل بین الشفعینء فلا یکون فرضًا ء وفی الفرض 
شرطت للتحلیل فیکون فرضا . 

فإن قلت: لو صار ھذا القیام إلی الشفع الثاني ببنزلة صلاۃ واحدۃ کالظھر ما أمرنا بالعودةۃ إلی 
القعدة عند القیام إِلی الثالثة کما فی الظھر ہل یؤمر ھا هنا . قلت : لە شبھان شبه للظھر لسریان 
الفساد إلی الأول عنه بترك القعدة وشبه للفجر فی وجوب القراءة فی الشفع الثاني ؛ والشبہ 
بالفجر یعود إلیھا مالم یقید ہالسجدة ؛ وہشبه الظھر لا بؤمر بالعود إذا قید الثالئة بالسجدۃ ولم 
تسد توف اللمَْھین: 

م: ( وأما الوتر فللاحتیاط )ش: أي وأما وجوب القراءة فی جمیع رکعات الوتر فلاجل 
الاحتیاط لن الوتر سنة اعثقاذًا ء کذا فی < الحامع البرھاني ٥‏ فتجب القراءة في الکل نظراً إليه ء 
وبالنظر إلی مذھب أبي حنیفة لا تجب ولکن یجب للاحتیاط وھو قول أبي بکر الصدیق وابن 
عباس ومالك وآخرین . 

م: ( قال : ومن شرع فی النافلة ٹم آفسدھا قضاھا ء وقال الشافعی لا قضاء عليه ) ش: وبه قال 
أحمد ء وکذا ا خلاف فی صوم التطوع والعلماء أوردوا هذہ الألة في کتاب الم وم ؛القراءة 
سقطت مطلقًا ء ولا نسلم أنە یکون کقیام القتدي لن القتدي قارنا حکما ء لن قراءۃ الإمام 
تنوب عن فراءنه ۔ 

لأن الأاخبار التيی یحتج بھا من ا حانبین إنھا وردت في الصوم ء لکن القدوري ا رأی ان 
حکم الآألة فیھما کان واحداً آوردھا فی کتاب الصلاۃ وتابعه الصنف رحم الله م: ( لانہ متبرع 
فيه )ش: أي فی فعله هذام: ( ولا لزوم علی التبرع )ش: لقوله تعالی ٭ ما علی الحسنین من سبیل4 
( التوبة : الأیة ۹۱) ء فصار کامظنون . 

م: ( ولنا آن للؤدی ) ش: بفتح الدال م: ( وقع قربة )ش: بدلیل أأنە لو مات بعد ھذا القدر من 
اللؤدی یصیر مشابام: ( فیلزمہ الإقام ضرورۃ صہانة عن البطلان ) ش: وإبطال العمل حرام بقوله 
تعالی : ٭ولا تبطلوا اصمالکم ٭ ( محمد :الأایة ۳۳) ء والاحتراز عن إبطال العمل فیما 


۰م 


وإن صلی اربعَا وقرأ في الأولیین وقعد ٹم آفسد الآخریین قضی ر کعتِن؛ لان الشفع الاول قد 

تمہ والقیام إلی الثاللة بنزلة تحریة مبتداة فیکون ملزما ھذا إذا آفسد الأآخر بین بد الشروع فیھما . 

ولو أفسد قبل الشسروع في الشفع الثاني لا یقضی الآخرپین ۔ وعن أبی یوسف أنه یتصضی اعتباراً 

للشروع بالنڈر ء ولھما آن الشروع یلزم ما شرع فیه ء وما لا صحة لە إلا بە وصحة الشَفع الأاول 
لا تتعلق بالٹانی ءبخلاف الرکعة الثائیة ۔ 


لا یحتمل الوجه بالتجزي لا یکون إلا بإتمام ء ومن الدلیل علی ان الشروع ما یلزم کالنذر الشروع 
في الحج فإنه یلزم بالاتفاق ء وقیاسە علی المظنون فاسد لأنه شرع مقطعَا لا ملتزمًا ٭ وکلامنا فیما 
إذا شرع ملتزما . 

م: ( وإن صلی آربا )ش: أي إن شرع في الصلاۃ فأدی أربع رکعات ء وإنا قیدنا ھکذا لھا 
لو کانت علی حقیقتھا لا یتصور |فساد الآخریین بعد تمامه م: ‏ وقرأ فی الاولیین وقعد) ش: قد 
بالقعود ؛ لآنه لو لم یقعد وأفسد الآخریین یجب عليه قضاء الأرہع بالاجماعم: (ثم آفسد 
الآخرپین قضی رکعتین ) ش: بعني الشفع الثانی م: ( لان الشفع الأاول قد تم)اش: بالقعود م: 
(والقیام إلی الثالثة ) ش: أي إلی الرکعة الثالثة م: ( منزلة تحریة مبتدأۃ ) ش: أي بنزله تحریة ابتداء م: 
( فیکون ملزومَا فیقضي رکعتین ) ش: کما إذا شرع في الرکعتین ابتداء فأفسدھما قضی رکعتین فکذا 
ھذا . 

م: (ھذا)ش: أي هذا الذي ذکرنا من قضاء الرکعتین م: ( إذا آفسد الآخرپین بعد الشروع فیھما) 
ش: بن قام إلی الآخریین فأفسدھمام: ( ولو آفسد) ش: أي الآحریین م: ( قبل الشروع في الشفع 
الثاني لا یقضی الآخربین ) ش: عند أبی حنیفة ومحمد . 

م: ( وعن أبي یوسف آنهە یقضی )ش: الآآخریین م: ( اعتاراً للشروع بالنذر )ش: وذلك لآن نیة 
الأربع قارنت سبب الوجوب وو الشروع فیلزم القضاء ؛ کما إذانذر ٭ فإِن نیة الأربع قارنت 
سبب الوجوب وھو النذر . 

منڑولھما)ش: أي ولابی حنیفة ومحمد م: (أن الشروع یلزم )ش: من الإلزامم: (عا شرع 
فیه )ش: جملة فی محل نصب مفعول قولە یلزم م: ( وما لا صحة لە إلا به )ش: أي الشروع یلزم 
ایض مالا صحة لە أي للشروع إلا بە ء کالرکعة الثانیة حیث لا صحة للأولی ہدونھا ء لن البتیراء 
منھي عنھام: ( وصحة الشفع الاول لا یتعلق بالثانی) ش: أي الشفع الثاني لا یتعلق ولا یتوقف عليه 
فلا یلزم من لزوم الشفع الأول بسہب الشروع فی لزوم الشفع الشانی ؛ فإذالم یلزم لا یکون 
واجبا ء فإذالم یکن واجبًا لا یجب قضاءء : فظھر من ھذا أن اللیة لم تقارن سبب الوجوب وو 
الشروع ء لان الفرضض أنە لم یشرع م: ( بخلاف الرکمۂ الثائیة )ش: بخلاف النذر فإن نیة الأرہم 
فارنت سبب الوجوب فیلزم القضاء بالإفساد . 


قرف 


وعلی ھذا سنة الظھر ء لأتھا نافلة ء وقیل : یقضي أربمًّا احتیاظا ء لأنھَابمنزلة صلاة واحدة ء وإِن 

صلی أَربِعًا ولم یقرأً فیھن شیتّا أعاد رکعتین ء وھذا عند آبی حنیفة ومحملدًخ رِحبھما الله - ؛ 

وعند أبي یوسف - رحمے الله - یقضی أرہِما وھذہ الذسألة علی ثمانیة أوجه ۔والأاصل فیھا ان 

عند محمد - رحمے الله - ترك القراءۃ فی الأولیین . آو فی أحدیھما بوجب بطلان التّحریة ء 
لأتھا تقعد للأفعال ‏ 


ومن الدلیل علی أن الشفع الثاني ینفك عن الشفع الأول في التطوع أن امرأة إذا دخلت علی 
زوجھا وھو في الشفع الأول فانتقل إلی الشفع الثاني ئم خرجت فطلقھا یجب کمال امھر لصحة 
ال خلوة ء وتبطل الشفعة ایض إذا أخہر في الشفع الأول فانتقل إلی الشفع الثانی . أما في الفریضة 
وسنة الظھر لا تصح الصلاۃ ولا تہطل الشفعة . 

م:(وعلی ھذا)ش: أي وعلی ھذا ا خلاف الذي فی النفل ا مطلق م: ( سنة الظھر ) ش: یعني 
لو آفسد الآخریین من سنة الظھر فعند أبی یوسف یقضیھما سواء أفسدھما قبل الشروع فیھما أو 
بعد الشروع ۔ وعندھما یقضی إذا اُفسدھما بعد الشروع لا قبله ٭ لکن یقضی رکعتین م: (لاتھا 
نافلة )ش: أي لآن سنة الظھر نافلة فی الأصل . 

م: ( وقیل یقضی آربما احتیاظًا لاٹھا ) ش: أي لن سنة الظھر م: ( منزلة صلاۃ واحدۃ ) ش: 
بدلیل أن الزوج إذا خیر امرأتہ وھی في الشفع الأول من هذہ الصلاة ء أُو حیرت بشفعة لھا فأنمت 
اَربِعًا لا تبطل خیارھا ء ولا شفعتھا بخلاف سائر التطوعات . 

م: ( وإن صلی أُربعَا ) ش: أي أربع رکعات تطوعا م: (ولم بیقر یھن شیتّا ) ش: أى وا خال 
أنه لم یقراً فی ھذہ الأربع شیئًّا من القرآن م: ( أعاد رکعتین ) ش: لانا ذکرنا أن بالشروع الأول لا 
یلزم الشفع الثاني ء فإذالم یلزم یعید الرکعتین ھا هنام: ( وھذا ) ش: أٗي الاقتصار علی إعادۃ 
الرکعتین فقط م: ( عند بی حنیفة ومحمد ) ش: بناء علی ما ذکرنا من أصلھما. 

م: ( وقال أبو یوسف : یقضی أَربِمًا ) ش: بناء علی أصله ا مذکور م: ( وھذہ اذ-آلة علی ثمائیة 
أوجه ) ش: ھا آنحصرت علی الثمانیة لأن القسمة العقلیة ء وعذہ الأقسام فی الحقیقة فی أقسام 
ترك القراءة لا فی القراءة ء لأن الفساد إنھا جاء من قبل الترك ء ولھذا لم یأات فیا إذا قرأ في الکل 
مع أن القسمة العقلیة تقتضيه ء ثم یذکر الکل راعیا التن غي ذلك واتباعا لە ء لن الشرح لا أعلمه 
مشقة کثیرۃ بعد استعداد کامل . 

م: ( والاصل فیھا )ش: أي فی ھذہ السأل امثمنة م: ( آن عند محمد ترك القراءة في الاولیین آو 
في أحدیھما یوجب بطلان التحریة ) شض: أي في حق الشفع الثاتيی م: ( لاٹھا )ش: أي لان التحریة 
م: ( تقعد للأفعال) ش: یعنی القصود منھا الافعال ؛ ولھذا لا تسقط الصلاۃ عن الماجز عن 

"۲ 


وعند أبي یوسف - رحم الله - ترك القراءة فی الشفع الاول لا بوجتطلان التحریة : وإغا 
یبوجب فساد الاداء ‏ لآن القراءة رکن زائد : ألا تری أن للصلاۃ وجصوذا بدؤتھا:غیر أنە لا صحة 
للأداء إلا بھا وفساد الأداء لا پزید علی ترکه . 


القراءةء وإن قدر علی الأذکار والأفعال قد فسدت بترك القراءة بالإاجماع ومع صفة لاد 
للأفعال لا بقاء للتحریة : وفي ہ مبسوط شیخ الإسلامٴ إذا أآفسد الأداء بحیث لا یکن إصلاخة 
تنقطع التحریة کالبیع إذا ملك قبل القہض انفسخ العقد لأنه فات المعقود عليه بحیث لا یرجی 
وجودہ ؛ فکذلك ھاهنا التحریة شرعت للاداء: فإذا فسد فقد فات المعقود عليه بحیث لا یرجی 
وجودہ ؛ فتنقطع التحریة : وفي (مبسوط شیخ الإسلام۷ ما فسدت الأفعال صارت بِنزلة أفعال 
لیست ھی من الصلاة ء ومن فعل فی صلاتہ أأفعالاً لیست من الصلاة تبطل بھا التحریة کالتکلم 
والحدیث العمد. 

م: (وعند آبي یوسف ترك القراءۃ في الشغع الأول لا بوجب بطلان التحریة ) ش: لُنه بوجب 
فساد الاداء لا بطلانه[ وفساد الأداء لا یزید علی ترکهھ] وھو معنی قوله م: (وإغا یوجب فساد 
الأداء) ش: لا بطلانه وفساد الاداء لا یزید علی ترك الأداء بعد التحریة م: ( لان القراءة رکن زائد 
الا تری أن للصلاۃ وجودا بدوٹھا ) ش: أي بدون القراءة حقیقة کما فی الامی وا مقتدین م: ( غیر أنە ) 
ش: أي غیر أن الشأن ھو استثناء من قوله - رکن زائد - تقریرہ ان القراءة وإن کانت رکتا زائدام: 
( ولکن لا صحة للاداء إلا بھا )ش: أي بالقراءۃ لأنھا تؤٹر فی إزالة صفة الصلاۃ وحي صحة الاداء 
+ وإن کانت لا تؤثر فی إزالة [آصحۃ] أصل الصلاۃ حتی تصیر باطلة . 

م: ( وفساد الاداء لا یزید علی ترکهە ) ش: أي علی ترك الاداء بجعئی أن الفساد لیس بأاقوی 
حالاً من الترك ما أن الفساد عبارة عن زوال الوصف دون الأصل ء وزوال الأصل أقوی من زوال 
الوصف فترك الاداء إذا لم یوجب بطلان التحریة ففساد الأداء أولی أن لا یبوجب ء وصورۃ ترك 
الأداء أن یحرم للصلاة ء فقام طوبلاً ولم یأت بشیء من الأرکان ؛ ولو عدم الأداء أصلاً ہبقیت 
التحریة وہذا لان مبتدأً التحرییة صحیحه قبل مجيء أوان القراءة لأنھا شرعت بتحری أعمال 
الدنیا ء ثم یژدي الأفعال فی تلك التحریِة . 

فان قلت : ما ذکرم تأخیر لا ترك فلا یکون مفیداً . قلت ھذا ترك قبل اشتغاله بأداء ؛ وإنما 
یعرف کونە تآخیراً إذا اشتغل بالأداء فقیل اشتغال بە بصح إطلاق اسم الترك عليه . قال السغناقي 
کذا قاله العلامة شمس الدین الکردري رحمہ الله : قال الأکمل وفیه نظر لأن للخصم حینثذ ان 
یقول لا نسلم أن الفساد لا یزید علی مثل ھذا الترك . قلت لم تفرق بینە وبین إذا أسلم أن الترك لا 
یبطل التحرییة کیف یسلم زیادة الفساد علی الترك . 

فإن قلت: ما الفرف بیلە وبین الکلام وا حدیث العمد فإنھما یہطلان التحرییة دون الترك . 


۳ھ 


فلا تبطل التحریة : وعند أبي حنیفة -رحمہ الله- ٹرك القراءة فىالاولہین یوجب بطلان 

التحریة وفی إحداھما لا بوجب : لان کل شفع من التطوع صلاۃ عصلی خذة: وفسادھا بتثرك 

القراءة فی رکعة واحدة مجتھد فِے فقفینا ہالفساد فی حق وجوب القضاء-وجحکمنا بقاء 
التحریة في حق لزوم الشفع الٹائي احتیاطا . 

قلت: ھمامن محظورات التحریة وارتکاب الحظور یقطع التحریةء لآنه نع انعقادھافی 

الابتداء فیجوز أن یقطعھا بعد الصحۃة ٤‏ والفقه فیے أن التحریۂة شرط الأدای ویفساد الأداء لا 

یفسد الشرط کالوصف لایفسد بفساد الصلاة . 

م: ( فلا تبطل التحریة )ش: نتیجة ماقیل ء وقد قررنا عدم بطلانھا الان م: ( وعند أبي حنیفة 
رحمه الله ترك القراءة في الأولیین یوجب بطلان التحریة وفی |حداھما لا یوجب ) ش: أي ترك القراءة 
فی إحدی الأولیین لا یوجب بطلان التحریة وھا هنا أمران ء أحدھما ترك القراءۃ في الأولیین ء 
والآخر ترکھا فی إحداھما ء وعلل الأول بقولەم: ( لأن کل شفع من التطوع صلاۃ علی حدة ) ش: 
فکان ترك القراءة فيه إِخَلاءًا للصلاة عن القراءة ء فتکون فاسدة یجب قضاؤھا وبطل تحریھا ۰ 
وعلل الثانی بقوله م: ( وفسادھا)ش: أي فساد الصلاۃ م: ( بترك القراءة في رکعة واحدة مجتھد فیه ) 
ا فان عند ا حسن البصري لا تجب القراءۃ إلا فی الرکعة الاولی کما ذکرناہ م: ( فقضینا بالفساد 
في حق وجوب القضاء ) ش: أي قضاء الشفع الأول کما في الفجر م: ( وحکمنا بہقاء التحریِة في 
حق لزوم الشفع الثاني احتیاطًا) ش: فی کل واحد من ا حکمین . 

فا حاصل أن الاداء یفسد بالنظر إلی دلیلنا ٠‏ ویصح بالنظر إلی ماتمقسك بە ا حسن فیعمل بھما 
فقلنا بہقاء التحریة حتی یصح شروعه فی الشمع الٹاني 6 وبفساد الشفع الآول حتی یجب القضاء 
لیکون العمل علی الوثیقة فی باب العبادة . 

وفی ۶ مبسوط) شیخ الإسلام ما قال أبو حنیفة هذا حیث أوجب الفساد بفساد الداء ولم 
یرفع التحریة لنه لم یوجد ما یقطع فعليه قضاء الأآحریین بالإجماع لبقاء التحرییة وصحة الشروع 
في الشفع الثاني ؛ وھذا إذا قعد بینھما ء فإن لم یقعد قضی أربعا ء لان عندھما لم یصح الشروع 
فی الشاني والآخریان لا یکونان قضساء عن الأولین لأنه بناءھما علی تلك التحریة والتكحرییة 
الواحدۃ لا یتسع فیھا الأاداء والقضاء ۱ 

فإن قلت : فساد الصلاۃ بترك القراءة فی الرکعتین أَیضًا مجتھد فيه . لأن أبا بکر الأصم وابن 
علیة وابن عیبنة لا یقولون بفسادھا . 

قلت : ذلك خلاف لا اختلاف ہء لکونە مخالفًا للدلیل القاطع وھو قوله تعالی ۶ فاقرؤوا ما 
تیسر من القرآن 4 ڈالمزمل : الأیة )٤٢‏ . 


٥ ٤ 


إذا ثبت ھذا نشول : إذالم یقرأً فی الکل قضی رکعتین عندھما ء لان التَتْجریة قد بطلت ہٹرك 
القراءة في الشفع الاول عندھما فلم یصح الشروع في الشفع الشانی ء وبقیتٴ يد أبي بوسف - 
رحمه الله - فصح الشروع فی الشفع الثاني ٹم إذا فسد الکل ہترك القراءة فیه فعلیة ظہاء الأربع 
عندہ ‏ ولو قرأً في الأولیین لا غیر فعليه قضاء الآخربین بالإجماع؛ لان التحریة لم تبطلفصح 
الشسروع فی الشفع الشاني ء ثم فسادہ بٹرك الشراءة لا یوجب فساد الشفع الأول ء ولو را فیٰ 
الآخریین لا غیر فعلیه قضاء الأولیین بالإجماع ؛ لآن عندھما لم بصح الشروع فی الشفع الثانی : 

م:( إذاثیت ھذا )ش: یعني الأصل ال مذکورم: ( فنقول إذا لم یقرأ في الکل ) ش: شرع في بیان 
تلك السائل الثمانیة فلذلك قال فنقول بالبقاء الاولی إذا لم یقراً في الأربع کلھا م: ( قضی رکعتین 
عندھما ) ش: أي عند أبي حنیفة ومحمد م: ( لان التحریة قد بطلت بٹترك القضراءۃ فی الشفع الأول 
عندھماء فلم بصح الشروع فی الثاني )ش: أي في الشفع الثاني ولا لم یصح الشروع في الشاني لا 
یکون صلاۃ عندھما وعند أبي یوسف یصح ء لان التحریة باقیة وھو معنی قوله م: (وبقیت ) 
ش: أي التحریة م:(عند أبي یوسف فصح الشروع في الشفع الثاني ٹم إذا فسد الکل بترك القراءة فیہ ) 
ش: أي في الکل م: ( فعليه قضاء الأربع عندہ )ش: أي عند أبي یوسف وثمرۃ الاختلاف تظھر فيی 
الاقتداء به في الشفع الشاني ھل یصح آم لا ء وفي القھهقھة ھل تکون ناقضة للوضوء أم لا 
فعندھما لا یصح الاقتداء ولا تتقض الطھارۃ خلافًا لأہی یوسف .۔ وفی× الحیط ؛ : قیل : ھذا 
عند أبي یوسف فیما إذا أفسدھا بترك القراءة ء أما لو أفسدھا بالکلام وا حدیث العمد لا یلزمه إلا 
رکعتان ؛ قال : هذا مذکور فی فالنتقی ؟ء وفی ( البِسوط ؛ : في روایة ابن سماعة عن أبي 

م: ( ولو قرأ في الأولیین لا غیر )ش: هذہ السألة الثانیة وھی أن یقرأً فی الرکعتین الأولیین من 
الآربع م: ( فعلیە قضاء الآخریین بالإجماع لآن التحریة لم تبطل فصح الشروع فی الشغع الثاني ئم 
فسادہ) ش: أي فساد الشفع الثاني م: ( بترك القراءة لا یوجب فساد الشفع الأول) ش: لن کل شفع 
صلا علی حدۃ ء ثم لو اقتدی بە إنسان في الشفع الثاني وصلاہ معه قضی الاولیین ذکرہ في 
االحیط٤‏ لانه التزم ما ألتزم الإمام کاقتداء التطوع تمصلی الظھر في آخرھا. 

م: ( ولو قرأ في الآخریین )ش: هي الآأَلة الشالثة وھی أن یقرأً فی الرکعتین الآمحریین م: (لا 
غیر فعليه قضاء الأولیین بالإجماع ) ش: ہذا ما اتحد فیه ا جحواب ٠‏ واختلف التخریج أشار إليه بقوله 
م: (لآن عندھما)ش: اي عند أبی حنیفة ومحمد م: ( لم یصح الشروع فی الشفع الثاني ) ش: فلا" 
تکون صلاۃ في قولھما حتی لو اقندی بە إنسان فی الشفع الثانی لا یصح اقتداءہ : ولو قھقه لا 
تنقض طھارته کذا ذکرہ قاضي خان في 9 ا مامع الصغیر ٤ء‏ وذکر فی ۸المیسوط ١‏ والآأخریان لا 
یکونان قضاء عن الأولیین . 


ن٣‎ 


وعند أبي یوسف - رحمہ الله - إن صح فقد أداھا ء ولو قرأ فی الاولیین:وإجدی الآخربین فعليه 

قضاء الآخریین بالإجماع ء ولو رآ فی الأآخربین وإحدی الاولیین فعلیلهقضاء الاولیین 

بالإاجماع ولو فرأ فی إحدی الاولیین وإحدی الآخریبن ء وعلی قول أبی بوسف >> زنجمہ الله - 

قضی الأربع ء وکذا عند أبی حنیفة ؛ لأن التحریة باقیة ء وعند محمد - رحمہ الله - علیةقضاء 

الأولیین ؛ لآن التحریِة قد ارتفعت عندہ ء وقد آنکر أبو بوسف - رحمہ الله - مذہ الروایة غثط: 

وقال روبت لك عن اہی حنیفة - رحمہ الله - آنە یلزمه قضاء رکعتین ومحمد -رحمه اللہ- 
لم یرجع عن روایتہ عنه ء 


م: ( وعند أبي یوسف إن صح )ش: أي الشروع فی الشفع الثانی م: ( فقد آداھا ) ش: أي فقد 
أدي الأربع ء وإن لم یصح فعليه قضاء الشفع الأول : وعلی کلا التقدیرین لا خلاف في 
ا جواب؛ وا الخلاف في التخریح . 

م: ( ولو قسرأ فی الأولیین ) ش: ھذہ الألة الرابعة وھی أن یقرأ فی الرکعتین الأولیین م: 
(وإحدی الآخرہین ) ش: أي وقرا فی إحدی الرکعتین الآخربین م: ( فعليه قضاء الآخرپین بالإجماع) 
ش: یعني إذا قعد في الأولیین . م: (ولو قرأ فی إحدی الآخریین ) ش: هذہ السأَلة الخامسة وھي أن 
یقرأً فی الرکعتین الأحریین م: ( وإحدی الاولیین ) ش: أي قرأ فی إحدی الرکعتین الأولیین م: (فعليه 
فضاء الأولیین بالإجماع )ش: والأآخریان صلاۃ عندھما خلافًا محمد ؛ ذکرہ في الحیط٥‏ . 

وفی ا مبسوط ٢‏ والتحریة عندھما لم تحل فصار شارعا في الشفع الثاني و قد أقه ٠‏ وعلیه 
قضاء ما أآفسدہ وھو الشفع الأول ۔م: ( ولو قرأ في دی الأولیین ) ش: هذہ ال سألة السادسة ؛ 
وھي ان یقراً في إحدی الرکعتین الأولیین ؛ م: ( وإحدی الآخربین )ش: أي وقرأفي إحدی 
الرکعتین الآخرین م: (وعلی قول أبي یوسف قضی الأربع) ش: لبقاء التحریة م: (وکذا عند أبي 
حنیفة) ش: أي کذاعندہ یقضي الأربم ؛ وإنا قال وکذا عند أبي حنیفة ء ولم یقل علی قول أبيی 
یوسف وابی حنیفة؛ لأنە أشار بذلك إلی أنە لیس قول أبی حنیفة باتفاق بینە وبین أبي یوسف ؛ 
ہل إنغا قوله - بناء علی روایة محمد - لن عندہ یقضي الرکعتین علی ما یجيء الآن ؛ وإا یقضي 
الارمبعدآی حل انا ۱ 

م: ( لآن التحریة باقیة ء وعند محمد عليه قضاء الأولیین ء لأن التحریِة قد ارتفمت عندہ ) ش٦‏ 
وبھ فال زفر لعدم صحة الشروع عندھما م:( وقد آنکر آبو ہوسف عليه )ش: أي علی محمد م: 
ڑھلہ الروابة عنه )ش: أي عن أبي بوسف م: ( وقال )ش: أي أبو یوسف م: (رویت لك عن أبي 
حنیفة آنە یلزمه قضاء رکعتین ‏ ومحمد لم یرجع عن روایتہ عنه ) ش: بأن قال لاہيی یوسف بل رویت 
لي ما أقول وقلت أنت؛ وأصل هذہ القضیة ما ذکرہ فخر الإسلام البزدوي في أول شرح ٦ا‏ جامع 
الصغیر؛ کان آبو یوسف یتوقع عن محمد أن بروي کتبا عنه فصنف محمد مذا الکتاب أي کتاب 


شد 


ولو قرأ في إحدی الأولیین لا غیر قضی اربعا عنذعّما 


١المامع‏ الصغیرۃ وأسندہ عن أبي یوسف إلی أبي حنیفة ء فلما عرض علی أَبيؾْایوسف استحسنہ 
وقال حفظ أبو عبد الله مسائل خطأہ فی روایتھا عنه ء فلما بلغ ذلك محمدا قالٰے بل حفظھا 
ونسي وھی ست مسائل : 

إحداما : هذہ الال وهي رجل صلی التطوع أربِمًا وقرأ في |حدی الاولیین وإِحّدق 
الآنحریین لا غیر ء روی محمد أنە یقضي أَرہمًَا ء وقال أبو یوسف إنما رویت لە رکعتین. وقال 
فخر الإسلام واعتمد مشایخنا روایة محمد ؛ وفال أَیضنًا یحتمل أن یکون ما حکی أبو یوسف من 
قول أبي حنیفة ‏ قیاسًا ء وما ذکر محمد استحساًا ذکر القیاس والاستحسان في الأصل ولم 
یذکر فی ال جامع الصغیرا . 

والسألة الثانیة : مستحاضة توضأت بعد طلوع الشمس تصلي حین یخرج وقت الظھر ‏ 
وقال أبو یوسف إِنما رویت لك حتی یدخل وقت الظھر . 

والشالئة : الشتري من الغاصب إذا أعتق ثم أجاز ا مالك البیع بعد العتق ‏ وقال آبو یوسف 
نا رویت لك لأنه لا پنفذ . 

والرابعة : المھاجرۃ لا عدۃ علیھا وتتکح ء إِلا أن تکون حبلی فلا یجوز نکاحھا وقال آبو 
یوسف إنما رویته أُنھا تتکح ولکن لا یقربھا زوجھا حتی تضع حملھا. 

والخامسة : عبد بین اثنین قتل مولاھما عمداً فعفی أحدھما بطل الدم کلە ؛ مال أبو یوسف 
ومحمد یدفع ربعه إلٰی شریکە أو یفدیۂ بربع الدیة ٭ وقال أبو یوسف إِنما حکیت لە عن أبي حنیفة 
کماحکی عنھما ء وإغا الاختلاف الذي رویته فی عبد قتل مولاء عمداً ولە اثنان فعفی أحدھما ء 
إلا أن محمد اً ذکر الاختلاف فیھما ء وذکر قوله تفسد مع أبي یوسف في السألة الاولی ؛ ومع 
بی حنیفة غي ا مسألة الثانیة . 

والسادسة : رجل مات وترك ابنّا وعبداً لە لا غیر ء فادعی العبد أن الیت کان اأعتقه فی 
صحته ء وادعی رجل علی الیت بألف درھم وقیمة العبد ألف ؛ فقال الابن صدقتھما یسعی العبد 
فی قیمته وھو حر ویأخذہ الغری بدینە . وقال أبو یوسف تھا رویت لە أنه عبد مادام یسعی في 

قال فی امبسوط ؟ وغیرہ: اعتماد اللشایخ علی روایة محمد ہ والمذھب أن الراوي إذا أنکر 
روایته لا بیقیٴ حجة خلافًا لحمد والشافعی ذکرہ السرخسي والبزدوي في اُصول الفقه . 

م: (ولو قرأفي إحدی الأولیین لا غیر قضی أربعًا عندھما ) ش: أي عند أہي حنیغة وأبي 
یوسف ھذہ الآألة السابعة وھی أنیقرأفی أحد الرکعتین الأولیین ولم یقراً في الرکعتین 


١ر‎ 


وعند محمد - رحمہ الله ۔ فضاء رکعتین ء ولو قرأ فی إحدی الأخرَیؾ لا غیر قضی أربعا عند 

مومع جو فو رر 

صلاۃ سئلھا ؛ یعنی رکعتین بقراءة ورکعتین بغیر قراءة فیکون بیان فریضة القرأةةِفی رکعات 
التقل کلھا 

الآخریین یقضي عند أبي حنیفة وأبي یوسف أربع رکعات م: (وعند محمد ٹضاء رکعتین )ش: أقی 


م: ( ولو رأ ني إحدی الآخریین لا غیر )ش: هي السآألة الثامنة ء وھی أن یقرأ فی إحدی 
الرکعتین الآخریین ولم یقرأ في غیر ذلك شینّا م: ( قضی أَربمًا عند أبي یوسف ) شں: یعنی عند أبيی 
یوسف یقضي أُربع رکعات لعدم بطلان التحرییة وصحة الشروع م: ( وعندھمارکعتین) ش: أي 
زی و ار قوذ ا فو ہرد تر لپ وفي هذا الباب ستة 
عشر وجھاء وھی قرأً في الاولی أو الثانیة أو الثالشة أو الرابعة أو في الأولیین أو فیھما والشالكة أو 
فیھما والرابعة آو في الکل أو في الآخریین أو فیھما والآولی أو فیھما والثانیة أو لم یقراً فیھن شینّا 
أو قرأ في الأولیین ولم یتشهد أو تشھد ولم یقم إلی الٹالثة أو قام إلیھا ولم یقیدھا بالسجدۃ أو 
قیدھا بالسجدة ؛ فروع: لو دخل مع الإمام في الأولیین وتکلم قبل ان یدخل الإمام في الرکعتین 
الآخریین یلزمہ رکعتان عند أبي حنیفة ومحمد ہ رضی الله عنه ٤‏ لأنه صار مقتدیا به فی الرکعتین 
لاغیر . ولو تکلم بعدما قام إمامه إلی الشاللة وقرأً فی الأربع یقضي أربعا لأنه صار شارعَا فيی 
الشفع الثاني مع الإمام ؛ ولو اقتدی بە في الشفع فرعف فذھب لیتوضاً فتکلم فصلی إمامه ستّا 
یصلي هو أُربعا لاہ لم یشرع معہ في الشفع . 

والشالث ذکرہ في ٢‏ الحیط ؛ ولا یجب ہالتحریة الأولی في النفل إلا رکعتان في ظاھر 
الروایة ؛ وعن أبي یوسف یلزمه جمیع مانوی ؛ ولو نوی بأنه رکعة وھو روایة بشر بن أبی الأزھر 
النیسابوري اعتبارآبالنذر ؛ وعنه أنە یلزمه أرہم رکعات دون ما زاد علیھا ء رواء محمد ابن 
سماعة عنه وبشر بن الولید وفي روایة عنە یلزمه ثمان رکعات ذکرہ فی الینابیع ء وفي (مختصر 
البحر؟ لو ترك القراءة في إحدی رکعتي الفجر أو صلاة السفر فسدت ولا یکنە إصلاحھاء 
بخلات تالو سجة علی النَجَابَة ناغادما على موضع طامرعیث ضیح 

۴:( قال)ش: أي قال محمد۔ رحم الله- فيە ا لمامع الصغیر؛ م: ( وتفسیر قوله عليه 
السلام لا یصلي بعد صلاۃ مثٹلھا ؛یعنی رکعتین بقراءة ورکعتین بغیر قراءة فیکون بیان فرضیة القراءة فی 
رکعات النفل کلھا )ش: الکلام ھا ھنافي مواضع : 

الاول : في حل الترکیب فنقول قولە قال یقضي ا لمقول وأن یکون القول جملة إلا إذا کان 
القول بعنی ا حکایة ء وھا هنا القول محذوف تقدیرہ قال محمد رحمہ الله فی فا حامع الصغیر؟ 


۸ 


ے ف و و و ہے ام ےو مے مم ے مھ دح ے ے ےو واض ہو وو یس اع ے بن ےھ ھے ےھ و ے وباب بج جب جج بج وو وع جب جو وع وت جع بجع کچ ہلاو وع ےعوےےعیییییجیوم مھ 


تفسیر قوله عليه السلام لا پصلىي بعد صلاۃ مثلھا ء کذا ولا یجوز أن یکون قوله ولٹفسیرہ قوله .. 
الخ مقول القول لوجود حرف العطف . قوله - وتفسیر قوله -- کلام إضافي مرفوخبالابتداء 
وخبرہ محذوف کما ذکرناہ ء وقوله - یعني رکعتین . . إلخ - بیان ما فسرہ محمد فيە ا بامع 
الصخی ر٤‏ . 

الثاني : رفع هذا ا حبر |لی النبي عليه السلام لم یشثہت ؛ وإغا هو موقوف علی عمر وابن 
مسعود - رضي الله عنھما- ء رواہ ابن أبي شیبة في 7 مصنفهہ ثناجریر عن مغیرة عن إبراھیم 
قال: قال - رضي الله عنه - :لا یصلی بعد صلاة مثلھاء وحدیث عبد اللەبن إدریس‌عن 
حصین عن إبراھیم والشعبي قالا : قال عبد الله : لا یصلی علی إثر صلاة مثلھا . وفي 9 جامع 
الاأسبیجابیي٤‏ ھذا التفسیر یروی عن عمر وابن مسعود وزید بن ثابت - رضي الله عنھم - ء وفي 
المنازیةہ عن علي - رضي الله عنه- مکان زیدء وفی 9شرح ا حامع الصغیر ٤‏ : قال الفقيه أبو 
اللیث : مذا ا خبر یروی عن عبد الله بن مسعود وزید بن ثابت وغیرھم من الصحابة- رضي الله 
عنھم - أنھم قالوا : لا یصلي بعد صلاۃ مثلھا . وروی الطحاوي بإسنادہ فی شرح الآثار عن 
عمر- رضي الله عنه - أنه کان یکرہ ان یصلی بعد صلاۃ مثلھا . 

الثالٹ : ان الصنف أورد ھذا بعد أن ذکر أن القراءة واجبة في جمیع رکعات النفل وما ترتب 
علی ذلك من المسائل الثمانیة لبیان فرضیة القراءة فی جمیع رکعات النفل یوضح ذلك أنە ما ورد 
ھذا ال خبر عاما وقد خص منە البعض لأنه یصلی سنة الفجر ء ثم فرض الفجر وھمامثلان وکذا 
یصلي سنة الظھر أٌربعَا ئم یصلي الظھر أَرہمًا وھما مثلان: وکذا یصلي فرض الظھر رکعتین في 
السفر ثم یصلي السنة رکعتین ؛ والم یکن العمل بعمومه قال محمد ا مراد منە أن لا یصلی بعد 
داء الظھر نافلة رکعتان بقراءة ء ورکعتان بغیر قراءۃ یصلیء یعنی لا یصلی النافلة کذلك حتی لا 
کرو خلالترض تان قرانی جس رعات اقل بکعرة اظیدیی رايت رض اترام شی 
جمیع رکعات النفل . 

فإن قلت : کیف بیان فرضیة القراءة فی جمیع رکعات النفل وا حال أنه غیر مرفوع إلی النبيی 
پل ء ولئن سلمنا رفعه وھو خبر الواحد فکیف یفسد الفرضیة . قلت : أجاب الأترازي بقولە ما 
ثبت به الإتیان أُن الأرہع من النفل مجمل القراءة ء وخبر الواحد یصلح أُن یکون ثبنّا ملجمل 
الکتاب؛ ثم الفرضیة ثہتت بقولە تعالی : ط فاقرؤوا ما تیسر من القرآن 4 ( المزمل : الاَّیة )٥٢‏ . 

قلت : هو قال قبل ھذا الکلام وعندي أنه لیس بثابت عن رسول الله عليه السلام ء بل ھو 
کلام عمر رضي الله عنه ‏ فالذي لم یثبت عن النبي عليه السلام کیف یکون مبنیّا جمل 
الکتابء وقال الأکمل في ا جواب : أجیب بأنە قال بیان الفرضیةء ویجوز أن تکون الفرضیة ثابتة 


۹ن 


ویصلي النافلة قاعدً مع القدرة علی القیام ؛ لولہ عليه السلام : ہ صلاّةالقاعد علی النصف من 
صلاة القائم ٢ء‏ 


بقولہ تعالی ٭ فاقرؤوا؛ وا حدیث بیان اُنھا فرض في التطوع رکعة فرکعة . قلت هذاتَثله ولیس 
بشيءء لآأن نص القرآن ظامر مستغن عنه من البیان: ولیس بمجمل إذ لو کان مجملالقیل 
بفرضیة الفاتحة وضم السورۃة ؛ علی أُن یکون ھذا حدیئًا لم ی؛ زایگ گا ڈگ تا ۔ وفی ل ا حنازیة 4: 
ضر ایت على رع اغرق باؤ کل شع می ائرلئل سل سے بن راف اعار فا سات 
علی حدة فرضت فيه القراءة بقوله تعالی : ل فاقرؤوا ما ٹیسر 4 وھذا کما یقال : باعتبار للسح 
بالربع؛ ثبت بخبر المخغیر ہة ة بن شعبۃة - رضی الله عنه- : وفرضیدتد> ثبتت بقوله تعالی : 
لافامسحوا٭ ۔ 

قلت هذا أَیضً من اللشرب المذکور فی کونە اعتمد علی کون ا حدیث مرفوعً : وأ٘يضًا فإن 
قوله بیان ان کل القیام .. إلخ لا یحتاج إلی هذہ المقالة ء لأئە ما ثبت أن کل شفع من النوافل 
صلاۃ علی حدة فبرھنت فيه القراءة بقوله تعالی * فاقرؤواما تیسر من القرآن ٭ (المزمل : الایة ٢۲)ء‏ 
لان الامر بالقراءة في مطلق الصلاة ء فکانت في الرکعة الأولی من الفرض بالأمور ء وفي الثانیة 
بدلالة النص ‏ فکذلك في الشفع من النفل ہ لأنه صلاة والقراءة فرض فی الصلاة ء ولأجل ما 
ذکرنا من الأمور حمل بعضھم ھذا ا بر علی الٹھی عن إعادة الصلاةۃ بسبب الوسوسة ء ذکرہ في 
۷ الذخیرة ٤ء‏ وقیل کانوا یصلون الفریضة بعدھا آمخری بطلبون بذلك زیادۃ الأجر؛ فنھی عن 
ذلك ء وقال لا یصلي بعد صلاة مثلھا : وحمله الشافعی علی ا لمماثلة فی العدد ولیس بشوء : 
فإنه شرع بالإجماع في رکعتي الفجر مع الفجر ونحوہ کذا ڈکرنا . 

وفي ل جامع فخر الإسلام ؛ : ولو حمل علی نکرار ال جماعة فيی مسجد لە أھل أو علی 
قضاء صلاۃ عند توھم الفساد یکون صحیحًا . وفی ا جنازیة فإن ذلك مکروہ "ا فيه من تسلیط 
الوسوسسة علی القلب ؛ وقال بعضھم : ھذا حکم ظھر بعد سبب وھو ما روي أنە عليه السلام 
لیلة التعریس دعا بباء فأوتر ثم صلی الفجر بجماعة فقال لە أصحابه أو نقضي بھا بین الرکعتین في 
وقت الصلاۃ من الیوم الٹانی؟ فقال عليه السلام : إن الله تعالی نھاکم عن الریاء فلا یأم رکم بە ء 
لا یصلی بعد صلاۃ مثٹلھا ء معناہ ان الفائنة إذا قضیت لا تقضی ۂ فی الیوم الثاني في وفت تلك 
الصلاۃ من غیر دلیل ؛ قلت فیه نظر لا یخی . 

م: ( ویصلىي النافلة قاعداً مع القدرۃ علی القیام ) ش: معناہ یجوز لە ان یصلي النافلة حال کونه 
قاعدا مع القدرۃ علی الصلاة قائسًا م: ( لقوله عليه السلام : ہ صلاہ القاعد علی النصف من صلاۃ 
القائم ) ش: ھذا الحدیث أخرجه البخاري والأربعة عن عمران بن حصین قال : سألت النبي - 
عليه السلام -عن صلاة الرجل قاعداً ء فقال : من صلی قاثمًا فھو آفضل ومن صلی قاعداً فله 
نصف أجر القائم: ومن صلی نائمًا فله نصف أجر القاعد؛ وفي روایة مسلم : قال -عليه 

پ۔ 


ولان الصلاۃ خر موضوع وربا یشق عليه القیام فیجوز لە ترکه کیلا بنقظم عله ء واختلفوا فيی 
کیفیة القعود ء والمختار أن یقعد کما یقعد فی حالة التشھد ؛ 


السلام۔ : فصلاة الرجل قاعداً نصف الصلاة ) أي فی حق الأجر . فإن قلت : ھذا اللدیث لم 
یتعرض للنفل ولا للفرض ولا حالة العذر وغیرھا فکیف وجه التمسك بە قلت قال الشراح اما 
حاصله إن الإجماغع منعقد علی أن صلاۃ القاعد بعذر مساویة لصلاة القائم فی حق الآجر فلم یبق 
حینئذ إلا صلاة النفل قاعداً بدون العذر ء لأن الفرض لم یجز قاعداً بلا عذر . 


قلت : ھذاغیر مخلص علی ما لا یخفی ؛ لأئھم ما ذکروا شیا یدل علی ما قالوا ء فأقول 
وبالله التوفیق : إن با بکر بن أبيی شیبة روی فی 9 سننه ٤‏ عن ا مسیب بن رافع الکاھلي قال : 
صلاۃ القاعد علی النصف من صلاة القائم إلا من عذر ء وروی أَيضًا عن عبد الله بن شقیق قال 
سألت عائشة - رضي الله عنھا - لکان رسول الله عليه السلام یصلی قاعداً قالت بعدما حطته 
السن ھذا دلیل علی ان المراد من قوله - عليه السلام - ٥‏ صلاۃ القاعد علی النصف من صلاة القائم؛ 
11ا . وقال الترمذي وقال سفیان الٹوری ھذا ال حدیث من صلی جالسَا فله نصف أجر 

لقائم ء قال: سغموت بی بس سی لد ریو پور بی سب 
وس رھ مو ہپ بعض ا حدیث مثل قول سفیان الثوری . فإن قلت : ھذا 
الذی ذکرته [منھا] لا یدل علی الداعی . 

قلت : روي أنە - عليه السلام -* کان یصلی بعد الوتر قاعداً٢.‏ وعن عائشة -رضي الله 
عنھا - أنه - عليه السلام - ہکان یصلي لیلاً طویلاً قائمًا ء ولیلاً طویلاً قاعداء ال حدیث رواہ 
ا حماعة إلا الہ+خاری ؛ فھذایدل علی أن النفل قاعدا من غیر عذر یجوز ء وأماالأحادیث 
الذکورۃ فتدل علی أن الصلاة قاعداً فی الفرض لا تجوز إلا عن عذر . 

م: ( ولآن الصلاۃ خیر موضوع ) ش: أي سو سمہ سو کی خی 
احمد في ہ مسندہ ؟ والبزار فی 9 سننه ٤‏ من حدیث عبید بن الخشخاش عن أبي ڈر عن النبي عليه 
السلام 9 الصلاة خیر موضوع ء فمن شاء اکثر ء ومن شاء أقل٥.‏ ورواہ ابن حبان فی ة صحیحہ٤‏ 
والطبراني في( الأوسط ٥‏ ء: ( وریما یشق عليه )ش: أي علی المصلي م: ( القیام فیجوز لە ترکه ) ش: 
أي ترك القیام م: ( کیلا بنقطع عنه ) ش: أي عن فعل النافلةء وفي بعض النسخ کیلا ینقطع بە أي 
بسبب القیام عن ا بر ء لان القیام را یفغضی إلی ذلك . 

م: ( واختلفوا فی کیفیة القعود ) ش: أي اختلف العلماء في کیفیة القعود وحالة القراءة ء قال 
الصنف م: ( والمختار أن یقعد کما یقعد فی حالة التكشھد ) ش: وھو الذي اختارہ الفقيه أبو اللیثٹ 
السمرقندي وشمس الائمة السرخسی وھہو قول زفر - رحمہ الله - ء وفی ۸ الخلاصة* : عن أبي 
حنیفة ثلاث روایات : فی روایة یجلس کما یجلس فی التشھدء وفي روایة : یتربع ؛ وفي روایة: 


کھ 


لأنه عھد مشروعً في الصلاۃ وإن افتتحھا قائمًا ٹم قعد من غیر عذر جاڑآعند أبي حنیفة - رحمه 
الله - ء وھذا استحسان ؛ وعندھما لا یجوز بە وھو قباس : لان الشروع معٹيٍر بالنذر لە أنە لم 
یباشر القیام فیما بقی : وا باشر صحت بدونه 


یحتبي ء وفي 9 شرح الطحاوي ۹ : وفي قول زفریجلس کما یجلس في التشہد وفي حال'الیشھد 
یجلس کما یجلس في التشھد بالإجماع ۔ وفی 9 الذخیرة )۹ :یقعد في التشھد کما یقعد فی سَائز 
الصلاۃ إجماعا ء وعن أبي حنیفة في حالة القراءة روایتان إِن شاء قعد کذلك ؛ وإن شاء تربع وإن 
شاء احتبی وعن أَبي یوسف أنه یحتبي +وعنه أنه یتربع إن شاء : وعن محمد أنە یترہع ؛ وذکر 
خواھر زادۃ في باب ا حدث أنە یخیر بین الربع والاحتباء ء وروي عن أبي حنیفة أنە یتربع في 
صلاة اللیل من أول الصلاۃ إلی آخرھا . وقال أبو یوسف إذا جاء وقت الرکوع والسجود یقعد 
کما یقعد فی تشھد المکتوبة ۔ 

وفی ٭مختصر الکرخی ) عن أبی حنیفة یقعد کیف شاء وبه قال محمد وغیرھمامن 
السلف . وروی ا حسن أنە یتربع وإذا آراد الرکوع یثنی رجلە الیسری وافتراشھاء وھو روایة عن 
أبي یوسف وع أنه یرکع متربعًَا ء وذکر شیخ الإسلام الأفضل لە ان یقعد في موضع القیام 
محتبیا ء لان عامة صلاۃ رسول الله عليه السلام فی آخر عمرہ کان محتبیّا ء وفي 9 شرح الوجیز ؛ 
الافتراش أفضل في قول ء والتربع أفضل في قول : وقیل ینصب رکبتە الیمنی ویفترش رجله 
الیسری ء وقیل : ینصب رجلە الیمنی کالقارئ یجلس بین یدي المقریء . وعند مالك یترہع ؛ 
وعند أحمد یتربع في حال القیام ویثني رجليه في الرکوع والسجود ؛ وتفسیر الاحتباء أن ینصب 
رکبتیه ویجمع یدیه عند ساقیه وفی الصحاح : احتبی الرجل إذا جمع ظھرہ وساقيه بعمامته أو 
بیدیه والمراد ھا هنا جمعھا بیدیه . 

م: ( لاتعاش: 5 لان قعود التشھد م: ( عھد مشروعًَ فی الصلاة )ش: فکان أولی من غیرہ م: 
(وإن افنتحھا )ش: أي وإِن افتتح النافلة حال کونە م: ( قائمًا ٹم قعد من غیر عذر )ش: قید بە ء لانه 
إذا قعد بعذر جاز بالاتفاق وبغیر عذر م: ( جاز عند أبي حنیغة ) ش: وبه قال مالك والشافعي م: 
(وہذا استحسان ) ش: أي قول أبی حنیفة هو استحسان . 

م: (وعندھمحا)ش: أي عند أبی یوسف ومحمد م:( لا یجسوز بە)ش: وبه قال بعض 
أصحاب الشافعي م: ( وھو قیاس )ش: أي قولھما هو القیاس م: ( لان الشروع معتبر بالنڈر ) ش: 
هذا وجه القیاس ہء لان الشروع ملزم کالنذر ء فإذا نذر أن یصلي قائمًا لا یجوز لە أن یصلي 
قاعدا فکذا إذا شرع قائمًا لا یجوز لە أن یتم قاعداً . 

م:( ول ))ش: أي ولأبي حنیفة وہو وجہ الاستحسان م: ( أنە) ش: أي أن المفتتح قائمٔام: (لم 
یباشر القیام فیما بقی )ش: من الصلاة م: ( ولا باشر صحت بدونە ) ش: أي لا باشر من القیام فيی 


ًٛ۲ 


بخلاف النذرء لانه الشزمهہ نصا ء حتی لو لم ینص علی القیام لا یلزمالِقیام عند بعض المشایخ 
۔رحمھم الله ۔ 

الأولی صحة بدون القیام في الثانیة بدلیل حالة العذز فلا یکون الشروع في الأولیٰ قائما موجبًا 
للقیام فی الثانیة م: ( بخلاف النذر لأنہ السزمه نصًّا ) ش: راد أن القیاس علی النذر غیر تُتحیح ٠‏ 
لأنہ التزم القیام من حیث آنه نص عليه ہتسلیمة فیلزمەم: ( حتی لو لم بنص علی القیام ) ش: في 
نذرہ م: ( لا یلزمه القیام عند بعض المشایخ ) ش: أراد به فخر الإسلام ومن وافقه ء قال فخر الإسلام 
البزدوي فی 9 شرح ا جامع الصغیر ؛ وإذانذر أن یصلي مطلقًا لم یلزمه القیام ء ثم قال : ھذا هو 
الصحیح من ا حواب . وقال الفقيه ابو جعفر الھندواني : لا روایة فیما إذا نذر أن یصضلي صلاۃ 
ولم یقل قَاثمًا أو قاعداً ء أما إذا قاله یجب قائما أو قاعداً. 

ٹم اختلف الشایخ قال فخر الإسلام : لم یلزمه القیام لأنە في النفل وصف زائد فلا یلزم إلا 
بالشرط وقال بعضھم : یلزمه قائمًا ؛ لأن إیجاب العبد معتبر بإیجاب الله تعالی ء وأسماء 
اأوجبھا الله تعالی قاثمًا ء وقال الأکمل وفی قوله - حتی لو لم ینص - . . إلخ نظر لآنە لا یستقیم 
فی الاستدلال علی قول أبي حنیفة أخذ قولە بعض من تآخر عنه بأزمنة کثیرۃ . قلت لیس الأمر 
کذلك لأن قوله - حتی لو لم ینص - إلخ عنە بأزمنة نتیجة قول أبي حنیفة الذي یفھم منە ء وکیف 
لا یستقیم الاستدلال فیھا بقول متأخر بقول متقدم ء ومع ھذا لا روایة عنه فیما إذا نذر صلاة 
مطلقًَا مل یصلی قَائًا او فاعداً کما ذکرنا ء وقال الأکمل أیضًا واعلم أن الدلیل الملذکور فيی 
الکتاب یفید أنە لو قعد فی الرکعة الأولی بعد افتتاحھا لا یجوزہ لان الشروع یلزم ما باشرہ 
وماباشرہ إلا قائمًا. وذکر في (الفوائد الظھیریة ٭مایدل علی جوازہ حیث قال المتطوع فيی 
الابتداء . کانت لە ا حخیرۃ بین الافتتاح قائًا وبین الافتتاح قاعداً فکذلك في الانتھاء بالطریق الاولی 
٠‏ لأن حکم الاستدامة أآخف . 

قلت : ھذا الذي قاله من کلام السغناقی ء ثم قال الأکمل وفیه نظر ؛ لن کون الہقاء أسھل 
من الابتداء من المسلمات لا نزاع فيه ‏ لکن عارضه أصل آخر وھو أن الشروع فیما باشرہ یلزمه . 
قلت ا متطوع مخیر بین القیام والقعود : ولآن القیام صفة زائدة ء والصلاۃ تجوز ہدونه صفة 
القیام فبالنظر إلی هذا الشروع فیما باشرہ غیر ملزم والاستحقاق ھذاال جزء الذي شرع فيه اسمیة 
الصلاۃ إنھا یکون ہانضمام أجزاء آخر . 

فروع: لو توکاعلی عصا أو حائط بغیر عذر لا یکرہ عندہ ؛ وعندھما یکرہ . ولو نذر صلاة 
وھو راکب فقد ذکر الکرخي أنه یجوز أداؤھا راکیًا ء وفی الأصل : لو نذر أن یصلي فصلی راکبا 
لم یجزثە ء ولم یفصل بینھما إذا کان الّاذر راکبًاعلی الدابة أو الأرض ؛ وذکر ابن أبي شیبة عن 
السلف منھم الحسن البصري أنە قال : لا ہاُس من أن یصلي الرجل رکعة قائمٔا ورکعة قاعداًء 


وھ 


ومن کان خارج المصر تنفل علی دابنە إلی أي جهة توجھت یومیئ إِمءلحدیث ابن عمر- رضي 
الله عنه- قال : رأیت رسول اللہ چا یصلی علی حمار وھو متوجہ إِلٰخیبر یومئ إبماءٗ 


وکذا روي عن شعبة عن ا حکم وحماد ء ولم یذکر عن غیرھم خلاف وذھب بعض ناس إلی أنه 
إذا افتتحھا قاعداً لا یتمھا قاثمًا ؛ والصحیح جواز ذلك ۔ ومن العلماء من کرہ أن یصل!لانسان 
النافلة قاعدمن غیر عذر . وفي 9 مبسوط بکر؛ : أطلق النذر قیل یلزمه نصف القیام وقَيل: 
لصفة القعود ء وقیل : یتخیرء وعلی الثلائة لا ہجوز . وعن الکرحي لو نذر راکبّا یجزئە . 

ولو نذر أن یصلی بغیر وضوء أو بغیر قراءة فعند أبيی یوسف یلزمه ویلغو ذکر الوصف وعند 
زفر لا یلزمه ء وعند محمد لو سمی مالایجوز أداء الصلاة إلا معه کالصلاة من غیر طھارة لا 
یلزمه وإلا یلزمه کالصلاة من غیر قراءة . ولو شرع في الأوقات الکروهة وقطعھا لزمه القضاء ؛ 
فان قضاھا فیھا أو فی مثلھا سقط القضاء . 

م:( ومن کان خارج الصر تنفل علی دابتە إلی أي جھة توجھت داہته یومیء إماء )شض: جملة 
حالیة ء أي یتتفل حال کونە مومتًا ء وفی الحیط من الناس من یقول إِتما یجوز التطوع علی الدابة 
إذا توجھت إلی القبلة عند افتتاحھا لم یترك التوجه والتحرف عن القبلة . آما لو افتتح الصلاۃ إلی 
غیر القبلة لا یجوز لآنە لا ضرورۃ فی حال الابتداء ء وإنما الضرورۃ فی حالة البقاء ء وعند العامة 
یجوز کیفما کان ء وصرح في الإیضاح بأن القائل بە الشافعي وقال ابن بطال استحب ابن حنبل 
وأبو ثور أن یفتتحھا متوجھا إلی القبلة ئم لا پہالي حیث توجھت . وقالت الشافعیة القعود في 
الرکوب علی الدابة إن کانت سهلة یلزمه أن یدیر رأسھا عند اللإحرام إلی القبلة في أآصح 
الو جھینء وھو روایة ابن المبارك ذکرھافی ه جوامع الفقه ٤‏ ء وفي الوجہ الثاني لا یلزمه ‏ وفي 
القطار والدابة الصعبة لا یلزمه ء وفی ةالعمادیة؛ و الجمل الواسعي؛ یلزمہ التوجه للقبلة ۔ وقیل 
في الدایة یلزمه في السلام أيضًا ء والأصح أن الماضی یتم رکوعه وسجودہ ویستقبل فیھما وفي 
إحرامہ ولا ییشي إلا غي قیامه ؛ ومذھیناھو قول ا حمھور وھو قول علي وابن الزبیر وأبي ذر 
وآنس وابن عمر ء وبە قال طاوس وعطاء والأوزاعي والثوري ومالك واللیث . 

م: (لحدیث ابن عمر رضي الله عله قال : رأیت رسول الله عليه السلام یصلیي علیٰ حمار وھو 
متوجه إلی خیبر یومئ إماء )ش: ا حدیث فی ھذا الباب روي عن ابن عمر وجابر وأنس وعامر بن 
ربیعة وأبي سعید ولم یرو بلفظ الکتاب إلا عن أنس رضي الله عنه أخرجه الدارقطني في ٭غرائب 
مالك٤‏ عن مالك عن الزھري عن انس قال :رایت النبی عليه السلام وھو متوجه إلی خحپیر 
علی حمار یصلي یومئ إبیاء ‏ وسکت عله. 

أما حدیث ابن عمر فآخرجہ مسلم وأبو داود والنسائي عن عمرو بن یحیی المازني عن سعید 
ابن یسار عن عبدالل بن عمر قال رأیت رسول اللہ عليه السلام یصلى عل مار وھو متوجه إل 


٘٤٤ 


ولان النوافل غبر مختصة بوقت : فلو ألزمناہ النزول والاستقبال تنقظععنۃ النافلة آو بنقطع هو 
عن القافلة ء أما الفرائثض فمختصۂة بوقت : 


خیبر ء قال النسائي : عمرو بن یحیی لا یتابع علی قوله - علی حمار۔ وإنما هو علق راحلته ء 
قیل وقد غلط الدارقطني وغیرہ عمرو بن یحیی فی ذلك والمعروف علی راحلته وعلیٰ البُعپر ء 
وقوله - یومئ إیاء- لیس في ا حدیث . 

وآما حدیث جابر فان ابن حبان أخرجه فی صحیحه عنه قال رأیت النبي عليه السلام یصلي 
النوافل علی راحلته في کل وجه یومئ إاء ء ولکنە یخفض السجدتین من الرکعتین ء وأآخرجه 
ابو داود والترمذي ولفظه : بعثني النبي عليه السلام فی حاجة فجثت وھو یصلی علی راحلته نحو 
اللشرق السجود أخفض من الرکوع ء وقال الترمذي : حسن صحیح وأخرجہ البخاري عنه قال 
کان النبي عليه السلام یصلی علی راحلته حیث توجھت بە ۰ فإذا راد الفضریضة نزل فاستقبل 
ا 

وأما حدیث عامر بن ربیعة فإن البخاري ومسلمًا أخرجاہ عنه: قال :رأیت رسول الله عليه 
السلام وھو علی الراحلة یسیح یومئ برأسە ؛ قبل أي وجه توجه ولم یکن یصنع ذلك فی 
الکتوبة . وأما حدیث أبی سعید فأآخرجه . 

م: ( ولان النوافل غیر مختصة بوقت فلو ألزمناہ النزول ) ش: عن الدابة م: ( والاستقبال ) ش: 
إلی القبلة م: (تنقطع عنه النافلة ) ش: ہالنون لأنه إذا لزم النزول لا یقدر أن یتطوع راکبّا ء والنافلة 
خیر موضوع مشروع علی حسب[. ..] ففی إلزام النزول بعذر ضرر م: ( أو ینقطع هو )ش: أي 
التطوع م: ( عن القافلة ) ش: بالقاف علی تقدیر النزول وفیه ضرر لا یخفی . 

م: (أما الفرائض فمختصة بوقت) ش: فلم یجز أن یژدیھا راکبًا لعدم لزوم ا حرج في النزول. 

وفی ٭خلاصة الفتاوی ؛ : أما صلاة الغرض علی الدابة لعذر فجائزة ومن الأعذار الملطر 
می مت فان ازج لی ار نامظرت السائءئریجد کاٹ فا بغا یل الضاااتاترعف 
علی الدابة مستقبل القبلة ویصلي بالإیماء إذا أمکنە إیقاف الدابةء فإن لم يِکكنه یصلی مستدیر 
القبلة ء وھذا إذا کان الطین بحال یصیب وجھهە ء فإن لم تکن ھذہ الثشابة لکن الأرض ندیة صلی 
ھنالك ثم قال وھذا إذا کانت الدابة تسیر بنفسھاء آما إذا سیرھا صاحبھا فلا یجوز التطوع ولا 
الضرض . ومن الأعذار اللص والمرض ٠‏ وأمافی البادیة فتجوز ذلك کذا ذکر صاحب 
یوار زس الأفتار آن تکزق الداة چم رگا را تزل لیک از گرب ری الاعڈاز کرت 
اللسافر شیا کبیراً لا یجد من یرکبه إذا نزل ء وفیھا الخوف من السبع . وفي للحیط تجوز الصلاۃ 
علی الدابة فی هذہ الأحوال ولا تلزمه الإعادۃ بعد زوال العذر . 


(١)حسن‏ صحیح . رواء ابو داود ۰۸٦(‏ ۱. 
٥ٛۃەهًٛ‌‏ 


والسنن الرواتب نوافل ؛ وعن أبی حنیشة - رحمہ الله - أنہ ینزل لسنة النفجر : لأتھا آکد من 

سائرھا ء والتقیید بضارج الصر ینفی اشستراط السفر : والجواز في المصسر. ومن أبیي یوسف - 
رحمه الله - أنە یجوز فی المصر أیضًا 

م: ( والسنن الرواتب نوافل )ش: یعنی حکم السنن الرواتب حکم النوافل في جواڑالاإداء 


علی الدابة في أي جھة توجھت من الدلیل علی کون السنن الرواتب نوافل أنھا تؤدی ممطلیٌ 
النیة . 


م: ( وعن أبی حنیفة أنه ینزل لسنة الفجر)ش: ولھذا لا یجوز فعلھا قاعداً عند أبي حنیفةء وقد 
مر أنھا واجبة عندہ فی روایة ء وعن محمد بن شجاع یجوز أن یکون ھذا لبیان الأولی یعني ان 
الأولی أن ینزل لرکعتی الفجر؛ وعلل ذلك بقوله م: ( لاٹھا )ش: أي لان سنة الفجر م: ( آکد من 
غیرھا ) ش: أي أقواھا حتی یجوز للعالم أن یترك سائر السنن لتحصیل العلم دون سنة الغجر ؛ 
وفی قول للشافعی وأحمد أنھا آکد من الوتر م: ( والتقبید بخارج المصر )ش: ینتفل علی داہته م: 
(ینفي اشتراط السفر ) ش: لأنە أعم من أن یکون سفراً وغیر سفر ؛ وفيه إشارۃ إلی ما روي عن أَبي 
حنیفة وأبي یوسف أن جواز التطوع علی الدابة للمسافر خاصة لان ا جواز بالإیاء للضرورۃ ولا 
ضرورة فی ا حضر ؛ والصحیح أن ا مسافر وغیرہ سواء بعد ان یکون خارج المصر . 

واختلفوافی مقدار البعد عن المصر ء والمذکور فی الأصل مقدار فرسخین أو ثٹلائة ء وقدر 
بحضھم با میل ء ومنع ال جواز في أقل نہ ء وفي 9 فتاوی المرغیناني؛ والأصح ان في کل موضع 
یجوز للمسافر قصر صلاته فیه یجوز التطوع فيه علی الدابة . وقیل : إن کان بینھما قدر ما یکون 
بین الصر ومصلی العبد یجوز ؛ وأقل من ذلك لا یجوزء وعند الشافعي یجوز في طویل السفر 
وقصیرہ ؛ وقال مالك : لا یصلی اأحد علی داہته فی السفر ولا یقصر فيه الصلاة ء ویرد عليه 
لاف وزارت تہ بے ضر اتھمی سماؤ فا اقب 3 الطری :لا 
أعلم من خالف ذلك إلا مالك - رحمه الله- . 

م: ( وا جواز فی الصر )ش: بالنتصب عطفًا علی قوله اشتراط التقیید أیضا بخارج المصر ینفي 
جواز التطوع علی الدابة في امصر . 

فإن قلت : التخصیص بالذکر لا یدل علی النفی . 

قلت : ذلك فی النتصوص دون الروایات : وذکر في ا مارویات عن أبي حنیفة لا یجوز 
التطوع علی الدابة في المصر ؛ وعند محمد : یجوز ویکرہ. 

م: وعن أبي یوسف أنە یجوز في الصر آیضًا ) ش: حکي أن أبا یوسف ما سمع ھذا ا جواب 
عن أبي حنیفة قال حدثنی فلان ورفع الإسناد إلٰی رسول الله عليه السلام رکب ال حمار في ا دینة 
یعود سعد بن عبادة وکان یصلي فلم یرفع أبو حنیفة رأسە قیل إِنما لم یرفع رأُسه إظھاراًللرجوع 


ڈهٛ 


ووجه الظاھر ان النص ورد خارج الصر والحاجة إلی الرکوب فبه اعْلي فان ن افشتح التطوع 

راكبًا ٹم نزل یہی وإن صلی رکعة نازلاً شم رکب استقبل ؛ لان إحرام الراَكبِ انعقد مجوز 
ھھیکسلسکٰچپیپہینییٹ ٹڈ پچ ژژپتژژساسھنیھ ھتہ 
ےکر دی دو سد جو دو مویہ ہیی بب 
حجة وإِنھا لم یرفع أبو حنیفة رأسە لعدم مبالاتہ بہ وھو الاصحء لان رفع الرأس عبارۃ عنَللبالاۃ 
بالشيء یقال لم یرفع حدیثي رأسە ء أي لم یصغ لە ولم یتامله ولم یقع موقع القبول عندہ ‏ فَاأَبو 
یزسف آخذ بالحدیث محمد رحي اللہ کذلك إلا أنہ کرہ ۂ فی الحضر ٠‏ لن اللفظ والأصوات 
نکثر فيه فیکثر الخطاً والغلط فی القراءة وترتیب أفعال الصلاۃ ة فیژدي ذلك إلی إبطال العمل وفساد 
العبارۃ ظاھر ۔ قلت : ولأبي یوسف أن یحتج ما رواہ انس - رضي الله عنه - أن رسول الله عليه 
السلام صلی علی حمار في أزقة ا مدینة یومئ إباء ذکرہ ابن بطال فی شرح البخاري ۔ 

م: ( ووجه ظاہر الروایة أن النص ورد خارج المصر : وا حاجة إلی الرکوب فیه ) ش: اي في خارج 
و نیو رود وت رد ہر ا ا 
أصل القیاس ۔ 

م: ( فإن افحح التطوع راکبًا ٹم نزل نی ) ش: علی افتتاحه ویکمل فإن قلت ھذا بناء القوی 
علی الضعیف فلا یجوز کا مریض یصلي بالإنیاءئم قدر علی الأرکان لا یجوز له البناء . 

قلت : بینھما فرق : لن الإیاء من اثریفی بدل من الأرکان ومن الراکب لا لأن البدل فی 
العادات ما یصار إليه عند العجز والراکب لا یسجز عن الاأرکان بأن یخصب علی الرکاپین فیکون 
ذلك قیامًا من وإن کان بکنە ان یخر راع وساجداً ومع ھذا أطلقه الشارع في الڑیاء فکان قویً 
في نفسه فلا یؤدي إِلی بناء القوي علی الضعیف کما فی الضعیف . 

فإن قلت : إذا کان الإبیاء قویٔا ماذا یجوز البناء إذا تحرم بالابماء ثم رکب . 


قلت : أما إذا رکب فلآن الرکوب عمل کثیر وأنه قاطع للشحریة ء وأما إذا أرکب فلان 
الدلیل یأبی جواز الصلاۃ راکہا : لأن سیر الدارة یضاف إلی راکبھا فیتحقق الأداء فی أماکن 
مختلفة فحینئذ یتحقق الأداء في حالة الٹی وذا لا یجوز : إلا أن الشرع جعل الأماکن الختلفة 
کمکان واحد للحاجۃة إلی قطع المسافة وصیانة نفسے وماله عن [...] التلف ء فکان ابعداء 
التحرمِ نازلاً دلیل استغنائه عما ذکرنا فلا یجوز لە البناء بعد ذلك . 

م: ( وإن صلی رکمة نازلا)ش: قول الرکعة وقع اتفاقًا ء لأئه لو لم یصل رکعة فا حکم 
کذلك . وقولە - نازلاً - حال ومعناء صلی رکعة وھو علی الأرض م: (رکب استقبل ) ش: صلاتهہ 
م: (لآن إحرام الراکب انعقد مجوزاً)ش: بکسر الواو ونصبًا علی ا لحال وھذا تعلیل السألة الأولی 


ر3 


للرکوع والسجود قدرته علی النزول : فإذا آتی بھما صح ء وإحرام الناژلن:انعقد لوجوب الرکوع 

والسجود فلا یقدر علی ترك ما لزمه من غیر عذر . وعن أبی یوسف - رحمے)الله - آنه یستقبل 

إذا نزل أیضنًاء وکذا عن محمد - رح الله - إذا نزل بعدما صلی رکعة : والأتلخ هو الاول 
وھو الظاھر 


م: ( للرکوع والسجود لقدرتہ علی النزول فإذا آتی بھما )ش: أي بالرکوع والسجود م:(صح)ش: 
لان الراکب با خیار إِن شاء ترك وأتمھا بالرکوع والسجود وھذا تعلیل السألة الثانیة م: ( واحرام 
النازل انعقد لوجوب الرکوع والسجود : ولا یقدر علی ترك ما لزمه ) ش: بطریق الوجوب م: ( من غیر 
عذر ) ش: وہذا الفرق الٰذي ذکرہ اللصنف هو الصحیح . 

وقیل ٹيی الفرق بأن النزول عمل قلیل والرکوب عمل کثیر ء ورد بأنه لو رفع ووضع علی 
السرج لا یبني مع أن العمل لم یوجد فصلا عن العمل الکثیر . 

م: ( وعن آبی یوسف أنه مستقبل إذا نزل أَیضّا ) ش: لانە بناء القوي علی الضعیف فصار 
کالمریض إذا قدر علی الرکوع والسجود في أثناء الصلاة م: ( وکذاعند محمد 9 رحمہ الله٤)‏ ش: 
أي کذاروي عن محمد 9 رحم الله ٥‏ أَنه یستقبل م: (إذانزل بعدماصلىی رکعة )ش: قیل لھذا 
لانە لو لم یصل رکعة قاثمًا ثم نزل أمھا نازلاً ٠‏ لکن هذاعلی أصل محمد غیر مستقیم ؛ لان 
تحریة الصلاۃ انعقدت للاھاء فلا یصح إتمامھا برکوع وسجود لانە یکون بناء القوي علی الضعیف 
کذا نقل عن أبی بشر م: ( والاول آصح وھو الظاھر) ش: أي ظاھر الروایة وھو ان الراکب التطوع 
إذا نزل یبني والراکب إذا رکب یستقبل . 

فروع :لو افتتح التطوع علی الدابة خارج المصر ثم دخل مصرا قیل أُن یفرغ منھا ذکر في 
غیر روایة الأصول أنە یتمھا ء واختلفوافی معناہ ء فقیل یتمھا قاعداً علی الدابة مالم یبلغ منزله . 
وقیل یتمھا بالنزول علی الأرض ذکرہ ال مرغینانی ؛ وفي (المبِسوط : یصلي علی الدابة ؛ وإن کان 
سرجه قذراً . وکان محمد بن مقاتل الرازي وأبو جعفر[. ..] یقولان لا یصح (إذا کانت النجاسة 
فی موضع جلوسە أو في موضع رکابته اکثر من قدر الدرھم کالأرض ء واکٹر الشایخ علی 
ا حجواز . وقالوا : الدابة أشد من ذلك یعنی أن باطٹھا لا یخلو عن النجاسة ویقال لا اعتبار 
امم یئل اس سیل کر ٹاظعرا بقل پ بجرچی ات 

وا جواب الصحیح : أن فیھا ضرورة ء وقد ترك الرکوع والسجود مع إمکان النزول والآداء 
علی الأرض للضرورة ؛ والأرکان أفوی من الشرائط ؛ فإذا سقطت فرط طہارۃ اللکان أولی ء 
وقیل : إن کانت النجاسة علی الرکابین فلا بس بھا ء وإن کانت في موضع جلوسه منع ال جواز . 

حمل امرأة من القریة إلی الصر لھا أن تصلي علی الدابة في الطریق ؛ وأما الصلاة علی 
العجلة إن کان طرفھا علی الدابة وھی تسیر أو لا تسیر فھيی صلاة علی الدابة تجوز فی حالة العذر 

۸ 


ا مو یع می لی ا مد ا لے یہ ہی می می و و ا مل ا و یع لم می مر ہی وب مہ تع عو سا ہہ و و و ہو ےا و٤اوو‏ الف وو یوین اانئیووووببوورب+بمووبمعوععوریءءم 


ہ.۔مم .ےت ۴ے ےمے ےس ےے >۱نتےجہےہے_ے__ _م___ ‏ ۔" د٘ےےٴ_۔ کے 
في الغرض ہ وإت لم یکن یجوز بمنزلة السریر . رجلان فی محل واحد فاقتدی أنْخدھما بالآخر 
في التطوع أجزأھماء وإن کان في شقین وأحدھما مربوط بالآحر فکذلك وإلا لا یج2 وقیل 
یجوز کیفما کان إذا کانا علی داہة واحدة ۔ وفي الحیط لو صلی في شق محمل لا یجوڑٌإلا۔ان 
یرکن تحت محمله خشبة لانه یکون قرار الحمل علی الأرض لا علی الدابة فیکون سجودہ فيٗ 
اللحمل کالسجود علی الأرض والسریر ء وحکی أن أہا یوسف أمر ھارون الرشید أن یفعل ذلكء 
ومٹلھا صلاة ا جنازۃ والنقل الذي آفسدہ وا نذور والوتر عندہ والسجدۃ التی تلیت علی الأرض . 

وفي 9 جوامع الفقه ٢‏ : لو حرك رجلیے أو أحدیھما متدارکا أو ضربھا بخشہة فسدت 
صلاته بخلاف النجس إذالم تسر ء وفي الذخیرۃ إن کانت تساق بنفسھا فلیس لە ذلك ٠‏ وإن 
کات لا تساق فرفع سوطہه فضربھا به ونجھا لا تفسد صلاته . 


یو عو بے 


فصل فی قیام شھر رمضان 
ویستحب أن یجتمع الناس في شھر رمضان بعد العشاء ء فیصلی بھم إمامھمخمس ترویحات 
م: (فصل فی قیام شھر رمضان ) 
ش: أي ھذا فصل في بیان أحکام قیام الناس في لیالي شھر رمضان ء وإنا اختار ھذہ اللفظة 
أعنی قیام شھر رمضان اتباءًا لحدیث أبي ھریرۃ الذي أخرجہ الحماعة عنه أنە قال : کان رسول الله 


یرغب الناس فی قیام رمضان من غیر أن یأمر فیە بعزیة ء فیقول: من قام رمسضان إبِانًا 
واحتسابًا غفر لە ما تقدم من ذنبه ۹. 

قولە - إمانًا- أي تصدیقًا بأنه حق . وقولە - احتسل(بًا - أن یفعله لله تعالی لا ریاء ولا 
تعن 

ووجه ذکرہ في باب النوافل ظاھر ء وا ناسبة بینه وہین الفصل الذي قبله من حیث إن 
وجوب القراءۃ فی جمیع رکعات التراویح لأنھا نوافل ء وفي (البٔسوط٤‏ أجمعت الأمة علی 
مشروعیتھا ولم ینکرھا أحد من أھل القبلة إلا الرافضة . 

م: ڑ ویستحب أن یجتمع الناس فی شھر رمضان بعد العشاء ١‏ ش: اختلف العلماء فی کونھا سنة 
او تطوعًا مبتداً ء فقال الإمام حمید الدین الضریر رحمه الله نفس التراویح سنة ء آما آداؤھا 
با جماعة فمستحب . وروی ا حسن عن أبی حنیفة ہرحمہ الله ؛ أن التراویح سنة لا یجوز ترکھا ء 
وقال الشھید : هو الصحیح . وفي جوامع الفقہ؟ التراویح سنة مؤکدہ ٭ وا جحماعة فیھا واجہة 
وکذا في الکتوبات ء قال وذکر في (الروضة؛ أن ا جحجماعة فضیلة ء وفي الذخیرة؛ : عن آکٹر . 
الشایخ أن إقامتھا بالحجماعة سنة علی الکفایة ء ومن صلی في البیٹ فھو تارك فضیله الملسجد ء 
وفی ١‏ ال وط ) : لو صلی إنسان في بیته لا یأئم ء فعلھا ابن عمر وسالم والقاسم وإبراھیم 
ونافع ء فدل مذاعلی آن ا جماعة في ا۔سجد علی الکفایة أي لا یظن بابن عمر رضي الله عنه ومن 
معه ترك السنة وھذا هو الصواب ء ونذکر عن قریب معنی قولە - ان یجتمع الناس - وقوله بعد 
العشاء . 

م: (فیصلىی بھم )ش: أي بالناس م: ( إمامھم خمس ترویحات ) ش: الترویحات جمع 
ترویحة وکذلك التراویح وھي في الأصل اسم للجلسة ؛ وسمیت بالتراویح لاستراحة الناس بعد 
أرہع رکعات با جلسة ؛ ثم سمیت کل أربع رکعات ترویحة مجازآ ما في آخرھا من الٹرویحةء 
وبقال الٹرویحة اسم لکل أربع رکعات فإنھا في الأصل إیصال الراحة وھي ا حلسة ؛ ٹم سمیت 
الأربع رکعات التي في آخرها الٹرویحة کما أطلق اسم الرکوع علی الوظیفة التي تقر تقرأ فی القیام 
لأنه متصل بالرکوغ ؛ وسٹل العلامة عن الترویحة قبل الوتر بعد التراویح ء قال ذلك بطریق 
الجاز إطلاقًا لاسم الأغلب علی الکل ؛ وعن أبي سعید سمیت ترویحة لاستراحة القوم بعد کل 


+ت۳ 


فی کل ٹرویحة بتسلیسمتین ویجلس بین کل ترویحتین مشدار ترویحة ٹم یؤت بھم وذکر لفظ 
الاستحباب والاصح أنھا سنة 


ُربع رکعات؛ وفي الغرب روحت بالناس أي صلیت بھم التراویح . وفي الجتبی سمیل)تراویح 
لاترویح فیما بینھما ‏ وقیل لإعقابہ راحة الئة . 

(في کل ترویحة بہشسلیمتین )ش: فتصیر اج حملة حشرین رکعة وھو مذھبناء وبه قال 
الشافعي وأحمد ء ونقله القاضي عن جمھور العلماء ء وحکي أن الأسود بن یزید کان یقوم 
بأربعین رکعة ویوتر بسبع ؛ وعند مالك ارحمہے الله * تسع ترویحات بستة وثلائین رکعة غیر 
الوتر واحتج علی ذلك بعمل أھل ا لمدینةء واحتج الأاصحاب والشافعیة وا حنابلة بجذھبھم مبا 
رواہ البیھقي بإسناد صحیح عن السائب بن یزید الصحابي قال کانوا یقومون علی عھد عمر - 
رضي الله عنہ- بعشرین رکعةء وعلی عھد عثمان وعلي -رضي الله عنھما۔ مثل . وفی ڈالمغنی٤:‏ 
عن علي - رضي الله عنه - أنه آمر رجلا أن یصلي بھم فی رمضان بعشرین رکعۃة قال وھذا 
کالإجماع ۔ فإن قلت : قال في الوطاً عن یزید بن رومان قال کان الناس فی زمان عمر رضي الله 
عنه یقومون فی رمضان بثلاثٹ وعشرین رکعة . 

قلت قال البيھقي والللاث من الوتر ویزید لم یدرك عمر - رضي الله عنه - فیکون منقطمًاء 
وا جواب عما قاله مالك ان أُھل مکة کانوا یطوفون بین کل ترویحتین ویصلون رکعتي الطواف ولا 
یطوفون بعد الترویحة الخامسة ہ فآراد أھل الدینة مساواتھم فجعلوا مکان کل طواف أربع رکعات 
فزادواستة عشر رکعة وما کان عليه أُصحاب رسول الله قلٍ أحق وأولی أن یتبع ء قیل من أراد أن 
یعمل بقو ل مالك یلبغي لە ان یفعل کما قال أبو حنیفة رضي الله عنه یصلي عشرین رکعة بجماعة 
کماھو السنة ویصلي الباقي فرادی کأنە لیس من التراویح بل هو نفل مبتدا وا جماعۃ فیه 
مکرومة. 

م: ( ویجلس بین کل تروبحتین مقدار ترویحة )ش: ٹم هو مخیر : إن شاء سبح ٭ وإن شاء 
ھلل ء وإن شاء صلی ٠‏ وإن شاء سکت ٠‏ أي فعل ذلك فھو حسنء کذا قاله قاضی خان رحمه 
الله ء ولو صلی أرہم رکعات کما ھو فعل أھل ا لدینة أو طاف أسبوعًا بینھما کما فعل أھل مکة 
فأمل کل بلدۃ بالحیار ء ولو استراح الإمام بعد خمس ترویحات قیل لا بأس بە ٭ قال السرخسي 
ولیس بشيء لمخالفة أھل ا حرمین ء وکذا بین الخامسة والوتر ‏ وفي جوامع الفقه یکرہ للقوم ان 
پصلوا بین کل ترویحة رکعتین لاتھا بدعة مع مخالفة الإمام م: (ثم یوٹر بھم )ش: أي ثم یصلی 
امام با جماعة الوتر ء وسیجيء حکم الوٹر با جماعة . 

م: ( وذکر لفظ الاستحباب ) ش: أي ذکر القدوری لفظة الاستحباب حیث قال پستحب ان 
یجتمع الناس في شھر رمضان بعد العشاء م: ( والاصح آتھا سنة ) ش: أي الأصح فی المذھب أن 


ھ'ْ6 


کذا روی ا لحسن عن أبی حنیغفة - رحمہ الله - لانه واظب علیها الخُلفَاء الراشدون -رضي الله 
ا ا 

التراویح سنة ء وقد سقنا الکلام فیه عن قریب . قال الأکمل والأصح أُنھا سنڈ یعبتي في حق 
الرجال والنساء ء وفيه نظر لأنه قال یستحب ان یجتمع الناس وھذا یدل علی أن اجتماغ:التاس 
مستحب ء ولیس فیيه دلالة علی أن التراویح مستحبة وإلی هذا ذھب بعضھم: وقال التراویح تلْة 
والاجتماع مستحب . قلت : القدوري لم یتعرض إلا إلی کون اجتماع الناس في شھر رمضان 
یستحب وسکت عن نفس کون التراویح مستحبة أو سنة ء واللصنف لم یرد علی القدوري فیما 
قاله ء وإنما قال والأصح أن التراویح في نفس الأمر سنة ء ولا یلزم من کونھا سنة کون ا جماعة 
قه سله ۔ 

م:( کذا روی ا حسن عن أبي حنیفة ) ش: ں اودوشرا وہ رو ا 
عن أہی حنیفة کذا نصا وقد ذکرناہ م:( لالہ)اش: أي لأن الشأن م:: :( واظب علیھا ) ش: اي علی 
التراویح م: ( ا خلفاء الراشدون رضي الله عنھم ) ش: الخلفاء الراشدون الذپن أطلق النبي عليه 
السلام علیھم باسم الخلافة أبو بکر وعمر وعثمان وعلي- رضي الله عنھم-؛ روي عن سفینة 
مولی النی پل أن رسول الله قال : 9الخلافة بعدی ثلائون سنة ء ثم یکون ملکا؟ ٭ وفي روایة:ہ 
ٹم بؤتي الله ملکە من یشاء٤۔‏ رواہ أحمد وأبو داود والترمذي والنسائي . 

ولا شك أن الذین ولوا ا خلافة بعدہ ق2 ھؤلاء الأربعة ومدتھم ثلاثون سنة مثلھا آخبر النبي 
ولی ھا ھنا بحث وهو أن الصنف قال : إنه واظب علبھا ا خلفاء الراشدون ۔ وقال الاکمل إنا 
یدل علی سنتھا قولہ پا : ۶علیکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدتي ؟. 

قلے: أخذ هذاعن السغناقي فانه قال مکذا ء وکذاقال صاحب فاالدرایة٤‏ ولم یتیقن أحد 
منھم کلامه فیه حیث لم ینبئوا کما ینبغي ء وھذا ا حدیث أعني قوله يك علیکم بسنتي . إلخ لا 
یدل علی مواظبة الخلفاء الراشدین علی التراویح . 

فان قلت حدیث السائب بن یزید اللذکور عن قریب یدل علی ذلك قلت : لا نسلم فانه لا 
و وہ ور وہ سے سی رس رت نس وت ورم تا 
۱ ابن عفان وعلى بن أ ہي طالب رضي اللہ عنھمء وما یدل على مواظبتھم علیھا. 

غایة ما في الباب یدل علی العدد ء ولو احتج الصنف - رحمہ الله ۔علی سیة التراویح ما 
رویي عن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنە أن النبي عليه السلام قال : ٭ إن الله عز وجل فرض 
صیام رمضان وسننت قیامه فمن صامه وقامه احت-ابًا خرج من ذنوبه کیوم ولدتە أم۹ء رواہ 
اأحمدوالنسائی وابن ماجة لکان أوجه وأقوی . 


والنبي عليه السلام بین العذر في ترکه الواظبة: کان التبی علیہ السلام۔ أقامھا فی بعض 


م: ( النبی علیه السلام بین العذر فی ترکه اللواظبة کان النبي عليه السلام أقامھا نی بعض اللیالي ئم 
ترکھا ء وبین العذر في ترکە اللواظبة وھو خشیة آن تکتب علینا ) ش: أي ترك امواظبة خَیة.ان یکون 
فرضاعلیناء وقوله وہو مبتدأ وخشیة مرفوع علی ا حبریة مضاف إلی قولە - أن تکتب2:وان 
مصدریة ء وقال الأکمل : ھذا الکلام علی طریقة السوال وا لحواب : فقال فان قیل لو کانت سَ٥ة‏ 
ملواظبة اللبی عليه السلام ولم یواظب: آجاب بأنە بین العذر في ترك المواظبة . قلت ھذا الکلام 
غیر سدید لن کون الشيء سنة لا یستلزم مواظبة اللبي عليه السلام إذ لو واظب عليه لکان واجباء 
وأما بیان عذرہ فی ترك المواظبة فما رواہ البخاري ومسلم عن عروۃ بن الزہیر رضي الله عنھما ان 
النبی عليه السلام صلی فی اللسجد فصلی بصلاته ناس ثم صلی من القابلة فکثر الناس ء ٹم 
اجتمعوا من اللیلة الثالثة فلم بمخرج إلیھم النبی عليه السلام ؛ فلما أصبح قال : ہ٭قد رأیت الذي 
صنعتم فلم يینعني من الخروج الیکم إلا أآنی أخشی أن تفرض علیکم؛ وذلك في رمضان ؛ وفي 
لفظ لھما ہاولکن خشیة أن یغرض علیکم صلاة اللیل ؛وذلك في رمضانء وزاد البخاري في 
کتاب الصوم فتوفي رسول الله عليه السلام والأمر علی ذلك : والعجب من الأترازي ذکر ھذا 
ا حدیث وقال وھو ماروی صاحب السنن ء وا ال أنه ما رواہ إلا الہخاري ومسلم کما ذکرنا 
وعما صاحبا الصحاح . 


وعن عبد الرحمن ہن عہد القاري قال : خرجت مع عمر بن الخطاب رضي الله عنه لیلة فيی 
رمضان إلی المسجد فإذا الناس أوزاع یتفرقون یصلي الرجل لنفسه ویصلي الرجل بصلاته الرعط ‏ 
فقال عمر رضي الله عنه : ھذہ والتي تنامون عنھا لأفضل من التي تقومون یعني آخر اللیل : 
وکان الناس یقومون أولەه ء رواہ البخاري والقاري بتشدید الیاء منسوب إلی القارۃ بن الدیس اسم 

م: ( والسئة فیھا ) ش: أي فی التراویح م: ( ا لحماعة ) ش: أي أن تصلی با جمحماعة ء قال أبو 
بکر الرازي : اللشھور عن أصحابنا أن إقامتھا في اللساجد أفضل منھا فی البیت وعليه الاعتماد لان 
عمر رضي الله عنه جمع التاس علی إقامتھا فی جماعة ؛ وذکر الطحاوي فی اختلاف العلماء عن 
العلاء عن أبي یوسف إِن أمکنە أداءھا فی بیته مع مراعاتہ سنة القراءة وأشباهھا فلیصلھا في بیته 
وھکذا حکاہ في 9 المبسوط ؛ وقال وهو قول مالك والشافعی فی القدیم وربیعة ومشله فی 8 جوامم 
الفقه؛ عن أبي یوسف -رحم الله - إلا أن یکون فقیھًا عظیًِا یقتدی به فیکون فی حضورہ 
ا۔جد ترغیب الناس فلا یصلي في ہیته وقال عیسی بن أبان والقاضي بکار بن قتیبة البکراوي 
قاضي مصر والمزني وابن عبد ا حکم وأحمد بن حنبل وأحمد بن أبی عمران شیخ الطحاوي قال 
ا جماعة أحب وأفضل وهو الشھور عند عامة العلماء ء وقال صاحب ٦‏ البسوط!؛ وهو الاصح 
والأوفق ؛ وادعی علي بن موسی العمی فیه الإاجماع وله کتب یروي فیھا عن أصحاب الشافعي 


اور کی 


لکن علی وجه الکفایة ءحتی لو املع أھل اللسجد عن إقامتھا کانوا مَلَْبئہن ‏ ولو أقامھا البعض 
فالتخلف عن اجحماعة تارك للفضیلة ء لان أفراد الصحابة رضی الله عنھم یڑوی عنھم التخلف . 
والمستحب في ا لوس بین الترویحتین مقدار الترویحة ‏ 


۔رحمہه الله - ۰ 


م: ( لکن علی وجە الکفایة ) ش: یعني إذا قام بھا البعضں بالحماءمة سقطت عن الباقین حضوٰر 
ا جماعة ‏ لان ا جماعة فیھا سنة علی الکفایة م: ( حتی لو امتنع أھل ائسجد عن إقامتھا کانوا مسیئین) 
ش: علہ نتیجة کون الحماعة فی التراویح سنة ؛ علی الکفایة م: (ولو أقامھا البعض فا لمتخلف عن 
ال حماعة تارلد للفضیلة )ش: یعني لو أقام بعض أھل اللسجد التراویح فالڈذي یتخلف عنھم لا 
یکون مسیٹا بل یکون تارکا للفضیلة ء لأن سنتھا بالےجماعة علی الکفایة والفرض علی الکفایة إذا 
قام به بعض سقط عن الباقي ؛ ففي السنة علی الکفایة بالطریق الأولی . 

وعلل الصنف ذلك بقوله م: ( لأن أفراد الصحابة - رضي الله عنھم - یروی عنھم الصخلف ) 
ش: أي عن ا جماعة في صلاة التراویح ء منھم عبد الله بن عمر رضي الله عنھما رواہ الطحاوي 
عن نافع عن ابن عمر آنه کان لا پصلي خلف الإمام في شھر رمضان : وروي أیضا عن مجامد 
قال : قال رجل لابن عمر رضی الله عنھما : أصلي خلف الإمام فی رمضان ؟ قال أتقرأً القرآن ؟ 
قال :نعم قال: صل فی بیتك . 

وآخرج ابن أبي شیبة أیضا في مصنفہ عن ابن عمر أنه کان لا یقوم مع الناس في شھر 
رمضان قال وکان القاسم وسالم لا یقومان مع الناس . وروی البیھقی فی 9سننه٥‏ عن اہن عمر أنہ 
قال لە رجل آصلي خلف الإمام في رمضان ؟ قال اہن عمر ألیس تقرأً القرآن ؟ قال :نعم ء قال 
النتصب كکألك حمار ‏ صل في بیتك . وروی الطحاوي عن الاأشعث بن سلیم قال : أثیت مکة 
وذاك في رمضان في زمان ابن الزبیر -رضي الله عنہ- فکان الإمام یصلي بالناس في ا مسجد وقوم 
یصلون علی حدہ المسجد . وروي أیضا عن إبراھیم قال : لو لم یکن معي إلا سورۃ واحدۃ لکنت 
ارددھا أحب إلي من أن أقوم خلف الإمام فی رمضان ؛ وروي أَیضّاعن عروة وسعید بن جبیر 
ونافم أنھم کانوا ینصرفون من العشاء في رمضان ولا یقومون مع الناس . 

م: ( واللستحب فی ا حلوس بین الشرویحتین مقدار الترویحة )ش: إِإنما قال هذا مع قوله فیما 
مضی عن قریب ؛ ویجلس بین کل ترویحتین مقدار ترویحة لبیان أن ھذا ا چلوس مستحب لأنه 
۲رح کلام القدوري وفال الأکمل : کان من حقے أن یقول والستحب فی الانتظار بین 
الترویحتین؛ لآنه استدل بعادۃ أھل ا حرمین علی ذلك : وأھل ا حرمین لا بلتزمون بذلك: فإن 
أھل مكة یطوفون بین کل ترویحتین أسبوعًا وأھل المدینة یصلون بدل ذلك أربع رکعات . قلت : 
هذابقیة کلام السغناقی ولیس مراد الصنف حقیقة ا جلوس : وإغا ا مراد الكخییر بین السکوت 


كت 


وکذا بین الخامسة والوٹر لعادة أھل ا حرمین ؛ واستحب البعض الاستراحةعلی خمس تسلیمات 

ولیس بصحیح . وقولە : ثم یوتر بھم یشیر إلی أن وقتھا بعد العشاء قبل الوتن؛ وبه قال عامة 

الشایخ - رحمھم الله - ء والأصح أن وقتھا بعد العشاء إلی آخر الیل قبل الوٹر وکعدہ ء لأتھا 
نوافل سنت بعد العشاء 


والتھلیل والتسبیح والصلاة نافلة کما ذکرناء عن قریب . 

م: ‏ وکذا بین اخخامےة والوٹر ) ش: أي وکذا اللستحب فی ا جلوس مقدار الترویحة بین 
الترویحة الخامسة وصلاۃ الوتر م: ( لعادة أھل ا حرمین ) ش: مل حرم مکة بالطواف ء وأھل حرم 
الدینة باربع رکعات تطوعا۔ 

مع( واستحب البعض الأستراحة علی خُمس تسلیمات )ش: وھو نصف التراویح ء وقال 
السرخسي ولو استراح الإمام بعد خمس ترویحات قیل لا باس بە ء قال ولیس بشيء لخالفة أھل 
ا حرمین ء وکذا بین الخامسة والوٹر م: ( ولیس بصحیح )ش: اي الٰذي استحسنه البعض لیس 
بصحیح ؛ وذکر في ٭فتاوی الاسبیجابي الاستراحة علی خمس ترویحات یکرہ. 

م: ( وقوله )ش: أي وقول القدوري م: ( ثم یوتر بھم یشیر إلی أن وقتھا بعد العشاء قبل الوتر) 
ش: أي یشیر إلی ان وقت التراویح بعد صلاۃ العشاء قبل صلاۃ الوتر م: (وبە )ش: أي ویکون 
وقتھا بعد العشاء قبل الوٹر م: ( قال عامة ا لایخ ) ش: أراد بھم عامة مشایخ بخاری ؛ وفي 
ۃاخلاص قال اإِسماعیل الزامد وجماعة من أئمة بخاری : إن اللیل کلھا وقت قبل المشاء 
وبعدھا ٹم قال : وقال عامة مشایخ بخاری : وقتھا ما بین العشاء والوتر ٹم قال وو الصحیح 
م: ( والأصح آن وقتھا بعد العشاء إلی آخر اللیل قبل الوتر وبعدہ لأنھا نوافل سنت بعد العشاء ) ش: أي 
لان التراویح سنت بعد صلاۃ العشاء إلی آخر اللیل ؛ فأشبھت التطوع اللسنون بعد العشاء في غیر 
شھر رمضان . وقال الاترازي : والأصح عندي ما قاله عامة مشایخ بخاری ء لان ا حدیث ورد 
کذلك ہ وکان أبي - رضي الله عنه - یصلي بھم التراویح کذلك . 

قلت : استدل علی ما احتارہ یبین ولم یبین أحد منھما فقوله لآن ا لحدیث ورد کذلك إن أراد 
بە حدیث عائشة - رضي الله عنھا - ان النبي عليه السلام صلی في المسجد فصلی بصلاته ناس ء 
ٹم صلی من القاہلة فکٹر الناس۔ا حدیث الذي ذکرناہ عن قریب۔ ء وھو أأيضًا ذکرہ عند قول 
اللصنف والنبي عليه السلام بین العذر فی ترك امواظبة فھو لا یدل علی ما ادعاہ من الصحة ء وإن 
آراد بە ا حدیث الذي فيیه جمع عمر بن الخطاب رضی الله عنە الناس علی أبي بن کعب . . إلخ ء 
وقد ذکرناء ؛ وهو أَیضا قد ذکرہ فھو أَیضًا لا یدل علی ما ذکرہ النخعي . 

وقوله : - وکان أبي یصلي بھم التراویح کذلك - أي کما ذکرہ عامة مشایخ بخاری فھو 
ایض" لا یدل علی ما ادعاہ من الأصحیة ہ بل الأصح ما قاله الصنف لآنه صلاة اللیل ؛ فیجوز إلٰی 


ٹف ث۵ 


ولم یذکر قدر القراءة فیھا . واکٹر الشایخ - رحمھم الله - علی أن البْيَة فیھا الختم مر 


طلوع الفجر سواء کانت قبل الوتر أو بعدہ : وفي ہ المبسوط؛ المستحب فعلھا إِلیٌ نصف اللیل أو 
ثلثه کما في العشاء . وفي الحیط لا یجوز قبل العشاء ویجوز بعد الوتر ولم یحك فيه َلافًا . 

م: ( ولم یذکر قدر القراءۃ فیھا )ش: لم یذکر علی صیغة العلوم ؛ أي لم یذکر محمَّل بن 
الحسن قدر القراءۃ في التراویح ء ویجوز أن یقال ولم یذکر القدوري وھو الأقرب. . قالَ 
الأکمل : وقولە - ولم یذکر قدر القراءة - ظاھر . قلت الظھور من أین؟ فإذا احتمل أُن یکون 
الفقاعل في الفعل أحد الٹھي کیف یقال إنە ظاہر . ْ 

ع: ( واکٹر السایخ علی أن السنة فبھا ا ختم سرة )ش: اختلف المشایخ في قدر القراءۃ في 
التراویح ء فقیل بقرأً مقدار ما یقرأ فی اللغرب تخفیقَا للتخفیف . قال شمس الائمة ھذا غیر 
مستحسن : وقال الشھید ھذاغیر سدید ا فيه من ترك ا ختم وهو سنة فیھا . وقیل یقرأً من عشرین 
آیة إلی ٹلائین علی ما رواہ البيھقي بإسنادہ عن أبي عثمان النھدي قال : وعن عمر بن ا خطاب 
رضي الله عنه ثلاث من القراء استقرأھم فأمر أسرعھم قراءة أن یقرأً للناس بثلائین آیة فی کل 
رکعة ء وأوسطھم بخمس وعشرین آیة ء وأبطأھم بعشرین آیة . 

وعن عروۃ بن الزبیر - رضي الله عنھما ۔ أن عمر - رضي الله عنه - جمع الناس علی قیام 
شھر رمضان الرجال علی أبی بن کعب والنساء علی سلیمان بن أبی حثمة ء وفي 9 الذخیرة ٤‏ : 
إذا ختم علی العشرین مثلاً فله أن یقرأ فی بقیة الشھر ما شاء الله ۔ قال القاضي أبو علي النسفي : 
إذا ختم وصلی العشاء في بقیة الشھر من غیر تراویح جاز من غیر کراعةء لأنھا شرعت لآجل 
ختم القرآن مرة ء وھذا إن من لم یکن قاربه من النساء یصلي ستّا وثمانیٔا وعشرآ ء وفي 
(التجنیس) ثم بعضھم اعتادواقراءۃ لقل عو الله أحد ٭ فی کل رکعة ء وبعضھم اختاروا قراءة 
سورۃ الفیل إلی آخر القرآن وھذا أحسن ء لأنه لایشتبه عليه عدد الرکعات ولا یشغل قلہه 
بحفظھا فیستفرغ للتدبر والتفکر . 

وفی ‏ الجتبی ؛ : أما القراءۃ فقیل ثلائین آیة فی کل رکعة وقیل عشرین وقیل عشر آیات 
للخم مرۃ وقیل کما فی 0 المغرب ٢‏ ء وقیل : ثلاث آیات قصار أو آیة طویلةء أو آیتان متوسطتان 
وعن أَبي ذر آیتانء وفي 9 الدرایة ٥‏ : والمتأآخرون في زماننا یفتون بثلاث آیات قصار وآیة طویلة 
حتی لا بل القوم ولایلزم تعطیلھا وھذا أحسن ٠‏ قال ا حسن ۔رضي الله عە - : إن قرأفي 
اللکتوبة بعد الفاتحة ثلاث آیات فقّد أحسن ولم یسیء هذافي الکتوبة فما ظنك في غیرھا . وفي 
۷ الحیط ؛ : الأفضل في زماننا أن یقراً مقدار ما لا یژدي إلی تنفیر القوم لکسلھم . 

قلت : امصنف قال بخلاف ھذاعلی ما یجيء : وروی ا حسن عن أبی حنیفة أن الإمام یقراً 
فی کل رکعة عشر آیات یحصل ا حختم فیھا أو نحوھا ء لآن السنة في الٹراویح یختم مرة ؛ وعدد 


6-٦ 


فلا یترك لکسل القوم بخلاف ما بعد التشھد من الدعوات ؛حیث یٹرکھا؛ لأنھا لیست بسنة 


رکعات التراویح في جمیع الشھر ستمائة ء وعدد آي القرآن ستة آلاف وشيء 6فإذا قرأ فيی کل 
رکعة عشر آیات یحصل ا ختم فیھا ء وإليه أشار الصلف بقوله واکٹر اللشایخ . 7لخ . وقال 
السرخسی : ھذاھو الأحسن . 

فإن قلت : ما ال مراد فی قول الصنف علی ان السنة فی ا تم ؟ 

قلت : قال فی ۂ الدرایة 4 : أي سنة ا خلفاء الراشدین . قلت : أثر عن ا خلفاء الراشدین 
وأولھم أبو بکر الصدیق - رضی الله عنه - ؛ وکانت الشراویح ترکت في أیام أبي بکر و في أیام 
عمر رضي الله عنھما ء والدلیل عليه ما ذکرناء من حدیث عبد الرحمن بن عبد القاري أنه قال : 
خرجت مع عمر بن ال خطاب إلی آخرہ في رمضان . . الحدیث ؛ فھذایدل علی أنھا ترکت في 
رمضان بدلیل أن عمر -رضی الله عنه- جمع الناس علی أبي بن کعب - رضي الله عنه - فدل 
علی ان المراد من قول المصنف أن السنة ھی سنة عمر بن ا خطاب ومن بعدہ من الخلفاء الراشدین 
وھذا ورد أَیضا علی من قال من أصحابنا أن التراویح سنة العمرین وأرادوا به ابا بکر وعمر رضي 
الله عنھما ولیس کذلك . 

م: (فلایترك لکسل القوم )ش: أي لا یٹرك ا ختم مرة لاأجل کسل القوم ء وفي (النھهایةہ 
وہالعصیر؛ في ا ختم مرتین ء وأعل الاجتھاد کانوایختمون في کل عشر لیال ؛ وعن أبيی حسین 
أنە کان یختم فی شھر رمضان إحدی وستین ثلائین في اللِالي وثلائین في الأایام وواحدۃ في 
التراویح کذا فی فتاوی قاضی خان . 

م: ( بخلاف ما بعد التشھد من الدعوات حیث یت رکھا لأنھا لیست بسنة ) ش: قال السغناقي : 
یعنی إذاعلم أُن قراءة الدعوات تثقل علی القوم ء ولکن ینبغي أن یأتي بالصلاة ء لانھافرض 
عند الشافعي فیحتاط فی الإتیان بھا کذا فی 9ال خلاصة٤.‏ قلت : فیما قاله الصنف نظرء لانه یقول 
لا یترك الختم مرۃ لأجل کسل القوم : ٹم بقول بخلاف الدعوات بعد التشھد یعنی یترك لاجل 
کسل القوم فکیف لا یترك ما هو مستحب آأو سنة صحابي لاجل الکسل ویترك ما هو سنة النبي 
عليه السلام فإنه روي الدعوات ا أثورۃ عن اللبی عليه السلام بعد التشھد ؛ وکیف یقول إنھا 
لیست بسنة ء وقد روی أحمد فی 9 مسندہ ؛ من حدیث ابن مسعود - رضي الله عنه- أن رسول 
الله لل علمه التشھد ؛ وفی آخرہ : وإن کان فی آخرھا أي فی آخر صلاة دعا بعد تشھدہ ما شاء 
الله أن یدعو ٹم یسلہ'''. 

وآخرج البخاري ومسلم عن أَبي ھریرۃ أن رسول الله عليه السلام قال : فإذا فرغ أحدکم من 


ات م٥‏ 


ولا یصلي الوتر بجماعة في غیر شھر رمضان بإجماع السلمینُ اوالله أعلم . 


التشھد الأخیر فلیتعوذ بالله من أربع ‏ من عذاب جھنم ومن عذاب القبر ومن فتنة اللحیا والممات ومن شر 
فتنة السیح الدجال ۲ء انتھی فھذہ السنة الثابتة عن اللبی عليه السلام إذا ترکت لأجل کل القوم لا 
یترك ما هو غیر سنة النبی عليه السلام . 

م:(ولایصلىی الوٹر بجماعة فی غیسر شھر رمضان ) ش: 7ت 
رکعاته کلھا ء وتؤدی بغیر أذان وإقامة ء وصلاة النفل با جماعة مکروعة ما خلا قیام رمضان 
وصلاة الکسوف لانه لم یفعلھا الصحابة ؛ ولو فعلوا لاشتھرت ء کذا ذکرہ الولوا جحی . 

وفی و النلاصۃ ؛ : قال القدوری :إنه لا یکرہ ؛ وقال النسغفمي : اختار علماؤنا الوتر فی 
المنزل فی رمضان ء لان الصحابة لم یجتمعوا علی الوتر بجماعة فيی رمضان کما اجتمعوا في 
التراویح فیھا فعمر - رضي الله عنه - کان یژمھم في الوتر في رمضان ؛ وأبي ں لا یؤمھم فیھا فی 
رمضان کذا فی 2 الٰحیط ٤‏ م: ( بإجماع اللسلمین ) ش: أي علی ترك الوتر بجماعة فی غیر رمضان 
بإجماع المسلمین قال تاج الشریعة لان الصحابة - رضي الله عنھم- لم یجتمعوا علی الوتر بغیر 
جماعة کما اجتمعواأ علی التراویح ء وقال الأترازي : ولھذالم یصل الوتر أحد بجماعة في سائر 
الأمصار من لدن النبی - عليه السلام -ء قلت : ذکر فی ا حواشي أنه یجوز عند بعض المشایخ . 

فروع : کیفیة النیة في التراویحء ان ینوي التراویح أو السنة أو سنة الوقت آأو قیام اللیل . 
وقال الشھید : أو قیام اللیل فی الشھر : ویقال : أوینوي قیام رمضان . وفي المبسوط ٥‏ نیة 
مطلق الصلاة لا تجزئ عنھا ء وفی افتاوی الشھیدہ لو نوی صلاة مطلقة أو تطوعًا فحسن ء 
اختلف ا مشایخ فيه ذکر بعض ال متقدمین أنە لا یجوز ؛ وذکر أکثر النأخرین أن التراویح وسائر 
السنن تدادی مطلق النیة لأتھا نافلة ء ولکن الاحتیاط أن ینوی التراویح أو سنة الوقت أو قیام 
اللیل فيی شھر رمضان وفی سائر السنن ینوي السنة أو الصلاة متابعًا لرسول اللہ ہل 

ولو صلاھا قاعداً من غیر عذر قیل لا ینوب عن التراویح کرکعتي الفجر ء قال السرخسي 
وعليه الاعتماد ؛ والصحیح ا جواز : واتفقوا أنە لا یستحب لمخالفة السلف:؛ وقال ا حسام 
الشھید : الکلام فیه فی موضعین في ا مواز والاستحباب منھم من قال یجوز عندھما ولا یجوز 
عند محمد اعتباراً بالفرض ؛ وقیل یجوز عندھم جمیعًا وھذا هو الصحیح ؛ وأما الکلام فيی 
الاستحباب فعندھما مستحب أن یقوم القوم إِلا لعذر ہ إذ القیام أفضل . وعند محمد الستحب 
أن یقوموا أَیضنًا ء وذکر أبو سلیمان عن محمد لو أن رجلا ام قومًا جالسا في رمضان قال یقومون 
عند بی حنیفة وأبي یوسف قیل : إنغاخص قولھما لأنه لا یجوز عندہ وقیل : إِنما خص لان لا 
یستحب عندہ وھو الصحیح . 

وإن صلاھا قاعداً بغیر عذر فالکلام فی موضعین أَیضًا للجواز والاستحباب . أماالجواز 


۵۵۸ 


-- - 0+ , 0+ پٰٔ)+پ٘)بٰ٘ٔ٘٘گو ٰٔ ٗٔ1 11111111۲۷٢٢٢‏ 1011111-1111 و کڈ رر روز زور زور ڈور رد رد رض پیج 


فقد قیل لا یجوز ء وقیل یجوز وھو الصحیح . وأما الاستحباب فالصحیح أنه لااپستحب ؛ وفي 
۷جوامع الفقه٥‏ صلی الإمام قاعداً بغیر عذر یستحب للقوم القیام عندھما والقعود علطم وإن زاد 
علی رکعتین بتسلیمة واحدة إن قعد علی رأس الرکعتین الأصح ال حواز عن التسلیمتین>:وفي 
الذخیرۃ4 وقال بعضی التقدمین لا یجزئە إلا عن تسلیمة واحدة : وإن صلی سا أو ثمانیا أو عٹْذاً 
وقعد غلی کل شفع قال ا متقدموت یقع علی العدد الستحب وھو الأربع عند أبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله- وعلی قول أبي حنیفة یقع علی العدد ا جائز وھو ست وثمان علی ماعرف عندہ 
والعشر عن التسلیمات ا خمس فی روایة شاذۃ عنه : وفي روایة ا جامع أربع رکعات بتسلیمة 
واحدة ء وفیە الذخیرۃ ؛لا یجزئە إلا عن رکعتین في قول بعض ا متقدمین . وقال بعضھم حتی 
صلی عدداً بتسلیمة واحدة وھو مستحب فی صلاۃ اللیل فکلا الرکعتین یجزئ عن تسلیمة ؛ فإن 
کان بعضھا غیر مستحب إِما یجزئ عن المسٹحب : وما کان فی استحبایه اختلاف فکان في هذا 
أَضا اختلاف . 

ولو لم یقعد علی راس الشفع الأول القیاس أنە لا یجوز وبە أآخذ محمد وزفر وروایة عن 
أببي حنیفة ء وفی ل الاستحسان؟ : یجوز وھو ظاھر الروایة عن أبی حنیفة وهو قول أبي یوسف ء 
وإذا جاز ھل یجوز عن تسلیمة واحد أم تسلیمتین الأصح جوازہعن تسلیمة واحدة ؛ وھو 
اختیار أبی بکر محمد بن الفضل والفقيه أبی جعفر وأبي علي النسفي والصدر الشھید ؛ وقیل : 
عند أپی حنیفة عن تسلیمتین : رعلة آی رت سن سال راج کروفی الََخَا وقال 
النووي: لو صلی أَربعًا لم یصح ء قال ذکرہ حسین في 9 فتاویه .٤‏ 

ولو صلی ثلاتًا بقعدة واحدة لم یجز عند محمد وزفر ؛ واختلفوا علی قولھما قیل لا یجزئہ 
لأنه لا أصل لھا في النوافل ٭ وقیل یجزئە عن تسلیمة واحدة کالمغربء ثم علی قول من یقول لا 
یجزئه عن تسلیمة واحدۃ لا شك أنە یلزمه قضاء الشفع الاول ء وھل یلزمه قضاء الشفع الٹانيء 
عند أبي حنیفة لا یلزمه سواء شرع في الشفع الشانی عامداً أو ساھیا ٠‏ وعند أبي یوسف ینظر إِن 
شرع عامداًیجب ہ وإن شرع ساھیا لا یجب بالاتفاق بین أبی حنیفة وأبي یوسف ء لان الشفع 
الاول لو صح شروعه فی الشفع الثاني صح إکماله ء حتی لو صلی التراویح عن تسلیمات فی کل 
تسلیمة ثلاث رکعات بقعدۃ واحدة جاز وتسقط عنه التراویح ‏ وعند محمد وزفر لا تسقط . 

ولو صلی الکل بتسلیمة واحدۃ وقعدة عند کل رکعتین الأصح أنه یجزئە عن الترویحات 
أجمع . قال السغناقي : وھو المختار ء وإن لم یقعد اختلفت فيه الأقوال علی قول أبی حنیفة وأبی 
یوسف والأصح أنه یجزئە عن تسلیمة واحدۃ وفی ۸ الذخیرۃ) إذا صلاھا ثلانًا ولم یقعد في 
الثانیة فصلاته باطلة فی القیاس وھو قول محمد وزفر وروایة عن أأبي حنیفة وأبی یوسف وعليه 


7-۱ 


ے ‏ ے اف و واج نے دج ے ےا و و می ہوا ا ا حا فے++و ۳و ۳خ ہف و یر مرخ ےھ وو وو رو +ہو+وہٴوٴووجوجووجدووءعء عءعھ ‏ یہیظافاو جج دودعۃععجججو8اعدعءد 


فضاء رکعتین . وفی! الاستحسان ؛ : هو قولھما اختلف المشایخ ؛ فقد قیل : یجوڑ عن تسلیمة 
وقیل : لا یجوز أصلاً وکذا ال خلاف في غیر التراویح إذا انتفل بٹلاث ولم یقعد في الثانیقإذا شرع 
في شفع من التراویح ثم آفسدہ ئم قضاہ فلا شيء عليه . 

وإذا وقع الشك فی ان الإمام ھل صلی عشرا نے یی ی سیل مین 
رکعتین فرادی فرادی فتصیر عشرا بیقین ولا یؤدیھا جماعة بفصل بعض التسلیمتین عن البعض 
جاز من غیر کراهة والأفضل التسویة . 

وأما تطویل الثانیة علی الاولی في الرکعتین إن کان بآیة طویلة أو آیتین لا یکرہ ء وإذا زاد 
کرہء ولو تقر فی الشانیة سورة آیاتھا أکثر مما قرأ فی الأولی ویزید علی ثلاث آیات إن کان آیاتھا 
قصاراً وآیات ما قرأ في الأولی طوالاً ویحصل القرب بینھما فی الکلمات وا حروف فلا باس بھ. 

ولو اقتدی بن یصلي مکتوبة أو وتراً أو نافلة غیر التراویح قال فی (الحیط؛ قیل یجوز 
والأصح أنە لا یجوز ء کذا في 0 الذخیرة ٤‏ ء وعلی ھذا إذا بناھا علی السنة بعد العشاء فالصحیح 
آنھا لا تصح إذا فاتته ترویحة أو ترویحتان ٠‏ وقام الإمام إلی الوتر ھل یأتی بالٹرویحات الفائتة أو 
ور ہے مد ره سرد رر عو دی أنه یوتر معه ٹم 
یقضی ما فاته من الترویحات ہ وذکر فی٢‏ مختصر البحر؟ عن الکرابیسی إذائم یصل الفرض معه 
لا یتبعه في التراویح ولا في الوتر وکذا إذالم یتبعه في التراویح لا یتبعہ في الوتر مع الإمام: ولو 
ترك ا جماعة فی الفرض ؛فلیس لە أن یصلي التراویح في جماعة لأنھا تبع للجماعة ؛ ولو لم 
یضل التراویح مع ا لجماعة فله ان یصلی الوتر معه إذا صلی الترویحة الواحدۃ إمامان کل واحد 
بتسلیمة قیل لا ہاس بە ؛ والصحیح أنە لا یستحب ذلك ‏ ولکن کل ترویحة یؤدیھا إمام واحد 
ولا باس بالشراویح فی مسجدین لکن یوتر في الشانی ء واختلفوا فی الإمام والصحیح أنە لا 

وفی ل الحیط ؛ وہ الواقعات ؛ : إذا صلی الاإمام فی مسجدین في کل واحد منھما علی 
الکمال لا یجوز لان السنن لا تتکرر فی وقت واحد ) فإن صلوفا مر؟ٗ ثائیة یصلوٹھا فرادی: وٹی 
االفتاوی ٥‏ :إذالم یختم إمام مسجدہ ھل یذھب إلی مسجد آخر یختم فيه قیل لا ء والصلا في 
مسجد نفسه أولی ؛ ولو قال الإمام بعد السلام صلیت رکعتین ء وقال القوم ثلانًا ؛ قال ابو 
0ص تو 0") 
ولو شکوا أنه صلی عشر تسلیمات أو تسمًا قیل : یوترون وقیل : یصلون بجماعة تسلیمة ء 
والأصح أداڑھا فرادی ولو افنتحھا أو الوتر فتابعه ثم ظھر أنە صلی التراویح قال النسفی : إنه 
اأجزاء . 


"٠ 


س ات ات رت رت رت رر رر ٣ت‏ رر رس و ح۶ تک کٹ ٹپ چٹ ہی ٹک یی ٹ یپ کک پٹ پٹ بی رک و رود رز رز رز ر تر و ردپ ےس ری ہے 


ویجوز اقتداء من یصلی التسلیمة الاولی بغیرھا . وقال النسمٰي ؛ أبضا إذا ان إمامہ انا أو 
غیرہ اأحق قراءة وأحسن صوثًا فلا باس أن یترك مسجدہ: |مام صلی العشاء بغیر وضو5۶َلم یعلم 
ثم صلی بھم إمام آخر التراویح ثم علمرا فعلیھم إعادۃ العشاء والتراویح ٤‏ لان وقتھا بعد العشاء 
وھو الختار ۔ 


چہ وا ہا 


باب إدراك الفریضۃ 
ومن صلی رکعة من الظھر ثم أقیمت یصلی آخری صیانة للمؤدی عن النطلان 


م: ( باب إدراك الفریضة ) 


ش : أي ھذا باب في بیان حکم إدراك الفریضة ء وجہ ا مناسبة بین البابین من حیث إن الاب 
الول في النوافل التعي هي إکمال الفرائض ء وھذا الباب إیضا فی إدراك الفرائض الذي هو الاداء 
الکائل: رف لان اعت وسائل متااقات بت ااقام الششر: 

م: ( ومن صلی رکمة من الظھر) ش: أراد آنه شرع في صلاة الظھر وصلى رکعة منه م:(ٹم 
أقیمت ) ش: أي ثم أقیمت الصلاة ء وأراد بالإقامة شروع الإمام فیھا لا إقامة اللؤذن ء فإنه لو أُخذ 
الؤذن فی الإقامة والرجل قید الرکعة الأولی بالسجدۃ فإنه یتم رکعتین بلا خلاف بین آصحابنا ء 
کذا قاله ا حلوانی ء وفی روایة تقام الصلاۃ مقام أقیمت ولھذا قال في روایة آقام اللؤذن حتی لو 
صلی في البیت رکعة ثم أقیمت لا یقطع وإن کان فيه أجر وثواب الحماعة ؛ لانە لا یپوجد مخالفة 
ا جماعة عیانًا فلا بقطع ء ومذھب الشافعي فیما إذا صلی رکعة من الظھر ٹم أقیمت ما ذکرہ في 
تتمتھم ؛ قال الشافعی : أحب إلي أن یکمل رکعتین ویسلم ویکونان نافلتین . 

وقال النووي : إذادخل فی غفرض الوقت منفرداًئم أقیمت المجماعة استحب لە آن یتمھا 
رکعتین ویسلم ویکونان نافلة ء ثم یدخل مع ا لحماعة فعندہ في الفرض قولان اأحدھما فی ا جحدید 
ھی الأولی ء والشاني ١رف‏ اعستا لاہ بت الواضا لا ھضاضاء شال اب 
إسحاق : ولیس بشيء . لأنه لا أصل لە في الشرح ؛ وھو قوله القدیم . 

وقال النووي فی أحد الوجھین کلاھما فرض ثم في النفل لا بقطعه لان القطع فیە لیس 
للاإکمال وبە قال مالك ۔ وقال الشافعی : إن دخل الإمام قطعه ؛ وقال إسماعیل ا متکلم وسیف 
الدین البابلي : لو ظن أن في الوقت سعة فشرع في النفل . ثم علم أنە إن آتقه حرج وقت الغرض 
لا یقطعه کما لو شرع فی النفل ٹم خرج الخطیب للخطبة ء وعن احمد النفرد إذا نوی اتباع 
ا جماعة بعدما صلی رکعتین جاز في روایةعنهء فإذا صلی رکعتین سلم ء والاولی أن یقطع 
ویدخل مع الاإمام والذي صلی وحدہ نافلة . 

م:( ویصلی رکمۂة آخری صیانة للمؤدی عن البطلان ) ش: أی لأجل الصیانة أي ا حفظ 
للمؤدی بفتح الدال وھو الرکعة التيی صلاھا ء وذلك أن البتیراء مٹھي عنھا ۔ 

فإِن قلت : کیف بجوز إبطال صفة الفرضیة لإقامة السنة . 

قلت : لیس ھذاالنقض لإقامة السنة بل لإقامة الغضرض علی وج أکمل ء لآن النقض 
للإکمال وھذاکھدم السجدہ فإنه حرام ؛ فإذا کان لإحکام بنائە أو للدحوسعة فإنه یجوز ‏ 


ا 


ٹم یدخل مع القوم إحرازاً لفضیلة ا حماعة ء وإن لم یقید الأولی بالسذةٗقطع ویشرع مع الإمام 
هو الصحیح ؛لأنه بحل الرفض والقطع للاإکمال 

وا حاصل ان نقض الصلاۃ بغیر عذر حرام لأنه إبطال العمل لا سیما صلاۃ الغرض إَلاأنِ النقض 

إذا کان للإإکمال بیجوز لأنه وإن کان نقضا صورۃ إکمال معنی فإن صلاۃ ا حماعة تففطلٰعلی 

صلاة الفرد بسبع وعشرین درجة با حدیث الصحیح ٠‏ 

فإن قلت : کیف یستقیم ھذا علی أصل محمد فإن عندہ إذا بطلت صفة الفرضیة بطل أاصل 
الصلاة فلم یکن مؤدی مصونّاعن البطلان عند الفرضیة . 

قلت : ھذالیس مذھیه فی جمیع ا مواضع إنھا هو مذھبه فیما إذالم یتمکن من إخراج نفسه 
عن العھدۃ بالمضي إلیھا کما إذا قید الخامسة بالسجدۃ وھو لم یقعد في الرابعة وھا ھنا یتمکن من 
ذلك باللضي فیھا ء والفرق بیٹھما أن إبطال صفة الغرضیة لإحراز فضل ا جحماعة بإطلاق من 
الشرع وإبطال صفة الفرضیة هناك لیس بإطلاق من جھة فجاز أن یتنفل نفلاً ھا منا وصار 
کاللکلف بالصوم إذا آیس في خلال الصوم . 

م: ( ٹم پدخل مع القوم إحرازاًلفضیلة ا لحماعة ) ش: کما لو شرع فی الظھر ثم أفیمت الحماعة 
الا تری أنه یجوز قطعھا لحطام الدنیا فإن ا مرأۃ إذا کانت یفور قدرھا جاز لھا القطعم؛ وکذا 
المسافر إڈا بدت داہته أو خاف فوت شيء من ماله یقطع ٭-- ھم ء فإذا جاز خطام الدنیا 
فلان یجوز لإأحراز فضیلة الجحماعة أولی . 


: : ( وإن لم یقید الأاولی )شض: أي الرکعة الأولی من الظھر الٰڈی شرع فیه وحدہ م: (بالسحد؛ 
بقطع صلاته ) ش : وھي الرکعة الولی التی ما قیدت بسجدةم: ( ویشرع مع الإمام ) ش: یعني 
مار وھ ہپ یس رس یہ بعد سی سد نج 
کان قائما فی الرکعة الڈولی ٤‏ وإن لم یقیدھا بالسجدۃ قال فخر الإسلام فی ١شرح‏ ال حامع 
الصغیر :کانت تختلف فتوی الشیخ الإمام محمد بن إبراعیم المیدانيی فی ھذا والأشبه أنە یقطع 
وإليه أشار اللصنف بقوله : م: ( هو الصحیح ) ش: أي القطع والشروع مع الإمام مو الصحیح ء 
واحترز بە عن قول المیدانی المذکور وإبراھیم بن المنذر وبعض المشایخ قالوا : یصلي رکعتین ٹم 
بقطع وإليه مال شمس الأئمة لانہ بیکنە ا جمع بین الفضیلتین . 

وعلل الصنف ما ذھب إليه بقوله : م: ( لأنےه ) ش: أي لآن ما دون الرکعة م:( محل 
الفرض) ش: یعني لە ولایة الرفض ما لم یقیدہ بالسجدة لأنہ لیس لە حکم فعل الصلاة ء ولھذا لو 
حلف لایصلي لا یحنث بھذا القدر م: ( والقطع للإکمال ) ش: والقطع لإکمال الفرض والقطع 
لاإکمال ‏ ھذا جواب عما یقال: إنما نری بە قربة سلمت إلی مستحتھا فلا یجوز إبطالھا ء ألا 
تری أنه لو شرع في التطوع ثم أقیےت الظھر لم بقطع التطوع مع أن الضرض أولی ؛ وتقریر 


٣ 


بخلاف ما إذا کان فی النفل لأنه لیس لللإکمال: ولو کان في السنة قبل الظھر وا حمعة فاقام أو 
خطب یقطع علی راس الرکعتین ؛ بروی ذلك عن أبی یوسف -رحمہ الله >+وقد قیل : یتمھا 
وإن کان قد صلی ثلانًا من الظھر یتمھا لأن للاکٹر حکم الکل فلا یحتمل النقض تخلاف ما إذا 
کان في الثالثة بعد ولم بقیدھا بالسجدة حیث بقطعھا ؛ لأنه بحل الرفض ویتخبر إن“شباء عاد 
فقعد وسلم 
جواب أن القطع المذکور لإکمال الفرض والقطع للإکمال یجوز کھدم ا مسجد للبناء علی الوجه 
الاأکمل ؛ فإله یجوزم: ( بخلاف ما إذا کان في النفل )ش: یتعلق بقوله فقطع یعلي یقطع في 
الفرض بخلاف القطع فی النفل م: ( لأنه لیس للکمال ) ش: أي لان القطع في النفل لیس للوٴکمال 

م: ( ولو کان )ش: أي الصلیي م: ( في السنة قبل الظھر )ش: أي ولو کان شرع في السنة التي 
قبل صلاۃ الظھر م: ( أو ا لحمعة )ش: أي آو کان فی السنة التي قبل صلاۃ الحجمعةم: ( فاقیم ) ش: 
أي صلاۃ الفرض ء: ( ثو خطب ) شا: أي أو خطب الإمام للجمعة وھو لف ونشر مستقیم م: 
(یقطع) أي ما شرع فیه م: ( علی راس الرکعتین )ش: إحرازاً لفضیلة ال جمعة م: ( یروی ذلك عن أبي 
یوسف -رحمە الله- ) ش: أي القطع علی رأس الرکعتین ؛ روي عن أبي یوسف 9 رحمە الله ؛ فإذا 
قطع قضی رکعتین عند أبي حنیفة ومحمد وعلی قیاس ما روي عن أبي یوسف أنه یقضي أُربعا في 
کل تطوع فیقضی ھا ہنا أربمام: ( وقد قیل : یتمھا )ش: أُي سنة الظھر الذي کان شرع فیه ء وقال 
فخر الإسلام : وکان الشیخ الإمام محمد بن الفضل البخاري یفتي بأنه یقضي أربعَا لأنھا بنزلة 
صلاة واحدة واجیة. 

م: ( وإن کان قد صلی لثلائًّا ) ش: اي وإن کان للصلیي قد صلی ثلاث رکعات ء: ( من الظھر 
یتمھا )ش: أي الظھر م: ( لان للاکٹر حکم الکل )ش: حیث یثبت به جھة الفراغ ولم یثبت حقیقتہ 
فلم بحتمل النقض ء فکذا إذاثبت شبهه م: ( فلا پحتمل النقض ) ش: نتیجة قولە لن ملاکٹر حکم 
الکل م: ( بخلاف ما إذا کان فی الثالثة أبعد ) ش: بخلاف ما إذا کان ھذا الصلي فی الرکعة الالثة بعد 
أن شرع فيە م: ( ولم یقیدھا بالسجدة ) ش: أي وا حال أنه لم یقید الرکعة الثالشة بالمسجد م: ( حیث 
بقطمھا لأله محل الرغخض )ش: وقد مر أُن لە ولایة الرفض مالم یقید بالسجدۃ . وفی ٭الفتاوی 
الکبری ٤‏ عن محمد أنە یأتی بالرکعة الرابعة قاعداً لتقلب نفلاً ٭ لآن الفرض لا یتادی قاعداًمع 
القدرۃ علی القیام ٹم یأتي با لجماعة لیجمع بین الثوابین ثواب النفل وثواب ا جماعة . 

م: ( وبتخیر )ش: یعنی إذا أراد القطع فھو با حیار م: ( إِن شاء عاد ) ش: إلی التشھد م: ( وقعد 
وسلم ) ش: لأنە أراد الخروج من صلاته خروجا معتدا بە والخروج عن ھذالم یشرع إلا بالقعدۃ 
فتکون صلاته علی الوجه الشروع ؛ م إذاعاد إلی القعدۃ قال یتشھد ویسلم . قال بعضهم: 

۵ٰ٤ 


وإن شاء کبر قائما ینوي الدخول في صلاة الإمام ء وإذا أمھا یدخل مَم؛القوم ء والذي یصلی 
معھم نافلة ؛ لان الفرض لا یتکرر في وقت واحد 

یتشھد ویسلم ثانیا لان القعدۃ الأولی لم تکن قعدة ختم : وقال بعضھم یکفیه ذلكَلتثِهد لأن 

العود إلی القعدۃ ینقض القیام ء وجعلە کأن لم یکن أصلاً فکانت ھذہ القعدۃ الأولی ٹماپسلم 

تسلیمتین عند البعض لآنە اللعھود فی التحلل ؛ وعند البعض تسلیمة واحدة ؛ لأن التسلمیة الثالیة 

للتحلل وہذا قطع من وجه ولا یسلم قاثمًا لأنہ لم یشرع في القیام ۔ 

م: ( وإن شاء کبر قاثمًا ینوي الدخول في صلاة الإمام ) ش: وفی الحیط یقطعھا قائمًا بتسلیمة 
واحدۃ وھو الأصح لأنه قطع ولیس بتحلل ؛ وإن شاء رفع وإن شاء لم یرفع کذا قاله الإمام حمید 
الدین الضریر فی شرحہ4 . وعن شمس الائمة الحلوانی أنە لو لم یعد إلی التشھد تفسد صلاتہ 
ونقله عن النوادر . 

2:۴ وإذا آتمھا ) ش: عطف علی قوله یتمھا ؛أي وإذا آتم صلاة الظھر التيی کان شرع فیھام: 
(یدخل مع القوم )ش: بعني لا ینقض صلاته ء ولکن لیس بلازم لآن الذي یصلی معھم نافلة ولا 
إلزام فیھا ء ولکن الأفضل الدخول ؛ لأنە في وقت مشروع ویندفع عنه تھمة بأنه من لا یری 
ا جماعة م: ( والذي یصلي معھم نافلة ) ش: أي واللذي بشرع فیه لیصلي مع القوم نافلة لأنہ لا إلزام 
فیھا ء قال الأترازی : إنا انث الضمیر بتأویل النفل ۔ قلت : ا حبر علی حاله ؛ وإغا ذکر البتدأً 
لن العنی والصلاۃ التي یصلیھا مع القوم نافلة وإنغا ذکرہ باعتبار فعل الصلاة . 

فإن قلت : یلزم آداء النفل بجماعة خارج رمضان وو مکروہ . 

قلت : إغا تکون الکرامة إذا کان الإمام والقوم متنفلین ء وأما إذا کان الإمام مفترضًا فلا 
کراهة بجا روي فی حدیث یزید بن الأسود ء وقال عليه السلام للرجلین ہإذا صلیتما غي رحالکما ٹم 
أیتما مسجد جماعة فصلیا معھم فإنھا لکم نافلة ۲ء ورواہ أبو داود والٹرمذي وقال : حدیث حسن 
صحیح ٦‏ وفيی حدیث أبي ذر- رضي الله عنہ- أُنه - عليے السلام- ۴ال فی الأئمة الذین 
یؤخرون الصلاۃ : ڈ صلوا الصلاة لوقتھا واجملوا صلاتکم معھم نافلة ٤‏ رواہ مسلم من طرق . 

م: ( لان الفرض لا یتکرر في وقت واحد ) ش: لن الله تعالی لم یوجب علی اأحد ظھرین أو 
عصرین في یوم واحد . وقال النووي فی أحد الوجھین کلاھما فرض ء واعتبروما بصلاۃ الحنازۃ 
علی مذھبھم إذا صلی علیھا طائفة ٹم صلت طائفة أآخری بعدھم وکانوا مقیمین بالقرض ؛ وبه 
قال الشعبي والاوزاعي . قلنا :ھذا تمجه العقول وھو مدفوع[....] وعلی ھذابلزم أن تفرض 
الصلاةۃ کل یوم عشر مرات . 


. )۱۸۱( صحیح : رواہ آبو داود (۹۲۸) + النسائی (۸۲۷) ء الترمذی‎ )١( 


ث ٦‏ مت 


فإن صلی من الغجر رکعة ثم أقیسمت بقطع ویدخل ممھم ؛لانه لو أضاف إلیھا اخری تفونہ 

ال حماعة کذا إذا قام إلی الثائیة قبل أن یقیدھا ہالسجدۃ وبعد الام لا یشسرغ(قی صلاة الإْمام ؛ 

لکراھیة التنفل بعد الفجر ء وکڈا العحصر ما قلنااء وکذا بعد الغرب في ظاحر الروایة,لان التنفل 
بالئلاث مکروہ ء وفی جعلھا أْربعا مخالفة لإمامہ . 


م: ( فان صلی من الفجر رکعة )ش: یعني فإن شرع في صلاۃ الفجر وحدہ ثم صلی منه رکعة 
م: ( ٹم أقیمت)ش: أي ثم آاقیمت صلاۃ الفجر م: (یقطع ) صلاۃ نفسه م: ( آویدخل ممھم)ش: 
أي مع القوم م: ( لأنہ لو أضاف إلیھا ) ش: أي إلی الرکعة الآولی م: ( رکعە أخری تفوتہ الحماعة ) 
ش: لإتیانهہ بالاکٹر م: ( وکذا إذاقام إلی الثائیة ) شض آي وکذا تقطع صلاته إذا قام إلی الرکعة الثانیة من 
صلاۃ الفجر ولکن ذلك م: ( قبل أن یقیدھا) ش: أي قبل أن یقید الرکعة الثانیة م: ( بالسجدۃ ) ش: 
لأنه مالم یقیدھا بالسجدۃ فھومحل الرفض ء بخلاف ما إذا قیدھا بھا کما ذکرنا . 

م: ( وبعد الڑمام لا یشرع مع الإماع) ش: أي بعد إمام صلاۃ الفجر التي شرع فیھا وحدہ لا 
یشرع مع الإمام م: ( لکرامة التنفل بعد الفجر ) ش: أٔي بعد أداء صلاة الفجر م: ( وکذا بعد العصر ) 
ش: اي وکذا لا یشرع مع الإمام بعد ان صلی صلاة العصر وحدہ م: ( ما فدنا )ش: من کراعة 
النفل بعد صلاة العصر ؛ وعند الشافعي ومالك بعیدھا لعدم الکراهة فی النفل بعدھا عندھما : 
وعند أحمد یعیدھا مع إمام الحي م: ( وکذا بعد الغرب )ش: أي وکذا لا یشرع مع الام إذا آتم 
صلاة المغرب وحدہ م: ( فی ظامر الروایة ) ش: وبه قال مالك وقید به لأنه روي عن أبي یوسف 
الأحسن ان یدخل مع الإمام ویصلی آریع رکعات ثلاث مع الاإٴمام وآتم الرابعة بعد فراغ الإمامے 
وبە قال الشافعي وأحمد ء لن بالقیام إلی الثالثة صار ملتزما للرکعتین إذ الرکعة الواحدۃ لا تکون 
صلاۃ للنھي عن البتداً ء وعن أبي یوسف في روایة یدخل معه ویسلم علی رس الشالثة مع الإْمام 
وبه قال السرخسی . 

م:( لآن التتفل بالٹلاث مکروہ ) ش: أي بٹلاث رکعات لن فيه مخالفة السنة لورود التھي عن 
البتیراء ء وقال قاضی خان التنفل بالشلاٹ حرام . قلت الوتر ثلاث وھو نفل عندھما ؛ وذلك 
مشروع فکیف یکون مثله حرام م: ( وفي جعلە أربسًا مخالفة لإسامہ ) ش: أي وفي جعل الصلي 
أرہع رکعات مخالفة إمامہ لأنه یصلي ثلانًا ء ومع ھذا إذا شرع قال فخر الإسلام أمھا أَربعًا ء لن 
ھذا الوجە أحوط لا فيه من زیادة الركکعة ء وفي الوتر لو سلم مع الإأمام علی الللاث فسدت 
صلاته وعليه قضاء أربع رکعات لأنه التزم بالاقتداء ثلاث رکعات تطوعًا فلزمە أربع کالنذر بھا . 
وفی قاضی خان وقیل إِنما یکرۃ التنفل بعد المغرب بثلاث رکعات إِذا کان عن اختیار ء فأماعن 
اضطرار فلا . 

فان قلت : الخالفة للزإمام إنما تکون قبل فراغه وھذہ مخالفة بعد فراغه من صلاتهء وھذا 


ه٦‎ 


اللیالی ثم ترکھاء وہین العذر فی ترکه المواظبة وھو خثیة أن تكَتنپعلینا والسنة فیھا ا ماعة 
ومن دخل مسجداً قد أذن فیه بکرہ ہ لہ آن بخرج حتی یصلی؛ لقوله ۔عَليه السلام ۔: ١لا‏ بخرج 
من الٰسجد بعد النداء إلا منافق او رجل بخرج سحاجة یرید الرجوع٤.‏ 
لیس بە باس کالقیم إذا افتدی بالمسافر وکان مسبوقًا فإتھما یقومان بعد فراغ الإمام . 

قلت : الفرق ظاھر ء أما صلاة السافر فعلی فرضیة ان یصلي أربعًّا وکذلك صلاة الّقزِ . 
وأما السبوق فقد عرف قضاؤہ بالسنة في قوله علیہ السلام ما فاتکم فاقضوا ۔م: ( ومن دخل مسجذ 
قد أذن فيه ) ش: أي قد أدنی فیه علی صیغة الجھول جملة فی محل النصب ہ لأنھا صفة لقوله 
مسجداً : وأما نصب مسجد فعلی التوسع وإسقاط الخافض لا علی الظرفیة ء والتقدیر ومن دخل 
فی مسجد ونظیرہ دخلت الدار ؛ فإن تعدی الفعل فی نحو الدار واللسجد لا بطرد ویجوز أن 
کروحضس ات نال استمرق بط ےرا الا مض متا عدی صتت 
وتارۃ بحرف ا حرم: ( یکرہ لە أن بخرج )ش: أي یکرہ لھذا الداخل خروجه من اللسجد م: ( حتی 
یصلي ) ش: یعنی إن لم یکن قد صلی ء لن اللؤذن قد دعاہ ولورود الوعید فیه م: ( لقوله عليه 
السلام لا یخرج من المسجد بصد النداء إلا منافق آو رجل یخرج حاجة یرید الرجوع ) ش: لم یذکر أحد 
من الشراح ھذا الحدیث في کتابه ولا التفت إلی ما کان حاله ھل هو پصلح للاحتجاج أم لا . 

أما السغناقي فإنه لم یذکرہ أصلاً ۔ وأما الأکمل فإنه ذکر فی السألة تفصیلاً ٹم قال وهھو 
واضح وما عرفنامن أین جاءہ الوضوح ء وأما صاحب الدرایة فإنه اکتفی با منقولات في ھذہ 
اللسألة . أما الأترازي فإنه استدل ببا روي عن أبي ھریرۃ أنە قال حین خرج رجل من اللسجد بعدما 
أذن فيه ما هذا فقد عصی آبا القاسم ء رواہ مسلم والأربعة ء وھذاموقوف وقال أبو عمر: إنہ 
مسند ولذلك نظائرہ نحو حدیث أبی ھریرۃ من لم یجب الدعوۃ فقد عصی آبا القاسم ؛ وقال لا 
یختلفون في ذلك رواہ إسحاق بن راھویه في مسلدہ ء وزاد فیه أمرنا رسول الله عليه السلام إذا 
الو كت نک نک رخراعی سر ۱ 

وأما الذي ذکرہ اللصنف فقد قال سبط بن ا حوزي رواہ النسائی . قلت : روی ابن ماجة فيی 
۷ سئنه ۹ تبعناء عن عثمان رضی الله عنه قال : قال رسول الله عليه السلام : ٭ من ادرك الأذان في 
للسجد ثم خرج لم بخرج لحاجة وھو لا برید الرجوع فھو منافق؛ ' . 

وآخرج أبو داود في ا مراسیل عن سعید بن ا سیب أن النبی - عليه السلام - قال :٭ لا بخرج 
من الملسجد أحد بعد النداء إِلا منافق إلا أحداً أخرجده حاجته وعو پرید الرجوع ۹. ورواہ أبضا عبد 
الرزاق في (مصنفه ۲ء ورواہ أحمد فی : مسندہ ٤‏ عن أبی ھریرۃ أنه عليه السلام قال : ہإذا کنتم في 
اللسجد فنودي للصلاة فلا بخرج أحدکم حتی یصلى ٤‏ . 


() رواہ ابن ماجة )٥٦٥٦(‏ واسنادہ صحیح : 


قال : إلا إذا کان ممن یننظم بە أمر جماعة لأنه ترك صورۃ تکمیل معنی وإِن:کان قد صلی وکانت 

الظھر أو العسشاء فلا باس بأن یخرج ؛ لأئه آأجاب داعی الله مرة إلا إذا أخذ الموذنِ فی الإقامة ؛ 

لأنه یتھم بمخالفة الحماعة عبانًاء وإن کانت العصر آو اللغرب أو الفجر خرج ؛ وإِنأخذ اللؤذن 
فیھا؛ لکراهة التنفل بعدھاء 

م: ( قال )ش: أي الصنف رحمە الله م: ( إلا إذا کان یننظم بە آمر جماعة ) ش: ہذا استثناء منْ 
فوله یکرہ لە أن یخرج ء اراد أن یدخل فی مسجد أُذن فیه إذا کان ینتظم بە أي یستقیم بە أمر 
جماعته بأن کان مؤذنًا أو إمام مسجد تتفرق جماعة ہسبب غییتہ فإنه یخرج ولا یدخل تحت الوعید 
م: ( لألہ)ش: أي لان خروجەم: (ترك صورۃ)ش: أي ترك للجماعة من حیث الصورة م: (تکمیل 
معنی )ش: أي تکمیل للجماعة معنی ؛ والاعتبار للمعتی ء ولو دخل مسجداًلم یکن مسجد حیه 
فان کانوا صلوا فی مسجدہ فلا بخرج لأنه صار من أھل ھذا المسجد ؛ وإن لم یکن صلوا إن خرج 
لیصلي فيی مسجد حيە لا باس بە : لان الوجب عليه أن یصلي في مسجد حيه ء وإن صلی في 
ھذا السجد لا بأس بە أَيضا إلا أنه صار من أھل ھذا السجد ؛ والأفضل أن لا یخرج لکیلا یتھم 
أنه من لا یری الحماعة ۔ 

وفی [...] فاتته ا لحماعة فی مسجد حيه؛ فأتی مسجداً آخر یرجو فيه ال ماعة فحسن : 
وإن صلی فی مسجد حيه فحسن أَیضًا أي ا حسن أأفضل ء فالشعبي اختار طلب ا جماعة ء 
والنخعی اختار مسجد حيه . وقال الحسن البصري : کان الصحابة رضي الله عنھم إِذا دخلوا 
مسجد حیھم صلوا فرادی بغیر أذان وإقامة ثم لمنفعة جماعة اأستاذہ لأاجل درسه أو لسماع الآأخبار 
ولسماع مجلس العامة أفضل بالاتفاق لتحصیل الشوابین ولو فاتده رکعة أو رکعتان فالأفضل ان 
یصلي فی مسجد حیه . 

م: ( وإن کان قد صلی )ش: أي وإن کان الداخل مسجداً أذن فیه قد صلی فرضەم: (وکانت) 
ش:أي الصلاۃ التی صلاھا م: ( الظھر أو العشاء فلا باس بآن یخرج لأنه أجاب داعي الله مرة) ش: 
وھو الؤذن م: ( إلا إذا أخذ اللؤذن فی الإقامة ) ش: ھذا استثناء من قوله - فلا باس بأن یخرج - أراد 
أن اللؤذن إذا شرع في الإقامة فانە لا یخرج حینئذ م: ( لأئہ یٹم مخالفة الحشماعة عیانًا ) ش: أي 
معاینة ء وانتصابه علی ا حال من مخالفة . 

م: ( ولو کانت العصر ) ش: أي ولو کانت الصلاۃ الٹی صلاھا وحدہ صلاة العصر م: ( آو 
الغرب أو الفجر ) ش: أي أو کانت المغرب أو کانت الفجر أي صلاۃ الفجر م: ( خرج ) ش: أي من 
السجد م: ( وإن أخذ فیھا ) ش: أي إن أخذ الؤذن أي شرع فی واحدَۃ من ھذہ الصلوات م: 
(لکراهة التتفل بعدھا )ش: أي بعد العصر والمغرب والفجر ء وعند الشافعی لا باس بالشروع في 
مذہ الصلوات ما روي عن زید بن أبي الأسود قال شھدت مع النبي عليه السلام صلاة الصبح في 


۵ ٦رذ‎ 


ومن انتھی إِلی الإسام فی صلاة الفجر ؛ وھو لم یصل رکعتي الفَجرٌإن خشی أن تفوته رکعة 
ویدرك الآخری یصلی رکعتی الفجر عند باب المسجد ثم یدخل لانە امکنہ ا مع بین الفضیلتین 


فأتی بھما ترعد فرائصھما قال ما منعکما أن تصلیا معنا ء قال : یا رسول الله إنا ٹا صلینا في 
رحالنا قال فلا تفعلا إذا صلیتما في رحالکما ٹم اأتیتما مسجد جماعة فصلیا معھم فإنھا لكمنا بَافلة 
+ رواہ أبو داود والٹرمذي والنسائي ء وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح واستدل الأترازي 
للشافعی بحدیث السبحة وھو ما روي عن النبي عليه السلام إذا صلی أحدکم في رحله ثم اُدرك 
الإمام ولم یصل فلیصل معه فإنھا لە نافلة ثم بجاب عنە بقوله: ونحن نحملە علی غیر ھذہ 
الصلوات کیلا یلزم التعارض بینە وبین حدیث الٹھي عن الصلوات بعد الفجر والعصر وحدیث 
الس 

قلت : کیف نحمله علی غیر عذہ الصلوات ؛ وقد صرح في حدیث یزید ہن الاأسود اللذکور 
نما بصلاۃ الصبح ؛ وا جواب عنە أنە قد روي عذافي صلاة الظھر فتعارضت روایتا فعله فأخذنا 
بقوله عليه السلام لا صلاة بعد الصبح حتی تطلع الشمس ولا بعد العصر حتی تغرب الشمس ئم 
إذا صلی العصر أو الفجر فعندنا فرضے الأول ؛ وبە قال الشافعي في ا چدید وأحمد ء لن 
الخطاب سقط عنه بالأولی ؛ وقال فی القدیِ فالفرض أکملھا وقال بعض أصحابہ والشعبي 
والآوزاعی الفرض کلاھما وقد مر الکلام فیھما مرۃ . 

م: ( ومن انٹھی إلی الإمام في صلاة الفجر وو لم یصل رکعتي الفجر ) ش: أي وا حال أن عذا 
النتھي لم یکن صلی سنة الفجر فلا یخلو حاله عن أمرین الاول : م: ( إن خشی أن تضوتہ رکعة ) 
ش: من صلاۃ الفجر لا شتغاله بالسنة م: ( ویدرك الأخری )أي الرکعة الآخری وھي الثانیة ء 
وتخصیص الرکعة ما أُن النبی عليه السلام جعل أداء الرکعة مع الإمام عند المذر مبنزلة أداء الکل 
فی إدراك ثواب ا لجمعة حتی تتم صلة ا خوف رکعة رکعة م: ( یصلي رکعتي الفجر عند باب الٰسجد 
ٹم یدخل )ش: أي یدخل المسجد م: ( لأنہ أمکنہ ا حمع بین الضضیلتین ) ش: فضیلة السنة وفضیلة 
ا جماعة ء وإغا قید عند باب المسجد لأنە لو صلاھما فی اللسجد کان مشتغلاً فیه مع اشتغال الإمام 
بالفرضں وأنه مکروہ لقوله عليه السلام إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا اللکتوبة > وخصت سنة 
الفجر بقوله عليه السلام لا تدعوھما وإن طردتکم ا خیلء رواہ أبو داود وعن أبي ھریرۃ رضي الله 
عنه وقد مرفیمامضی منا إذا کان عند باب السجد موضع لذلك ؛ فإن لم یکن یصلیھما في 
اللسجد خلف ساریة من سواریه خلف الصفوف . وذکر فخر الإسلام وأشدھا کراة أن یصلي 
مخالطًا للضف مخالقَا للجماعة والذي یصلی خلف الصف من غیر حائل بینە وہین الصف . 
وفی (الْذْخیْرة) السنة فی رکعتي الفجر أن یأتی بھما فی بیته ء فإذالم یفعل فعند باب المسجد إذا 
کان الإمام یصلی فيه ء فإن لم یِکنه ففی اللسجد ا خارج إذا کان الإمام فی ائسجد الداخل ؛ وفي 
الداخل إذا کان الإمام فی ا خارج . وفی هالحیط+: وقیل : یکرہ ذلك کله ؛ لان ذلك مبنزلة 

۹ 


وإن خشي فوتھا دخل مع الإمام : ولم بصل ؛ لان شواب امحماعۃة آمنظم والوعید بالترك 
ألزم بخلاف سنة الظھر حیث بشرکھا فی ا حالین لأنه مکل اداؤھا فی الوقثعد الضرض هو 
الصحیح ۔ 

مسجد واحد . وفي قاضي خان إن کان الإمام في الصیفي یصلیھما فی الشعوي وإن کان:فی 
الشتوي یصلیھما فی الصیفي وإن کان الصیفی والشتوي واحدا یقوم خلف الصف وعند ساریَة 
أو خلف أسطوانة أو نحوھما . وقال الثوري : إن خشي فوت رکعة دخل مع الإمام ولم یصلیھما 
وإلا صلاھما في السجد : وقول مالك مثلە إلا إنه قال یصلیھما خحارج اللسجد في غیر الأفنیة 
اللاصقة به ۔ وعن شمس الائمة یحکي عن الفقيه إسماعیل الزاھد أنه کان پقول ینبغي أن یفتح 
رکعتي الفجر ثم یقطعھما ویدخل مع الإمام حتی یلزمه بالشروع فیٹمکن من القضاء بعد الفُجر 
ولکن ھذالیس بقوي ؛ فإن ما وجب بالشروع لا یکون أقوی ما یجب بالنذر ء وقد نص في 
الزیادات الزیادة ان المنذورۃ لا تؤدی بعد الفجر قبل طلوع الشمس . 

ا حال الثاني : أُن یخاف فوت الفرض کلە وأشارإليه بقوله م: (وإن خشي فوتھما) أي فوت 
رکعتي الفجر م: ( دخل مع الإمسام ولم یصل ) أي لم یصل السنة یعني بترکھا لان ثواب المماعة 
أاعظم من ثواب السنة "ا روی مسلم فی صحیحه ٤‏ عن اہن عمر -رضي الله عنە - ان رسول 
الله قال : ا صلاة اخحماعة أفضل من صلاة الفرد بسہع وعشرین درجة ٤‏ م: ( والوعید بالترك آلزم ) 
الوعید منصوب لانه عطف علی اسم إن ؛ وآلزم مرفوع علی ال خبریة ء والوعید هو قوله - عليه 
السلام- : 9 لقد ھممت أن آسر رجلا [ یصلیي بالناس: ٹم أمر فشیة ] أن یجمعوا حزمَا من حطب ؛ ثم 
آنی قومَا یصلون في بیوتھم لیست بھم علة فأحرقھا علیھم ؛ رواہ مسلم وآأبو داود عن أبي هھریرة ء 
قوله:- ھممت- أي قصدت ٠‏ والفتیة جمع فتی : قوله- ان یجمعوا- وفي روایة : - تجمعوا- 
قوله ٹم أتی ہالنصف عطف علی قولە أن آمر ء واستدل بھذا ا حدیث من قال : إن ا لجحجماعة فرض 
عینء وقد مر الکلام فیه فی باب الإْمامة . 

فإن قلت : إذا أدرك اللإمام في التشھد ماذا یفعل ؟ . 

قلت: ظاهر کلام الصنف ترك علی أنه یدخل مع الإمام لأنه قال : إن خاف أن تفسوتہ 
الرکعتان دخل مع الإمام ء کذا قال شمس الائمة السرخسي في ل شرح ا جحامع الصغیر ہ؛ ٹم قال : 
وکان الفقيه أبو جعفر یقول: یصلي سنة الفجر ثم یشرع مع الإمام عندھما وعند محمد یترك 
السنةء وھذا فرع اختلافھم في الملدرك فی التشھد فی صلاۃ ا حمعة م: (بخلاف سة الظھر حبث 
بترکھا فی الحالتین )ای فی حال خشیة الفوات ‏ وحال عدمھا م: (لأنە یمکنە اداڑھا فی الوقت) أي لان 
الشآن یِکنە أداء سنة الظھر فی وقت الظھر م: (بعد الفرض)أي بعد أداء فغرض الظھر م: (ھو 
الصحیح ) أي أداء بعض الظھر بعد الغرض فی الوقت هو ا یح واحترز بە عن قول بعض 


٭ پان 


وإما الاختلاف بین أبي یوسف -رحمہ الله - ء ومحمد -رحمہ الله -قی تقدیھا علی الرکعتین 
وتاخیرھا عنھماء ولا کذلك سنة الفجر علی ما نبین إن شاء الله تعالی: والتقبید بالأداء 


الشایخ أن سنة الظھر لا تقضی إذا فاتت لآن فی سنة الفجر ورد الشرع بالقضتاءغداۃ لیلة 
التعریسء ولم یرد مثل ذلك في سنة الظھر ء وعذا القول غیر صحیح لآان عائشة ری الله 
عنھا۔ روت أنە - عليه السلام-فانده الأربع قبل الظھر فقضاما بعدہ . وقال الأترازي: وھا 
القول غیر صحیحء یعني قول بعض المشایخ آن سنة الظھر لاتقضی؛ وورد الاختلاف بین أبي 
یوسف ومحمد في أنه ھل یقدم الآرہم أو الرکعتین؛ قال أبو یورسف : یقدم الرکعتین ثم یقعضي 
الآریمء وقال .محمد : یقدم الأرہم ٭ثم یقضی الرکعتین ؛ کذا ذکر اختلافھا فی ! ا امم الصغیر ؟ 
ال حسامي؛ وفی الحامع الصغیر ؟ العتابي ہو ٦ا‏ منظومة٤ء‏ وۃشروحھا ٢‏ ذکر الا'ختلاف علی 
المکس؛ وبحتمل ان یکون عن کل واحد من الائنین روایتان . انتھی . 

قلت : اختلافھما فی التقدمِ والتاخیر فی القضاء لا یدل علی أن سنة الظھر تقضی في 
الفرض بعد ولا یدل علی ذلك إلا ا حدیث الذي ذکرناہ ء والمجب من الأترازي أنه یستدل 
باختلاف الإمامین في التقدمِ والتآاخیر علی فضاء سنة الظھر في الوقت ء ثم اختلفواھل تکون 
الاربع التي یقضیھا بعد الظھر فی الوقت سنة أو نفلاً. قلت : قال فی ٭ الذخیرة؛ : وعن أبي 
حنیفة اُن یکون نفلاً ء وھو قول بعضھم ؛ وقیل یکون سنة ء وھو قول صاحبیهء وھو الأظھر ء 
وھل ینوي القضاء؟ ء فعندھما بنوي القضاء لحدیث عائشة الملذکور أَنفا ء وعند أبی حنیفة لا 
ینوی القضاء لان ذلك عن النبي - عليه السلام- یکون قضاء لأئە إذا وجب علی الشيء کتب 
عليهء وفعل غیرہ یکون تطوعًا مبتدأ :فلا حاجة إلی نیةالقضاء م: (وإغا الاختلاف بین أبي بوسف 
ومحمد-رحمھا الله-في نقدبھا ) أي فيی تقسدم الأرہمم: ( وتأخیرھا عنھسما )أي عن الرکعتین 
فالتقدم عند أبي یوسف ومحمد والتاخیر عند محمد +وفی ٦‏ اللحیط ٢‏ ذکر أبو حلیفة مع أبيی 
یوسف ء في ا فتاوی السغناقی؛ قول أبي یوسف هو المختار ء وفی ہ مبسوط شیخ الإسلام ؛ هو 
الاصح حدیث عائشۃ ا ملذکور فإن أبایوسف . یعتبر الحل ؛ ومحمد یعتبر مایقع فيه فالرکعتان 
في محلھما فیقدمان ء ولحمد أن الأربع قبل الرکعتین لتقدمھا علی الأربع الفرض المتقدم 
علیھماء وقذ تعذر التقدم علی الظھر ولم یتعذر علی السنة ء وفی ةالخلاصۂه؟ ولو صلی سنة 
الفجر آو الأربع قبہل الظھر ٹم اشتغل ہالبیع والشراء والأکل ‏ فإنه بعید السنة أما بأکل لقمة أو 
شربة لا تبطل السنة ء وذکر فی ہجامع التمرتاشي؛ قیل لا یعید ولکن ثوابە أنقص من ثوابه قبل 
التکلم ؛ قال الجحلالي : الظاھر آنە لا یعید . 

م:(ڑولا کذلك سنة الفجر علی ما نبین إِن شضاء الله تعالی )ش: یعنی لیس سنة الفُجر مثٹل سنة 
الظھرء لان سنة الفجر لا یمکن آداؤھا بعد الفرض فحصل الفرق بین السنتین م: (والنقیید بالأداء ) 


۵۷ ١ 


عند باب ا۔سجد بدل علی الکرامة في السجد إذا :کان الإمام فی الصللاة والافضل فی عامة 
یقضیھما قبل طلوع الشمس ء لأنہ یقی نفلاً مطلقًا وھو مکروہ بعد الصبٔخا: 


ش: أي تقیید محمد بن ا حسن بأداء رکعتی الفجر م: ( عند باب السجد بدل علی الکزٰافة في 
السجد) ش: أي علی کرامة أدائه إیاھما م: ( فی السجد إذا کان الإمام فی انصلاة ) ش: مخالفة الإمام 
عبانّا. 

م: ( والأفضل في عامة السنن والنوافل النزل ) ش: أي الأفضل في آکثر السنن والنوافل إقامتھا 
في المنزل ء وإغا قدرنا مکذا لآن لفظ النزل لا یصح أن یقع خبراً لقولە الأفضل . ؛ وإغا قال فيی 
عامة السنن تنبیھا علی ان بعض اللشایخ قالوا یصلي الرکعتین بعد الظھر والرکعتین بعد الملغرب في 
اللسجد وما سواھما فی البیت . قال في٭ الحیط٤ءم:‏ (والروي عن النبی -عليه السلام -) ش: أي 
روی البخاري ومسلم عن زید بن ثاہبت- رضي الله عنه- قال : احتجز رسول الله عليه السلام 
حجرۃ . . ا حدیث ء وفي آخرہ فعلیکم بالصلاۃ في بیوتکم إلا اللکتوبة فإن خیر صلاة ا مر فيی 
بیته إلا اللکتوبة ء وأآخرج آبو داود والٹرمذي والنسائی مختصراً ولفظ أبی داود : اصلاة امرء في 
بیته آفضل من صلاته فی مسجدي ھذا إلا اللکتوبة) بە قال . 

فإن قلت: یعارض ھذا قوله ۔عليه السلام- :8 صلاۃ فی مسجدي ھذا آفضل من صلاۃ فیما سواہ 
إلا السجد ا حرام ۰۹ قلت : یحتمل ھذاعلی الفرض أي صلاة مفروضۃ في مسجدي مذایدل 
علی لفظ أبي داود صلاۃ المرء . . ا حدیث ء وفی 9الذخیرة والسنن بعد الفرائض لا بس بإتیانھا 
فی اللسجد في مکان الصلاةء والاولی ان یتتحی عنە خطوۃ أو خطوتین والإمام یتنحی عن الکان 
الذي یصلي فیه الفریضة لا محالة ء وفيە ا حامع الصغیر؛ : إذا صلی الرجل ا لمغرب فی الملسجد 
وخاف أن یرجع إلی بیتە أن یشتغل عن السنة صلاھا في السجد ء والآخحیر صلاة الرجل في بیته 
إلا اللکتوبةء وفي ‏ شرح الاآثار للطحاوي) یأتي بالرکعتین بعد الظھر ورکعتین عند الملغرب في 
الڈسجد وما سواھما لا ینبغی أن یصلی في المسجد وھو قول البعضء والبعض یقول التطوع في 
السجد حسن وفي البیت أحسن ء وذکر ا حلوانی : ان من فرغ من الظھر والغرب والعشاء وإن 
شاء صلی السنة في الملسجد وإن شاء فی بیته . 

م: ( قال )ش: أي محمد فی ا جامع الصغیرٴ م: ( وإذا فائته رکعتا الفجر لا بقضیھما قبل طلوع 
الشمس؛ لأنه یبىقی نفلاً مطلشًا وھو مکروہ وبعد صلاة الفجر )ش: أي التنفل مکروہ بعد أن یصلي 
فرض الفجر ما مر بیانە. وقال النووي فی ۷شرح المھذب ٤في‏ قضاء السنة الراتبة قولان أحدھما 
وھو القدی لا یقضی کالکسوف والاستسقاء وتحیة الذڈسجد : والثاني وهو ا یدید یقضي أبدا : 
وفي قول حکاہ الخراسانیون إن فاتت فی الٹھار یقضی مالم تغرب الشمس ء وإن فاتت في اللیل 


۷۲م 


قال : ولا بعد ارتضاعھا عند أہی حنیفة -رحم الله - ء وأبي یوسف“)رحے الله - . وقال 

محمدد- رحمہ الله-: احب إلی أن یقضیھما إلی وقت الزوال ؛ لأنه -عليه السلام - قضاعما بعد 
ارتفاع الشمس غداۃ لیلة التعریس ء 

یقضي مالم یطلع الفجر . قال : والصحیح استحسان قضاء ا جحمیع أبداً . وفی ٦المغني؛‏ قال۔ابن 

حامد یقضي رکعتا الفجر وغیرھما من السنن في الأوقات کلھا ما خلا أوقات النھي وھو إحذیٰ 

الروایتین عن أحمد ؛ وعنہ أنه قال رکعتا الفجر تقضی إلی وقت الضحی . قسال ابن 

قدامة :والآول أصح. 

م: ( قال )ش: أي الصنف م: ( ولا بعد ارتفاعھا )ش: أي ولا یقضي أیضاً بعد ارتفاع الشمس 
م:(عند بی حنیغة وأبی یوسف ؛ وقال محمد اأحب إلي أن یقضیھما إلی وقت الزوال ) ش: قال 
ال حلواني والفضلي ومن تابعھما لا خلاف بینھم : فإن محمد یقول : أحب إلي أن یقضي وإن لم 
یفعل فلا شيء عليهء وھما یقولان لیس عليه أن یقضي : وإن فعل فلا باس بە . ومن المشایخ من 
حقق ا خلاف ء وفال الخلاف في أنە لو قضی یکون نفلا مبتدا أو سنة کذا فی8 اللحیط؛ م: ( لأنه - 
عليه السلام۔ قضاھما ہمد ارتفاع الشمس غداة لیلة التعریس ) ش: ھذا ا لحدیث رويی عن جماعة من 
الصحابة أبو قتادۃ وذو مخمر وعمران بن حصین وجبیر ابن مطعم وبلال ونس وابن مسعود 


وعمرو بن أمیة الضمري واہن عباس ومالك بن ربیعة السلولي وأبو ھریرۃ -رضي الله عنھم . 


٦ : ۱ - ۱‏ 
فحدیث أبی قتادة عند مسلم ٭ وحدیث ذڈي مخمر ا حبشي عند أبي داود فی (سننہٴ 0 


وحدیث عمران بن حصین عند أبي داود أَیضكًا وا حاکم واہن خزیة''' . وحدیث جہیر بن مطعم 
عند النسائی ؛ وحدیث بلال عند الطبراني فی (معجمہا والہزار فی 9مسندہ ٤ء‏ وحدیث آئس عند 
البزار أیضنًا''' وحدیث ابن مسعود عند البيھقي فی کتاب (الأأسماء والصفات ۹ء وحدیث عمرو 
ابن أأمیة وحدیث ابن عباس عند البزار ٭ وحدیث مالك بن ربیعة عند النسائی'' ء وحدیث أبي 
ھریرة عند مسلم عن آبيی حازم عن أبی ھریرۃ قال : عرسنا مع النبي عليه السلام فلم نستیقظ حتی 
طلعت الشمس فقال النبی عليه السلام : ۷لیأاخذ کل إنسان براس راحلته ء فإن هذا منزل حضرنا فیه 
الشیطان؟: قال : ففعلنا ء ثم دعا با ماء فتوضاً ئم صلی سجدتین ثم اأُقیمت الصلاۃ فصلی الغداة 


)١(‏ رواہ أبو داود )٦۲۷(‏ عن حریز بن عشمان حدثني یزید بن صلیح عن ذي مخمر ا حبشي مرفوعا. و(إسنادہ 
() أبو داود )٦۳۰(‏ عن ا حسن حن عمران بن دحیة وفيه خلاف سماع ا حسن من عمران . وعلی قول من قال : 
إنه سمع منە إلا أنه پلزم تصریحه بالسماع لأنه مدلس وھو هنا لم یفعل . 
(۳) قال الھیثعي في الجمع )۳۲۲/١(‏ : رواہ البزار وفیه عتبة ابو عمر وروی عن الشعبي وروی عنه محمد بن 
ا حسن الأسدي ولم أجد من ذکرہ وہبقیة رجاله رجال الصحبح : 
۳مھ 


ولھما أن الأصل في السنة أن لا تقضی لاختصاص القضاء بالواجب, وَآلحدیث ورد فی قضائھما 

تبعَا للضرض فبقي ما رواہ علی الأصلء وإغا تقضی تع لە ء وہو یصلي با لَاعة أو وحدہ إلی 

وقت الزوال ء وفیما بعدہ اختلاف المشابخ -رحمھم الله - وأما سائر السٹن سواھا:فلا تقضی بعد 
الوقت وحدھاء واختلف المشابخ -۔رحمھم الله- فی قضاتھا تما للغرض ء 


والتعریس في آخر اللیل۹ء ولیلة التعریس کانت حین قفل اللبي- عليه السلام- من غزوۃ خیبژنِ 
قوله - ئم صلی سجدتین - أي رکعتی الفجر ۔. 

م:( ولھما) ش:أي لڑہی حنیفة ومحمد ء: ( أن الاصل فی السنة أن لا تقضی لاختصاص 
القضاء بالواجب ) ش: لن القضاء تسلیم مثل الواجب بالأمر م: ( والحدیث ورد فی قضائیما نِم 
للفرض )ش: هذا جواب عن حدیث لیلة التعریس تقدیرہ أُنە "ا ورد بقضاٹھا تبمًا قلنا ب>قتضاکٹھا م: 
(فبقي مارواہ علی الأاصل ) ش: وھو عدم وجوب الزوال بالاتفاق م: ( وإنما تقضی) ش:أي السنة م: 
( تسا لە)ش: أي للضرض م: ( وھو یصلي بالشماعة ) ش:أي وا حال أنه یصلي با حجماعة م: (أاو 
وحدہ)ش: اي أو یصلی وحدہ م: ( ]لی وقت الزوال )ش: أراد انتھاء وقت القضاء مع ا جماعة أو 
کان منفرداً إلی وقت زوال الشمس ؛ توضب أن سنۂ الفجر تقضی تبِعًّا للغرض سواء کان قضی 
الفرض با جحماعة أو قضاہ وحدہ . وقال الأکمل ھا ھنا وکلامە واضح ء قلت من أین یجيء 
الوضوح إن لم یشرح کلام للصنف کما ھو ا مقصود ؟ 

م: (وفیما بعدہ )ش:أي وفیما بعد الزوال م: ( اختلاف الشایخ )ش: أي مشایخ ماوراء النھرء 
فاختلفوا في أنە ھل تقضی سنة الفجر تبمًا للفرض : فقال بعضھم تقضی تما وبە قال الشافعي فيی 
قول ؛ وقال بعضھم لا تقضی إلا تبِمًا ولا مقصودة ۔ وفی ۃالحیط؛ لا تقضی السنة بعد الزوال 
وإن تذکر مع الضرض من غیر ذکر خلاف : وفی اجامع ہدر الدین الورسکكي؟ لا یقضی بعد 
الزوال ٭ لأن السنة جاءت بالقضاء في وقت مجمل فلا یقاس عليه آخر , 

م: ( وآما سائر الستن سواھا ) ش: أي سوی سنة الفجر ؛ وفی بعض النسخ سواھما بضمیر 
اه ای ضزی رکعتی الفجر م: ( فلا نقضی بعد الوقت وحدھا )ش: أي إذا کانت بدون الفرضیة . 

م: ( واختلف الشایخ في قضاٹھا ) ش: أي فی قضاء السنن م: ( تبِمًا للفغرض )ش: فقال بعحضھم 
یقضبھا تبعَا لأئه کم من شيء یثبت ضمنًا ولا بثبت قصداً . وقال بعضھم لا یقضپھا تبعَا کما لا 
یقضیھا مقصودۃ وھو الأصح ؛ لاختصاص القضاء بالواجب . وفی ہ٭مختصر البجر ؛ ماسوی 
رکعتي الفجر من السنن إذافانت وحدھا لایقضی عندنا وإذا فات مع الغرض یقضی عند 
العراقیین کالأذان والإقامة ء وعند ا حخراسانیین لا یقضی ہ ثم قیل لا ہس بترك سنة الفجر والظھر 
إذا صلی وحدہ لأنہ ۔عليه السلام۔ لم یأت بھا إلا إذا صلی بالحجماعة وہدونھا لا یکون سنة ء 
وقیل لا یجوز ترکھا بکل حال ء لن السنة المذکورۃ کالواجبة ء وللشافعی قولان فی قول لا 


٤‏ ۷م 


ومن أدرك من الظھر رکعة ولم یدرك الٹلاث فإنه لم یصل الظھر بحصماغَةت وقال محمد -رحمه 

الله - : قد أدرك فضل الجماعة ؛ لآن من أدرك آخر الشیء فقد ادرک فصار مزا ثواب ا مماعة 

لکنه لم یصلھا بالحماعة حقیقة ؛ ولھذا یحنٹ بە فی بینە لا یدرك الحماعة ولا بحنث في ینە لا 
یصلی الظھر با حماعة . 


یقضي وبە قال مالك وأحمد في روایة ءوفي قول یقضي کالفرائض هو اختیار المزني وروایة عن 
احمد ۔ 

م: ( ومن أدرك من الظھر رکعة ) ش: أي من أدرك من صلاۃ الظھر التي یصلیھا الإمام رکعة 
وَآحََهۃ م: ( ولم یدرك الشلاث ) ش: أي ثلاث رکعات م: ( فإنه )ش: أي فان ھذا الدرك م:(الم 
یصل الظھر فی جماعة ) ش: ذکر ھذہ السألة لبیان ا حکم في مساألة آخری ذکرھافي ‏ ا لحامع 
الکبیرہ رجل قال :إن صلیت الظھر مع الإمام فعبدي حر : فادرك رکعة مع الإمام فقط لا 
یحنث: لأن شرط حنە أن یکون صلی الظھر مع الإمام وقد صلی ثلانًا من الظھر منفرداً ء لان 
اللسبوق فیما یقضی منفرذا فلم یوجد شرط ا حنث وھذا لأن السمی یعتبر معدوما بفوات ا حر 
وفی مقام الإئبات ء وعلی ھذا لو أدرك ثلانا مع الإامام وفائته الواحدة لم یحنث أَیضًا لفوات 
بعض اللسمی وھو الصحیح ؛ ولو قال عبدہ حر إن أدرك الظھر مع الإمام یحنث بإدراك الواحدة 
معه وبإدراك القعدۃ أَضًا ء لأن إدراك الشیء هو الوصول إلی آخر جزء منە یتحقق بإدراك القعدة 
فضلاًعن الرکعة إدراك الظھر بالحماعة یژیدہ قوله -عليه السلام- من أدرك رکعة من الفجر فقد 
اأدرك الفجر ۔ 

م: ( وقال محمد : ومن أدرك فضل ا جحماعة )ش: إنما خص قول محمد بإدراك فضل ا حماعة 
وإن کان یدرك ثواب ا ججماعة ء عند صاحبیه أَيضًا لأن الشبھة وردت علی قول ان مدرك الإمام 
فی التشھد في صلاۃ ا جمعة لا یکون مدركا للجماعة فیتمھا أربمًا فکان مقتضی قوله ان لا یدرك 
فضیلة ال جحماعة فی هذہ اللألة لأنه مدرك للاقل کما في ا حمعة فأزال ذلك الوھم بقوله قال محمد 
قد اأُدرك فضل ا لحماعة : وأصل ھذہ الألة مسألة ہا جامع الکبیر) وقد ذکرناھا اَنفٔا. وقال 
السغناقی : فإن قلت : الاختلاف إنما یکون عند اتحاد اللوضوع ثم ذکر هنا قولھما فی صلاة الظھر 
أي فی جماعة ؛ وقول محمد في إدراك فضل ا جماعة وھما متغایران في الوضع فلا یتحقق 
الاختلاف بذلك : وحاصل ال حواب أن تخصیص ذکر محمد لا لبیان الاختلاف فیما بینھم فإنھم 
اتفقوا فی الموضعین وھو أنه لم یصل الظھر في جماعة وآنه أدرك فضل ا حماعة ؛ وإنما خص قول 
محمد ہشبھة ترد علی قوله وقد ذکرناہ تحرزاً . م:( لن من ادرك آخر الشيء فقد أدرکه فصار محرزاً 
ثواب ا حماعة ء لکنە لم بصلھا بالحماعة حقیقة ) ش: عدم صلاته با جماعة ظاھر لکنە یحصل لە 
ٹواب ا جماعة م: ( ولھذا) ش: یعد مع علی ذلك بالاتفاق م: ( یحنث بە فی بینە لا یدرك ال حماعة ولا 
یحنث في بینه لا یدرک الظھر با حماعة ) ش: الضمیر في به یرجع إلی إدراك الذي یدل عليه قولەه 


ت بت 


ومن آتی مسجدً قد صلی فیه فلا بس بان یتطوع قبل ا مکتوبة ما بدا لەَھا,دام في الوقت ء ومرادہ 
إذا کان في الوقت سعة:؛ وإن کان فيه ضیق ترک قیل: ھذا فی غیر سنة الظهَرٴوالفجر ؛ لان لھما 
زیادة مزیف قال -عليه السلام-: فی سنة الفجر ( صلوھما ولو طردتکم ا ل٤‏ ء 

أدرك ء وھما صورنان قد بیناهماعن قریب ؛ ومذھب الشافعی فی الظاھر کمذھینا أنە إاُدرك 
الإمام فی التشھد ینال فضل ا حماعة ٠‏ وعند بعضں أصحابه لا ینال إذا أدرکه فیما دون الرکعة '۔ 

م: ( ومن آتی مسجدا قد صلی فیه )ش: آتيی صلی أھله فيه باسحجماعة وکان الرجل فاتتہ ا جحماعة 
م: ( فلا بس بأن یتطوع قبل الکتوبة ما بدا لە ) ش: أي ما ظھر یعني ما أراد من التطوع م: (ما دام في 
الوقت ) ش: اي فی وفت مذہ الصلاة م: ( ومرادہ )ش: أي مراد محمد بن ا لحسن بقوله فیہ 
ا جامع الصغیر؛ لا باس بأن یتطوع قبل اللکتوبة م: ( إذا کان في الوقت سعة )ش: بفتح السین 
والعین یعنی اتساع م: ( وإن کان فيه )ش: أي فی الوقت م: ( ضیق ترکە )ش: أأي ترك التطوع ء 
ورويي عن الشثوري وا حسن البصري أنە لا یتطوع قبل ال مکتوبة ما آنه -عليه السلام- ما اشتغل بە 
إذا صلی با جماعة . 

م: (قیل: ھذافی غیر سنۂة الظھر والفجر )ش:أشار بھذا إلی قول محمد - رحم الله - لا 
باس . 

قال بعض ال مشایخ قول محمد لا بأس بأن یتطوع التطوع قبل العصر والعشاء دون التطوع 
قبل الفجر والظھر م: ( لان لھما ) ش: أي لسنة الظھر ولسنة الفجر م: ( زیادہ مزیة ) أي زیادةۃ 
خصوصیة بالفضل ء وزیادۃ الآجر وبین ذلك بقوله م: ( قال -عليه الصلاة والسلام- في سنة الفجر 
صلوھما وإن طردتکم ا خیل ) ش: أخرج ھذا ا حدیث أبو داود فی 9سننە٤‏ عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول الله :٢لا‏ تدعوھما وإن طردنکم اخیلہ''' . 

وآخرج مسلم عن عائشة -رضی الله عنھا ۔قالت : ما رأیت رسول اللہ پل أشد معاھدة منہ 
علی الرکعتین قبل الفجر؛ . 

وآخرج الطبرانی عنھا :٥لم‏ رہ ترك الرکعتین قبل صلاة الفجر في سفر ولا حضر ولا صحة 
ولا سقم ؛''' . وآخرج أبو یعلی اللوصلی فی (مسندہ اعن ابن عمر قال: سمعت رسول الله 
یقول: 9 لا تترکوا رکعتی الفجر فان فیھما الرغائب ؛ وا مراد من ا خیل حبس العدو'' . 


() رواہ أبو داود )۱۲٥۸(‏ عن ابن زید عن اہن سیلان عن أبي عریرۃ مرفوعا . وابن سیلان ھذا مجھول لا یعرف 
وفیه عبد الرحمن بن إسحاق الراوي عن ابن زید وھو متکلم فیە . 

() رواہ الطبراني عن هدبة بن المنھال عن قابوس بن أبي ظبیان عن أبيه مرفوعا . 

(۳) في إسنادہ لیث بن أبي سلیم وھو ضعیف . 


]۷ 


وقال فی الآخری : امن ترك الأربع قبل الظھر لم تنله شسفاعتي ؛ . وقیل: هذا فی الشمیع ؛ لانه 
۔علےه السلام۔ واظب علیھا عند أداء المکتوبات با حماعة؛ ولا سنةدون المواظبة؛ 


م: ( وقال في الآخری )ش: أي قال النیی فی سنة الظھر م: ( من ترك الأربع قِبل الظھر لم تنله 
شفاعتي )ش: هذالیس لە أصل : والعجب من الشراح ذکروا ہذا ولم یتمرضوا إلی ان حاله 
وسکتوا عنە . وقال الأکمل : وھذا وعید عظیم ء ودلالته علی وکادۃ الأربع أقوی من الأؤلِ 
قلت: نعم یکون أقوی من الأول ؛ إذا صح عن النبي- عليه السلام- ‏ والذي لم یثبت یف 
یکون أقوی من ا حدیث الذي أخرجه البخاري ومسلم وغیرھما ؛ وروی أبو داود والترمذی 
والنسائي وابن ماجة عن أم حبیبة زوجة النبی -عليه السلام۔ قال رسول اللہ پل :من حافظ علی 
أربع رکعات قبل الظھر وأرہع بمدھا حرم علی النار ٢‏ + وروی ابو داود أَیضَا عن أبي یوب عن 
النبي -عليه السلام- قال :ه أربع قبل الظھر لیس فیھه تسلیم تفتح لھن آبواب السماءہ''' . 

م: (وقیل ھذا)ش: أي قول محمد - لا بس ہان یتطوع - وھذا القول اختیار أبي اللیٹ 
فی2 جامعه؛ م: ( في ا حمیع ) ش: أي عام في جمیع السنن : وللمصلی الحخیار بین أن بتطوع وبین 
آن لا یتطوع لان السنة لا تثبت إلا بواظبة اللبی -عليه السلام- علی السنن قبل اللکتوبة عند أداء 
اللکتوبات با جماعة ء وأشار إلی ھذابقوله م: ( لأنہ -علیے السلام- واظب علیھا ) ش:أي علی 
السخن م: ( عتد أداء اللکتوبات بالخماعة ) ش:وما هنا فی مسألتنا ال حجماعة متبقیة لن التقدیر فیمن 
تی مسجداً قد صلي فيه فلا یکون فی حقہ إتیان السنة سنة ء فبقی نفلاً مطلقًا فیکون فی خیرة من 
إ[تیانه وت رکە ء وأشار إلی هذا بقولەم : (لأنه علیے السلام واظب علیھا) ش: أي علی السنن م: ( لا 
سنة دون ا مواظبة ) ش: هذا معروف من الأحادیث ٠‏ ولم یرو أنه -عليه السلام-ترك شیمامن 
الروایة ا مذکورۃ في النوافل إلا الرکعتین بعد الظھر وقضاھما بعد العصر ورکعتی المفجر وقضاھما 
مع الغرض بعد طلوع الشمس ۱ 

وقال قاضي خان: إن محمد ا لم یذکر السن فی الکتاب ء وإغا ذکر التطوع والإنسان إذا 
صلی وحدہ إن شاء آتی بالسنن وإن شاء ترکھا ‏ وھو قول أبی ا حسن الکرخی ء والاول أآصح ء 
والاخذ بە أحوط فلا یترکھا فی الأحوال کلھا إذ السنة بعد الکتوبة شرعت بر نقصان یکن في 
الفقرض وقبلھا یقطع طمع الشیطان عن المصلي لنه یقول : إذا لم یطعني فی ترك ما لم یکتب عليه 
فکیف یطیعني في ترك ما کتب عليه وا لمنفرد إلی ذلك أحوج ء إلا إذا خاف فوت الوقت ء لأن 
أداء الفرض فی وقته واجب وفي ‏ ا حواشي؟ لو لم یرد جواز ترك ا جمیع لا یتبقی لقوله ہا 
صلی فيه فائدة ؛ لن الاختیار بین الترك والإئبات کسنة العصر والعشاء ثابت سواء صلی 


)١(‏ صحیح : رواہ أبو داود )۱۲٦۹(‏ : الترمذي (۸٢٦)عن‏ عنبسة بن أبي سفیان قال : سمعت أختی أم حبیبة 
فذکرہ . 


() ضعیف : تقدم تخریجه ٠‏ 


والاولی أن لا یترکھا فی الأحوال کلھا أي لکونھا مکملات للفرائض لا إذا خاف فوت الوقت؛ 

ومن انتھی إلی الإمام فی رکوعہ فکبر ووقف حتی رفع الإمام رأسه لا بصیّزگندرکا لتلك الرکعة 

خلاتًا لزضر -رحمے الله- وھو یقسول : أدرك الڑإمام فیما لە حکم القیام ؛ ولنا.آن الشرط هو 
الشارکة في أفعال الصلاۃ ولم بوجد لا في القیام ولا في الرکوع 


بالحماعة أو منفرداً. وأما إذا أرید بھذا في ا جمیع جاز ترك سنة الفجر والظھر حالة الانفراد زلم 
یئبت اختیار الترك عند اأداٹھا با حجماعة فحینئذ تظھر فائدۃ قوله - قد صلی فيه . 

م: ( والأولی أن لا یترکھا فی الأحوال کلھا ) ش: هذا اختیار الصنف أي الاولی أن لا یترك 
السنن الرواتب کلھا فيی جمیع الأحوال کلھا + سواء کان مؤدیا با لجماعة أو منفر دا أو مقيمًا أو 
مسافرام: (أي لکونھا مکملات للفرائض ) ش: أى لکون السنن الراتبے مکملات لا نقص من 
الفرائض وجبر النقصان یقع فیھا ء خصوصا في حق المنفرد ء لأنە أحوج إلیھا لافتقارہ إلی 
تکمیل الثواب ع: ( إلا) ش: استثناء من قولە - والأولی - یعني الأولی أن یترکھا م: ( إذا خاف 
فوت الوقت ) ش: فإنه إذا اشتغل بالسنة یفوته الوقت لضیقه . 

م: ( ومن انتھی إلی الإمام في رکوعه ) ش: أي وصل إليه حال کون الإمام راکعام: ( فکبر ) 
ش: للافتتاح م: ( ووقف ) ش: ولم یرکع سواء تمکن من الرکوع أُو لا م: ( حتی رفع الإسام رآسہ لا 
یصیر مدرکا لتلك الرکعة ) ش: قید بالرکوع لنە إذا انتھی إليه وھو قائم یکبر ولم یر کع معه حتی 
رفع الاإمام رآسه من الرکوع ٹم رکع نہ یدرك الرکعۂ بالاجماع . وإذا انتھی إلی القومۂة بعد 
الرکوع لا یکون مدرکا لتلك الرکعة بالإجماع ء وبا قلنا قال الشافعي ۔ 

م: ( خلاًالزفر ) ش: فإنه یقول یصیر مدرکا لتلك الرکعة ء وبە قال الثوري وابن أبی لیلی 
وعبد الله بن المبارك م: (و هو ) ش: أي زفرم: ( یقول أدرك الإمام فیما لە حکم القیام ) وھو الرکوع 
* وھذا لان الرکوع یشبه القیام لوجود استواء النصف الأسفل الذي بە ِتاز القائم من القاعد ‏ 
لان استواء النصف الأعلی موجود في القاعد أیضا ء ولھذا لو شارکە فی الرکوع صار مدرکا . 

م: ( ولنا أن الشرط هو المشارکة فی أفعال الصلاة ) ش: لان الاقتداء شرکة ء ولا شرکة في 
الإحرام ء وإغا الشرکۃ فی الفعل م: ( ولم یوجد لا فی القیام ) ش: لأئه لیس من جنس الرکوع م: 
(ولا في الرکوع ) ش: لأنه لیس من جنس القیام فلا یصیر مدرکا لتلك الرکعة ۔ فإن قلت:جاء في 
ال حدیث من أدرك الإمام في الرکوع فقد اأدرکه ء ولھذا یأتي بتکبیرات العید في الرکوع ء مع أَنه 
یڑتی بھا فی حقیقة القیام . قلت : روی أبو داود أنە- عليه السلام- قال : ١إذا‏ جئتم إلی الصلاةۃ 
ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوھا شيتّا : ومن أدرك الرکعة فقد أدرك الصلاة؛. وظاھرہ أنه إذا 
أتی بالرکوع وھذالم یأت بە. وعن ابن عمر -رضي الله عنھما۔ أنە قال : إذا أدرکت الإمام راکعا 
فرکعت قبل أن یرفع رأسە فقد أدرکت الرکعة ؛ وإن رفع قبل أن ترکع فقد فاتتك تلك الرکعة . 


۵۷۸۸ 


ولو رکع المقتدي قبل إمامہ فادرکه الإمام فیه جاز وقال زفر -رحمہ اللەک: لا یجزئہ لان ما آنی 
به قبل اللإمام غیر معتد بە فکذا ما یبنیے عليهء ولنا آن الشرط هو امشارکة فيٴ لئَزہ واحد کما في 
الطرف الأول . والله أعلم ۔ 

وا چواب عن ا حدیث علی تقدیر صحتہ أن معناہ آنه أدرك فی تلك الصلاۃ لا قَیَتلك 
الركعة ؛ وفي ا تشہد به وحدیث المشارکة في القیام فافترقا ء وفی (الخلاصة أدرك الإمام فزْ 
الرکوع فقال الله أکبر ء إلا أن قوله - الله أکبر - کان في قیامه : و أکبر - وقع في رکوعه لا 
یکون شارعا في الصلاة . وقال اللحبوبي دخل ا مسجد والإمام راکع فقال بعض مشایخنا ومالك 
ینیغي أن یکبر ویرکع ثم ِشي حتی یلتحق بالصف لثلا یفوته الرکوع ؛ کما فعله أبو بکرۃ رضي 
الله عنه-ء فقال -عليه السلام- زادك الله حرصا ولا تعد . وقال شمس الأئمة وأکٹر مشایخنا 
علی أنه لا یکبر لکیلا یکون محتاجًا إلی المشي فی الصلاة ء وبە قال الشافعی . وقال أحمد: إن 
علم بالٹھی ومشی بطلت صلاته ء وعندنا لو مشی ثلاث خطوات متوالیات تبطلء فمن اختار 
القول الاول قال : یعنی فوله فلا تعد ؛ لا تؤخر الجیء إلی هذہ ا حالة : ومن اختار القول 
الثانيء قال معناہ لا تعد إلی مشل ھذا الصنع ؛ وو التکبیر قبل الاتصال بالصف والمشی فی 
الرکوع ؛ وإنا لم یأمرہ بالإعادة لأن ذلك کان فی وقت کان العمل فی الصلاة مباحا ۔ 

وفي 9جامع التمرتاشي؛ ذکر الحلابی فی صلاته ء أدرك الإمام في الرکوع قائمًا ٹم رکع ؛ آو 
شرع في الانحطاط وشرع اللإمام في الرفع اعتد بھا ٭ وقیل: لو شارکەه في الرفع قیل إن کان إلی 
القیام أقرب لا یعتد ء والأصح أنه یعتد إذا وجدت ا مشارکة قبل أن یستقیم قائما وإن قل . وعن 
أبي یوسف قام شرعا فلم یتم القیام حتی کبر لم یجزہ ؛ وفيە النوازل؟ إِن کان إلی القیام أقرب 
جاز ء وإن کان إلی الرکوع أقرب لا یجوز [وإن ] اأدرك الإمام في الرکوع وهو یعلم أنە لو اشتغل 
بالثناء لا یفوته الرکوع یثني ؛ وإن علم أنە یفوته قال بعضھم : یثنی لان الرکوع یفوت إلی خلف 
وھو القضاء ء وإن شاء یفوته أصلا. وقال بعضھم: لا یٹنی وإذا أدرك الإمام فی غیر الرکوع یکبر 
للافتتاح و یثني ثم یتابع الاإمام فی أي حالة کان . 

مھ ولو رکع القتدي قبل الإسام فادرکه الإمام فيه أي فی الرکوع جاز) شں:وبه قال الثلائة م: 
(وقال زفر: لا یجزئہ) ش: أي الصلاۃ إن لم یعد للرکوع م: ( لن ما آتی بہ قبل الإمام غغیر معتد یہ ) 
ش: لکونه سریعاعنه ؛ قال- عليه السلام- ہنا جعل الإمام لیؤتم بە فلا تختلفوا عليه؛ م: (فکذا ما 
یبنیه عليه ) ش: لن البناء علی الفاسد فاسد . 2 

م: (ولنا أن الشرط هو اللشارکة في جنزء واحد ) ش: وقد وجد فجعل مہندثاً لا بانیّا عليه م: 
(کما في الطرف الأول والله أعلم ) ش: یعنی صار کما في الطرف الأول ء وھو أنە برکع معه 
ویرفع رأسه قبل الإمام ء وھذا لأن الرکوع طرفین والشرکة فی أحدیھما کافیةء بخلاف ما لو رفع 
رأسه من ھذا الرکوع قبل رکوع الإمام ؛ لأنه لم یوجد للمشارکة فی شيء من الطرفین . 

۹م 
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فروع : لو أطال الإمام السجود فرفع القتدي رأسە یظن أنه سجد ثانیا فسْجد معه إن نوی 
الآول أو لم یکن لە نیة یکون عن الأول : وکذا إن نوی الثانیة والمتابعة لرجحان ا تابعَة)وتلغی نیة 
الثانیة للمخالفة وإن نوی الشانیة لا غیر کانت عن الثانیة ء فإن شارکہ الإمام فیھا جازوفیه 
خلاف زفر ء وروي عن أبي حنیفة أنە لو سجد ا مقتدي قبل رفع الژإمام رأسه من الر کوع ثم اَدرَك 
الإمام فیھا لا یجزثە ٭ وعن أبي یوسف أنه یجزئە؛ وإن أطال المؤتم سجودہ فسجد الإمام الثانیة 
فرفع رأسه وظن أن الإمام فی السجدہ الأولی سجد ثانیٔا یکون عن الثانیة ء وإن نوی الأولی لا 
عیر . 

وفی ‏ الذخیرة ) للقرافي إن رفع اللأموم؛ قبل أن یطمئن الإمام راكعًا أو ساجداً فسدت 
صلاته ؛ ویرجع ولا ینتظر رفع الاإمام وعنہ وعن أشھب لا یرجع ؛ لان الرکوع آأو السجود قد عمء 
فتکرارہ زیادۃ فی الصلاۃ . وقال سحنون یرجع وبقي بعد اللإمام بقدر ما یقوم الإمام . في× شرح 
اللھذب٢؟‏ للنووي إن تقدم الإمام برکوع أو سجود ء و حقہ الإمام قبل أن یرفع رأسه لا تبطل صلاتہ 
عمداً کان أو سھواً ء وفی وجه شاذ ضعیف تبطل إن تعمدہ ؛ وھل یعود فیه ثلاثة أوجە الصحیح 
استحباب عودہ لقول أاصحابنا ء ثم یرکع معه الثانی لزومه ؛ للثالث حرمة العود ء فإن تعمدہ 
بطلت صلاته وإن سبق برکعتین بطلت صلاته إن تعمد عالًا بتحريیه : وإن کان جاھلا أو ساهیًا لم 
تبطل ء لکن لا یعتد بتلك الرکعة فیأتی بھا بعد سلام الإمام ؛ وإن رفع والإمام بعد في القیام 
فتوقف حتی رکع الإمام ثم رفع من الرکوع فاجتمعا في الاعتداد ففيه وجھان ؛ أحدھما تبطل 
صلاته ‏ والثاني ان التقدم برکن لا تبطل [....] ء وھو الصحیح النصوص . 

وا حاصل أن اللخلف برکن واحد لا تبطل علی الصحیح ء وفيه وجه للخراسانیین أنه تبطلء 
وإن تخلف برکنین بطلت ؛ یکرہ عندنا تکرار الججماعة فی مسجد واحد ‏ کذافی (الذخیرة؛ 
والوبري؟ وغیرھما وبه قال مسلم وأبو قلابة وابن عوف وعثمان البتي والاوزاعي والثوري 
وأیوب واللیث ومالك والشافعي . وقال النووي : إذالم یکن إمام راتب للمسجد فلا کراھة 
للجماعة الثانیة واشالئة بالإجماع ء وأما إذالم یکن إمام راتب ولیس المسجد مطروقًا فمذھبنا 
کراھة ا لحماعة الثانیة بخیر إذنه ویصلون فيە أفراداً خَلافًا لأحمد وھو قول ابن مسعود وعطاء 
والحسن والنخعي والظاھریة : واختارہ ابن المنذر . 

وفی المسوط) وغیرہ جعل مذھب الشافعی مثل قول أحمد : وفي (الذخیرة) عن أبي 
یوسف أنه یکرہ ذلك إِذا کان القوم کثیراً آما إذا صلی واحداً باثنین بعدما صلی فیه أھله فلا باس 
بەء وعن محمد أنه لم یر بأسا بالتکرار إذا صلوا فی روایة فی اللسجد علی سبیل ا لحخفیة لا التداعي 
والاجتماع ء وقال القدورني فی کتابە: إذا کان ا ملسجد علی قارعة الطریق یوم ولیس لە إمام معین 
فلا باأس بتکرار ا جماعة فيە: ولو صلی فيه غیر أھله جماعة فلأھله الإعادة إذا لم یؤدوا حقه ؛ 

٥۸+ 
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فان صلی فیه بعض أھله فلیس لبقیة أھله أو لغیرھم أن یصلوا جماعة ء وفی دا لوط صلی فیه 
أھله أو آکئرھم ء قال أبو یوسف: لا بأس بأن یصلوا جماعة في غیر الملوضع الذي صلی فے 
ا حجماعة بغیر أذان وإقامة ء ذکرہ عن الوبری وغیرہ وإن فاتته ال جماعة فی مسجدہ ویکن۔:آن 
پارکھا و سد آھر روافا عل یں سسترعلہ زان مارتمت آآن جو ان صا 
فراعی حق ا مسجد وفضل ا جماعة ء وقیل : یذھب فیصلی بال جحماعة لزیادة فضلھا ۔ وقال ا حسن 
البصري -رحمە الله - کان أصحابه ۔عليه السلام- إِذا فاتتھم الصلاۃ با جماعة صلوا فرادی فيی 
الل-جد ء وقال مالك لو صلی إمام ا ملسجد وحدہ صلوا فرآدی بعدہ ؛ ولو غاب اللإمام وصلوا 
بغیرہ إِن کان بإذنه لا تعاد وإلا أعیدت . 


کو بے 


۸۹ 


باب قضاء الفوائت 


ومن فاتته صلاة قضاما إذا ذکرھا 


م: ( باب قضاء الفوائت 

ش: اي ھذا باب في بیان حکم قضاء الصلوات الفوائت وھو جمع فائتة من فات یفونث: 
والقضاء أصله قضای ؛ لأنه من قضیت وقعت الیاء بعد ألف زائدة فقلبت ھمزۃ کماعرف في 
التصریف . 

وہو مستعمل علی وجہ ببعنی الحکم ء ومنه : * وقضی ربك 4 (الإسراء: الایة۴٤)‏ ء 
وفرغ ومنه قضی حاجته والقتل ؛ ومنه ضربه : فقغی عليه 4 (القصص: الایة ۱۹)ء واسم 
قاض أي قاتل واللوت : ومن قضی نحبه ء أي مات : والإنھاء ومله وقضینا إليه ذلك الأمر 
والعنی ء ومنە ثم اقغسواإلي ؛ والصنع والصقدیر ومنە : ٭ فتضامن سبع سماوات ٭4 
(فصلت : الایة١١)‏ ومنە القضاء والقدر والصلح ؛ ومنه فی حدیث الحدیبیة قاضاهم علی ان 
یؤدواء أي صا حھم ء والطلب ومنە اقتضی دینە وتقاضاہ ء والأداء ومنە : و فإذا قضیت الصلاۃ 
فانتشروا فی الأرض ٭( ال حمعة : الأایة .)٦١‏ 

وأما معناہ الشرعی فالقضاء إسقاط الواجب بثل من عند ا مأمور وھو حقه ؛ والاداء تسلیم 
عین الواجب بسببه إلی مستحقه ء ھذا اختیار شمس الائمة السرمحسی ء وعبارۃ فخر الإسلام 
البزدوي اسم لتسلیم نفس الواجب بالآمر ؛ والقضاء اسم لتسلم مثل الواجب بە ‏ ثم القضاء 
یجب بالسہب الذي یجب بە الأداء ء ولھذا یجھر الإمام بالقراءة إذا قضاھا في الاٴقامة ؛ ویصلي 
صلاہ الإقامة أربعَا إذا قضاھا في السفر ء وقیل : یجب بسبب جدید ء وقدعرف في موضع ء 
ولا کان الأمور به علی نوعین أداء وقضاء ؛ وقد فرغ من الأداء وشرع في القضاء کذاقاله 
الشراح ۔ 

قلت: معنی صلاة الجمعة والعیدین وصلاۃ ا جحنازة ء وأما ا مناسبة بین البابین غفمن حیث 
وجود معنی الاإٴدراك فیھما۔ 

م: ( ومن فانته صلاة ) شض: فیه رعایة الدب حیث لم یقل : من ترکھا ؛ لان ترك الصلاۃ لا 
یلیق بحال لمسلم [...] تحسینًا للظن بە ء وحملا لأمرہ علی الصلاح لذلك في قولە -۔عليه 
السلام۔ : امن نام عن صلاة أو نسبھا؛ فإن ا حکم غیر مقتصر علی النوم والنسیانء لأنه إذا ترك 
فسقًا أو مجانة یجب القضاء أ٘یضًا بالإاجماع ء لکن أخرجه صاحب الشرع مخرج العبارۃ وائظن 
بالخیر م: ( قضاھا إذاذکرھا )ش: سواء کان فوتھا ناسپّا أو بغیر عذر النسیان أو عامداً وبه قال 
مالك والشافعی ؛ وقال أحمد وابن حبیب : لا یقضي ا متعمد في الترك : لان تارکھا مرتد . 


نگنا۔ 


وقدمھا علی ضرض الوقت: والأاصل فیه أن الشرتیب بین الضوائت وَبِنِ ضرض الوقت عندنا 
مستحق ء وعند الشافعی -رحمہ الله - مستحب . لان کل فرض اصل بنفللة فلا یکون شرطا 
ْ لخیری 

ولنا ما رواہ مسلم عن النبي- عليه السلام- أنه قال : إذا رقد أحدکم عن الصلاة أوََغفل 
عنھا فلیصلھا إذا ذکرھا ء فإن الله عز وجل یقول : لٛأقم الصلاۃ لذکري4 ء قولە : لذکري أيٴٔ 
لذکرصلاتي من مجاز ا حخذف او من مسجاز اللازمة : لأنه إذا قام إلیھا فقد ذکر الله فیھا ء وإغا 
خصص الشارع النائم والغافل بالذکر لذھاب الإئم فی حقھما الذي هو من لوازم الوجوب فتوہم 
انتفاء القضاء لانتفاء الوجوب ہ فأمر الشارع بالقضاء من ہاب التہی"ین بالأدنی علی الإعلام الذي 
هو العتمد . 


م: ( وقدمھا علی فرض الوقت ) ش: اي قدم الفائنة علی الوقتیة لوجوب الترتیب علی ما بأتيی 
الان م: ( والأصل فیه) ش: فی ہذا الباب م: ( آن الترتیب بین الفوائت وبین ضرض الوقت مستحق ) 
ش: أي واجب م: (عندنا) ش: وبە قال النخعي والزھري وربیعة ویحبی الأنصاري واللیٹ 
ومالك وأحہمد وإسحاق ؛ وعن ابن عمر ما یدل عليه م: ( وعند الشافعی مستحب ) ش: أي 
الشرتیب مستحب غیر واجب ہ وھو قول طاوس وآبي ٹور ومذھب ابن القاسم وس۹حنون ان 
الترتیب غیر واجب ولا شرط . 

وفی ٭الذخیرة؛ وظاھرۃ اللدوئةہ الو جوب والشرطیة لقضائه تعاد ا حاضرۃ . ومذھب 
اظاه ظا عرب ارک اضر انا نت حالف آھ اتی رع انتا 
ولکنه لا یسقط بالنسیان ولا ہضیق الوقت ولا یکرہ الفوائت ؛ کذا فی (شرح الرشاد ۹ء وفي! 
شرح الجمع؟ والصحیح المعتمد عليه من مذھب مالك سقوط الترتیب ہالنسیان کما نطقت بە 
کتب مذھبه ء وعند أحمد لو تذکر الفائتة في الوقتیة یتمھا ٹم یصلىي الفائتة ثم یعید الوقتیة ء وذکر 
بعض أصحابہ : أنھا تکون نافلة وہذا یفید وجوب الترتیب ء ولو اجتمعت الفوائت وجب عليه 
الترتیب مع الذکر ولا فرق بین قلیلھا وکثیرھا إلا أن یضیق الوقت فعنه روایتان کذا فی 9ا حلیة٤.‏ 

۴:( لان کل فرض أصل بنفسه فلا یکون شرطاً لغیرہ )ش: فإذا کان الترتیب فرضًا یلزم أن 
یکون إِذا الفائت شرطا لصحۃة الوفتیة فلا یجوز لأن شرط الشيء تبع لذلك الشيء وکل صلاۃ 
أصل بنفسھا وین کون الشيء أصلاً وتبعًا ینافی ذلك کالصیامات ا متروکة والمدلولات وسائر 
العہادات ء فإن صوع الیوم الأول لا یتوقف علی صحة الیوم الثانی فإن قلت : یرد علی ما ذکرتہ 
الإیان ؛ فإنه أصل جمیع العبادات ؛ وھو شرط لصجکّھا ء والصوم فرض مستقل ء وہو شرط 
الاعتکاف الواجب بالاتفاق . قلت : الأصل مذا وهو أن الشيء إذا کان مقصوداً بنفسه لا یکون 
شرطّا لغیرہ ء ولکن إذا قام دلیل علی أنه شرط لغیرہ یصح ان یکون شرطٔا لغیرہ مع بقائه مقصرداً 


ّ|۳ 


ولنا قولہ -عليه الصلاة والسلام-: من نام عن صلاة أو نسیھا فلم يَذکِرھا إلا وعو مع الإمام 

فلیصل التي هو فیھا لم لیصل الني ذکرھا ٹم لیعد الني صلی مع امام ؛ 
فی نفسه : وما ذکرہ من انافاۃ لا یلزم عند اختلاف ا لهھة فالله تعالی جعل الايِأن شر طا لصحة 
سائر العبادات فی قولە: ط فمن یعمل من الصالحات وھو مؤمن فلا کفران لسعیه 4( الانبیّامٗ: الایة 
)٤‏ وکكکذلك نفی النبی- عليه السلام- صحۃ الاعتکاف بدون الصوم في قوله : ٦لا‏ اعتکات :1لا 
می میسو ہے نو طّا لخیرہ ء وھذین النصین مقام الدلیل وأما مالم یقم الدلیل 
علی تعیینه فھو علی حقیقته أن لا یصیر شرطًا لغیرہ وفيە ا منازیة) وہالکافي سائر العبادات فرغ 
لایمان والفرع لا یوجد بدون الأصل ء فیکون الأفعال علی نوعین : افتقار اللشروط إلی الشرط ء 
وافتقار الفرع إلی الأصل ؛ وفیما نحن فيه لا یجوز الافتقار بنوعيه فلا یکون شرطَا لغیرہ ولا 
فرعَا لە : لأن کل واحد لە أصل بنفسه. 

م: ( ولنا قولہ -عليه السلام -: < من نام عن صلاة أو نسبھا فلم یذکرھا إلا وھو مع الإمام فلیصل 
الٹی هو فیا ثم لیصل التي ذکرھا ثم لیصل التي صلاا مع الإمام ) ش: ھذا الحدیث أآخرجه 
الدارقطنی ثم البيھقي في سننیھما ؛عن ابن عمر -رضي الله عنھما ۔قال : قال رسول الله عليه 
السلام  :‏ من نسی صلاة فلےم بذکرھا إلا وھو مع الإمام فلیتم صلاته ء فإذا فرغ من صلاتہ فلہ فلیعد التي 
نسي ئم لیعد التي صلاھا مع الإمام ٭؛ وقال الدارقطني 0 "۷"ِممجھ"و 
مالك عن ابن عمر من قوله ء وقال عبد ا حق : وقد وقفه سعید بن عبد الرحمن ا لحمحی ووقهه 
یحبی بن معن . 


قلت: وأخر جه أَيضنًا أبو حفص ہن شاھین مرفوعا . 

فإن قلت: روی الدارقطني عن ابن عہاس ؛ أنه عليه السلام قال : إذا: سپوشت 
فدکرھا٘ سس سس مت فإذا فرغ صلی التي نسبھا 
رر عو بد دہ سے تای وف رر ور ا ان 
التذکیر . وقال الأکمل : وفیه بحث من أوجه . 

قلت: ذکر أُربعة أوجه أخذہ من کلام السغناقي وغیرہ ولم یعب التلخیص [....] الاول أنه 
متروك للظاھر لأنه یدل علی وجوب القضاء علی النائم والناسي لا غیر ۔ 

والوجوب ثابت علی من فوت الصلاة عمدً أيضسًا بالإجماغع ءومتروك الظاھر لا یکون 
حجة خصوص فی إفادۂ الفریضة . وأجیب بأنه یدل علی ذلك بدلالته لأنە ما وجب علی المعذور 
فعلی غیرہ أولی . فقال الأکمل : یروہ ان هذا إنما یستقیم إِن لو کان قضاء الفائتة عقوبة ء ولیس 
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کذلك بل هو رحمة ولا یلزم من استحقاق ا لمعذور ذلك استحقاق غیرہ العاصی وفیه نظر ء لن 
اللفوت عاص والعاصی مستحق العقوبة وإن کانت رحمة الله نعمة وعبرة . 

والثانی: ان هذا خبر واحد وھو لا یوجب العلم فکیف یثبت بە الفرض . وأجاب الأترازیٰ 
عن ھذابقوله . 

قلت: "ا ورد بیانًامجمل الکتاب فالتحق به فصار کأن فرض الترتیب یثبت بالکتاب وفیه 
نظرء لن دعوی الاجمال غیر مسلمة . 

وقال الاأکمل فی ھذا الوجه : إن ھذا خبر واحد لایعارض المشھور فإن ا مواز یثبت بە کما 
زالت الشمس مثلا . فلو کان الترتیب فرضا تما رویتم بطل تما تثبت بالمشھور ٹم أجاب عنه بقوله : 
بنا ما أہطلنا بە العمل بالمشھورء بل أخرناہ عملا با حدیث الآخر احتیاطا : أو کان ذلك أُھون من 
إعمال العمل بخبر الواحد أَصلاًعلی أنھم قالوا : إنه لیس خبر واحد بل هو مشھور تلقته الامة 
بالقبول ؛ فإنھم اجتمعوا علی وجوبِ القضاء الثابت به . 

الاول: مذکور في 9مبسوط شیخ الإسلام .٢‏ 

والثانی: وھو قوله عليه أنھم قالوا إلخ جواب في التعیین ء وقد قال فی ا جواب الآول : ھذا 
استدلال ذھب إليه العراقیون من مشایخنا ء وھو فاسد ؛ لن فیه معارضة ا بر الواحد الکتاب ؛ 
فإن للکتاب یقتضی ا جحواز : وا خبر یقتضی عدمه والصحیح أُن یقال : إن هذا حدیث مشھور 
وھو موجب للعمل الاستدلالي الضاي للعلم الضروري ء ولھذایضلل جاحدہ ؛ فجاز أن 
یعارض الکتاب . 

قلت: قول الأکمل فإنھم أجمعواعلی وجوب القضاء الثابت بە فيه نظر ؛ لان إجماعھم 
علی وجوب القضاء به لا یستلزم وجوب الترتیب : وذکرواهنا ثلاثة أجوبة آخری کلھا لا تخلو 
عن التأویل الأول : قاله ا خبازي لا نسلم أن الکتاب یقتضي جواز الوقتیة فرضا کما زالت 
الشمس فإنه یقع نفلاًعند أھل العلم ء فلم یکن الکتاب متعرضًا جوازہ فرضّا لکان الاختلاف ۔ 

الثانی : ذکرہ اللسفی ہ الترتیب ثابت بالنص فإن الکتاب یقتضي أن أداء الفجر قبل أداء 
الظھر والعصر بحکم الأاداء فیلزم القضاء کما یلزم الأداء . 

والثالث : ذکرہ الشیخ عبد العزیز موجب الدلیل القطعی المواز فی الوقت بلا تعیین جزء 
منە لە ء وھو الملوجب الأصلي لە : وا جواز قبل الفائنة لیس بحکم أصلي ؛ لأنه یجوز تفویته 
بترك الأداء بلا ضرورۃ ولا إلم ؛ لإمکان تحصیل في الأجزاء الباقیة والعمل بخبر الواحد عند 


۵ 
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ل٥9سعة‏ لا یفوت بالموجب الأصلي ولکن یضوت ال حواز الذي یباح تفویته باللزِك ء ومشل ھذا 
التفویت لا نع العمل بخبر الواحد لآن تفویته ما جاز ء فالاستقبال بالعمل بخبر الوإحد جاز 
بالطریق الأولی بخلاف العمل بخبر الواحد فی الطواف والتعدیل والقراءة ونحوھا لألیفوت 
العمل بجوجب الدلیل القطعي الذي هو الإٴطلاق وھو ا ملوجب الأصلي فیھا فلا یجوز ترکھ . 

الوجه الثالث : إنکم عملتم بھذا ا لحدیث ولم تعملوا بخبر الواحد وھما خبر واحد فکان 
تناقضًا ء وقال الأکمل فی جوابە : إن العمل بخبر الفاتحة علی وج یلزم فساد الصلاۃ بترکھا 
موجب النسخ قوله تعالی : ٭ فاقرؤوا ما تیسر من القرآن ٭( المزمل : الاآّیة )٠٢‏ وذلك لا یجوز 
بخلاف صور النزاع فإن فیھا العمل بالکتاب وا بر جمیعا وذلك لان قوله تعالی ٭ أقم الصلاة 
لدلوك الشمس 4 (الإٴسراء : الآیة ۷۸) بدل علی أُن هذا الوقت وقت الظھر ؛ ولا یتعرض بتقدم 
القائتة عليه لا بنفی ولا إثبات وخبر الترتیب یدل علی التقلمِ فعملنا بھما انتھی . قلت : 
توضیح ھذا الوجه الذي ذکرہ هو أن ا حال ماعلمتم بخبر الفاتحة مثلما علمتم تخبر وجوب 
الترتیب حیث قلتم بفساد الصلاۃ عند ترك الترتیب ؛ وما قلتم بفساد الصلاۃ عند ترك الفائ حة مع 
أن کلاً منھما ثبت بخبر الواحد ء وتوضیح ا حواب أن القراءۃ رکن في الصلاة ولا یجوز إثبات 
الرکن ببٹل هذا ا بر ء والترتیب شرط فجاز إثبات الشرط بە ء وجواب آخر ان صیغة قوله -عليه 
السلام۔ . لا صلاة ؛ یستعمل استعمالاً ظاهراًلنفی الکمال ؛کما في قولە لا فتی إلا علي- 
رضي الله عنه - فیمکن أن یحمل علی نفی الکمال ؛ وحدیث الترتیب ورد فی وجوبە ؛ ففيه 
بیان النھایة ولا بحتمل غیرہ . 

الوجه الرابع :ان الترتیب یسقط بالنسیان وضیق الوقت وکثٹرة الفوائت وشرط الصلاۃ لا 
بسقط بشيء من ذلك کالطھارۃ واستقبال القبلة . قلت: هذا الوجه ذکرہ صاحب١٢‏ الحیط؛ من 
جھة الشافعي توضیحه أن کل واحد من الفرضین لیس بشرط للآخر فی حق ال مواز ء ولھذایسقط 
الترتیب عند النسیان وضیق الوقت وکثرۃ الفوائت ٠‏ وشرائط الصلات لا تسقط بعذر النسیان 
وضیق الوقت کالطھارۃ واستقبال القبلة ولا یلزمنی وجوب الترتیب بین الصلوات حالة الأداء لأنه 
فی ھذہ الصورۃ فی أوقاتھا وذلك لا یوجد فی الفوائت لأنھا صارت مرسلة عن الوقت ثابتة فيی 
الذمة ء وأجاب عنه السغناقی ا ذکرہ صاحب المِسوط واالحیط) بأن حالة النسیان لیست 
بوقت للفائتةء لن وقت الفاثشة وقت التذکر وھو ناس فلا یکون وقتّا لھا فکان وقت الفرائض 
الوقت ؛ وأما حال ضیق الوقت ؛ فتعیین الوقت للوقتیة بالکتاب أوبا بر ا متواتر . فلم یبق 
الترتیب شرطٔا عند ضبق الوقت لأنه ثبت بخبر الواحد وھو لا یعارض الکتاب والتواتر وکٹرة 
الشوائت بعنی ضیق الوقت وأما قولە - لأنھا صارت مرسلہة عن الوقت - فغیر مسلم بھذا 
ا حدیث: وذکر شمس الائمة السرخسي في ا جامع الصغیر؛ في تعلیل وجوب الترتیب مراعاۃ 


گر 


ولو خاف فوت الوقت یقدم الوقتیة ٹم یقضبھا ؛ لآن الترتیب یسقظبضبق الوقت . 
التثرتیب بین الصلوات ثابتة وقتّا وفعلاً . أما وقتًا فظاھر . 

وأما فعلاً فلژن الظھر والعصر بعرفات اجتمعا فی حق ا حاج في وقت واحد ٴ1 لم لو بدا 
بالعصر قبل الظھر لا یجوز فکذلك ھا هنا کما أنه لو فاتته مراعاۃ الترتیب وقتا بلزمه فعللان 
وقت التذکر وقت للفائتة وقد فاتته وفتا فیلزمہ إعادته فعلاً کما فی الصورۃ المتقدمة . 

فإن قلت : کون الترتیب یسقط مع النسیان یوجب أن یسقط مع الذکر کما إذا فاته یومان من 
رمضان . 

قلت : مذا القیاس غیر صحیح . لن النسیان عذر والذکر لا ء فقیاس مالیس بعذر علی 
ماھو عذر باطل ۱ وأما قضاء رمضان فإنه فرض مکرر ولا کلام لنا فی ا متکرر ۰ لآن الصلاة إذا 
تکررت لفظة الترتیب فیھا أ٘یضا . 

فان قلت : لو کان وقت التکرار وقتّا لفائتة لحازت الفائتة بنیة الوقتیة ولحاز أداء المائدة عند 
احمرار الشمس لآنه وقت التذ کر کماجاز أداء عصر یومەه . 

قلت : اسم الوقتي مطلقًا ینصرف إلی ماهو الوقتي بصفة الکمال وهو ما ثبت وقته بالکتاب 
والحبر ا متواتر ء والذي قلنا وجوب الٹرتیب بخبر الواحد ما قلناہ إلا للاحتیاط فی العمل ء وأما 
عدم جواز قضاء الفائتة عند احمرار الشمس فلوجوبھا فی ذمته بصفة الکمال فلا یژدي في الوقت 
الناقص للاحتیاط بخلاف عصر یومەه لنقصان السبب فی حقه . 

م: ( ولو خاف فوت الوقت یقدم الوقیة ثم یقضیھا ) ش: اي ولو کانت عليه فائتة وآراد آن 
یقضیھا في وقت من أوقات الصلاة ء فخاف خروج مذا الوقت یقدم الصلاة الوقتیة ء لان 
ا حکمة لا تقتضي إضاعة الملوجود فی طلب الفقود م: ( لان الترتیب یسقط بضیق الوقت) ش: وإتھا 
یسقط بە لثلا یلزم ترك العمل بکتاب الله ء ولان فرض الوقت آکد من فرض الترتیب ؛ وفی 
٭الحیط٥‏ اختلف ا مشایخ فیما بینھم . أن العبرۃ لأصل الوقت آأم للوقت المستحب الذي لا کرامیة 
فیه . قال بعضھم : العبرۃ للوقت المستحب : وقال الطحاوي : علی قیاس قول أبي حنیفة وأبي 
یوسف : العبرة لأصل الوقت : وعلی قیاس قول محمد . العبرۃ للوقت المستحب . 

بیانە إذا شرع في العصر وھو ناس للظھر ثم تذکر الظھر في وقت أو اشتغل بالظھر یقع 
العصر في وقت مکروہ ؛ فعلی قول من قال العبرۃ لأصل الوقت ؛ یقطع العصر ویصلي الظھر 
بعد غروب الشمس وفي( ا منتقی؛ وفی انوادر الصلاة) : إذا افتتح العصر في أول وقتھا وھو ناس 
للظھر ٹم احمرت الشمس ء ٹم ذکر الظھر یضي فی العصر ؛ وهذائص علی ان العبرة للوقت 
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وکذا بالنسپان بکشرۃ الفوائت کیلا یؤدي إلی تفویت الوقتبة ؛ لان الثهّیٰ عن تقدیھا لمعنی في 
غیرھا 

في ول الوقت وأطال القراءة حتی ضاق الوقت لا یجوز إلا أن یقطع فشرع عند الضیَق, 

م: (وکذا بالنسیان) ش: اي وکذا یسقط بالنسیان ء وقال شیخ الإسلام : من جھل قزاضیة 
الترتیب لا یفترض عليه کالناسي ۔ رواہ مسلم عن أبي حنیفة وھو قول جماعة من أئمة بلخ . 

ِ۰ (بکثٹرۃ الفوائت) ش: أي وکذا یسقط بکثرۃ الفوائت م: (کیلا یؤدی إلی تفویت الوقتیة) ش: 
أما فی النسیان فلآن ا خدیث شرط الذکر وأما بکثئرۃ الفوائت فلانە إذا اشتغل بھا تفوتہ صلاۃ 
الوقت وهي أَضًا في معنی ضیق الوقت ؛ وعند زفر لا یسقط الترتیب إلی شهر حتی إذا ترکه 
فسدت صلاۃ الشھر کلھا وهو المذکور فی شرح الطحاوي)؟ وفالنظومة٥‏ وفاللختلف ٢ء‏ وفی 
٭شرح الأقطع؛ قال زفر : لایسقط الترتیب ابد . 

وفي ٦الحیط٤‏ قال زفر : الترتیب لا بسقط بکثرۃ الفوائت إذا کان الوقت یتسع لھا وللوقتیة: 
وإن کانت الفوائت عشرا أو أکثر . فیفھم من ذلك أن یکون عند زفر ثلاث روایات کماتری : 
وعند ابن أبي لیلی : لا یسقط الترتیب إلی سنة ء وعند بشر بن غیاث : لا یسقط فی جمیع عمرہ. 

م: (ولو قدم الفائتة جاز) ش: عطف علی قولە ولو خاف فوت الوقت فقدم الوقتیة یعنيی 
الواجب عليه تقد الوقتیة ولو قدم الفائتة علیھا عند ضیق الوقت جاز أیضًا م: (لان النھي عن 
تقدیھا) ش:أي عن تقدم الفائتة م: (لعنی في غیرہ) ش: أي معنی في غیر الفرض الفائت وو أداء 
الوقتیة في وقتھا لھذا التاویل ذکر الضسیر فی غیرہ مع أنە راجع إلی الفائنة یعنی حتی إنە أثبت فيی 
قوله عن تقد والٹھي ببعنی فی غیرہ لا بعدم الشروعیة کما فی الصلاة في الأرض المغصوبة . 

وفي ۸ المبسوط ): لو بدا بالفائتة عند ضیق الوقت یجوز بخلاف ما لو بدا بالوقتیة عند سعة 
الوقت حیث لم تجز ؛ لن الٹھي عن بدایة فرض الوقت لمعنی في عینه ء وھو کونە مؤدی قبل 
جوازہ . 

فإن قلت: ضدہ ‏ أین مورد الٹھی عن الفائتة عند ضیق الوقت ؟ . 

قلت: ا مراد من النھی قوله تعالی انم الصلاۃ لدلوك الشمس 4 ( الاإٴسراء : الآیة ۷۸)لآن الأمر 
نھي عن ضدہ ء وفيه کلام بین في الأصول وقیل امراد بە الإجماع لا نھي الشارع . فإن الإ جماع 
منعقد علی تقدم الوقتیة عند ضیق الوقت وھو الأصح . 
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بخلاف ما إذا کان فی الوقت سعة وقدم الوقتیة حیث لا یجوز لأُهََأدِاما قبل وقتھا الشابت 
بالحدیث . ولو فانته صلوات رتبھا في القثضاء کما وجبت فی الاضل ؛ 

م: (بخلاف ما إذا کان في الوقت سعة وقدم الوقتیة حیث لا یجوز) ش: قد بینا الِفرق بین هذہ 
السألة وبین الٹی قبلھا ناقلاًعنۃ البسوط٤‏ وعلل الصنف لہذا بقولەم: (لأنه أداھا) غُرْعأي لان 
الصلی دی الوقتیة م: (قبل وقتھا) ش: الفائت م: (الثابت با حدیث) ش: أي قبل وقت الوقتیة الذذي 

ثم اعلم أن الصنف ذکر الأعذار التي یسقط بھا الترتیب : 

الول: الظن المعتبر ذکرہ في (الجامع) ء فیمن توضاآً للظھر والدم سائل ٹم انقطع فصلىی 

فإنه یعید الظھر لأنه صلاعا بالطھارۃ دون الأعذار [. ..]ء ولا یعید العصر لأنه حین 

الٹانی: بخلاف فی فسادھا ووجوب إعادتھا مسآألة صلی الفجر بغیر وضوء ثم صلی الظھر 
وھو ذاکر للفجر . 

ویری أنه یجزیه فإنه یعید الفجر ویری أنه یجزیە فإنه یعید الفجروالظھر ء ولو أعاد الفجر 
ولم یعد الظھر حتی صلی العصر ء ان العصر یجزئه ء إذ فی جواز الظھر اختلاف ویعید الظھر ء 
لأنه صلاھا وعليه الفجر ذاک را لھا ء والاختلاف فی إعادتھا ذکرہ الأسبیجابي . 

وفی ہجوامع الفقہ؛ لأن الظھر لیس عليه التعبین بخلاف الفجر ء قیل هذا قول أبي حنیفة ء 
أماعلی قول زفر وا حسن وروایة عن أبی یوسف إن کان عندہ ان تلك وقعت جائزۃ یجوز الوقتیة 
وإلا فلا ء قال فی ظاھر الروایة یجوز مطلقا ۔ 


الثالث: اختلف ا مشایخ فيه ذکرہ في 9مختصر البحر الحیط) امرأۃ ترکت الظھر ٹم حاضت 
فی العصر ثم طھرت سقط الترتیب ؛ وکذا لو فاتھا ثلاث أو أربع قبل ال حیض ء وقال ا مرغیناني لا 
یسقط قیل ھذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف وروایةعن محمد وفي روایة محمد أنە لا تصح 
الوقتیة ء وقال محسن ھذابناء علی أن الاعتبار فی الکثرة بالمدۃ عندھما : وعند محمد بالصلاۃ 
ذکرھا محسن : فیمن نسی فائنة ء ثم ذکرھا بعد شھر وإذا أضفنا إلی هذہ الستة ما نقله شیخ 
الإسلام عن اح-سن عن أبي حنیفة ان ا حاھل بالشرتیب کالناسی یکون الاعذار التی یسقط بھا 
الترتیب سبعة . 

م: (ولو فائته صلوات رنبھا في القضاء کما وجبت في الأصل) ش: أراد بھذا أن بیان الترتیب کما 
أنە فرض بین الوقتیة والفائتة فکذلك بین الفوائت نفسھا ء إلا أن یزید علی ست کما یأتي بیانە إن 
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لان الٹبي -علیه السلام- شغل عن أربع صلوات یوم ال حندق فقضامَنَْمرتبًّاء ٹم قال : (صلوا 
کما رأیتموني اصلي) . 

شاء الله تعالی ؛ قوله کما وجبت أي کوجوبھا في ابتداء الفرض مرتبة م: (لان النبی غھلرے السلام 
شغل عن أربع صلوات یوم ا خندق فقضان مربّاء ٹم قال : (صلوا کما رأیتمونی أصلي) شن:ھذا 
الحدیث روي عن ابن مسعود وأبي سعید الخدري وجاہر -رضي الله عنھم۔ . 

فحدیث ابن مسعود آخرجہ الترمذي والنسائي عن أبي عبیدۃ عن أبيه عن عبد الله بن 
مسعود: قال : قال ابن مسعود : إن المشرکین شغلوا رسول الله عن أربع صلوات یوم ا خندق حتی 
ذھب من اللیل ما شاء الله ءفأمر بلالاً فاذن ئم أقام فصلی الظھر ثم أقام فصلی العصر ؛ مم أقام 
فصلی المغرب: ثم أقام فصلی العشاءء رواہ أحمد فی ._ندء؛''' 

وقال الترمذي : لیس بإسنادہ باس؛ إلا أن أباعبیدة لم یسمع من أبیەء ووهم الشیخ علاء 
الدین مقلداً لغیرہ: فنقل کلام الترمذي إلا أن أبا عبیدۃ لم یدرك أباہء والترمذي لم یقل ذلك فی 
جمیع کتابه ؛ وإنھا قال لم یسمع منە ؛ذکرہ فی خمس مواضع من کتابهء وکذلك قال النسائی فی 
اسننه الکبری؟ في باب صف القدمین وأبو عبیدة لم یسمع من أبيە ۔ 

وقال أبو داود : توفي عبد الله بن مسعود ولولدہ أبي عبیدة سبع سنین: واسم أبی عبیدةۃ 
عامر . 

وحدیث أبي سعید رواہ النسائي من حدیث عبد الرحمن بن أبي سعید الخدري عن أبیەء 
قال : حبسنا یوم ا حندق عن الظھر والعصر والمغرب والعشاءحتی کفینا ذلك؛ فأنزل الله 
تعالی٭وکفی الله اللؤمنین القتال 4 ( الأحزاب : الاّیة )۲٢‏ فقام رسول الله فأمر بلالاً فأقام ئم صلی 
الظھر کما کان یصلیھا قبل ذلكء ٹم أقام فصلی العصر کما کان یصلیھا قبل ذلك: ثم أقام 
فصلی ا مغرب کما کان یصلیھا قبل ذلك؛ ثم أقام للعشاء ء فصلاھا کما کان یصلیھا قبل ذلك ء 
وذلك قبل أن ینزل ٭فرجالاً آو رکباناً 4 (البقرة : الاَیة ۲۳۹) ورواہ ابن حبان فی (اصحیحہ؛٭۲۶. 

وحدیث جاہر آخرجہ الہزار فی : مسندہ ٤‏ عن مجاھد عن جابر بن عبد الله أن النبي علیه 
السلام شغل یوم الحندق عن صلاة الظھرء والعصر والمغرب والعشاء؛ حتی ذھبت ساعة من 
اللیلء فأمر بلالا فأذن وأقام فصلی الظھر ثم أمرہ فاأذن وأقام یصلی العصرء ثم أمرہ فأذن وأقام 
وصلی الملغرب؛ ئم أمرہ فأذن وأقام وصلی العشاء ءثم قال :٭ ما علی ظھر الأرض قوم یذکرون الله 


. النسائي (۱۸ : ۷) وفيه انقطاع بین أبي عبیدۃ وأبيه وإسنادہ صحیح‎ ٤ )۲٦٢( رواہ الترمذدي‎ )١( 
النسائی [1۴۸]ء ٭ عن ابن أبي ذئب ؛ عن سعید المقبري ؛ عن عبدالرحمن‎ )٢٢ ٦ ٦: ٦٤ /۳( أحمد‎ ہاور)٢(‎ 
ابن آبيی سعید الخدري عن آبيە . بیع و گان‎ 
کی‎ 


جا با با با با با با ا با با با با مر کھت بت ا و و و بت لس ا لت ےل سو لی بل لم للع لہ لع تس حا و و ےا اھر اہ ہے ہے ہا و ا و چس ہچ بے چ ےم ےھ 


في هذہ الساعة غیرکم)''' ء وفبە عبد الکری بن أبي الخارق وھو ضعیف: قولہ یومالخندق ١‏ أي 
یوم حفر الخندی با مدینة وکان فی سنة خمس من الھجرة؛: وذکر السغناقی فی مذا الملوغبیزروي 
آنه شغل عن أربع صلوات یوم الخندق فقضاہن من بعد یؤدي من اللیل مرتباً ٭ثم قال : ٥‏ مَُلوا 
کما رأیتموني أصلي) فوقع التشبيه علی أصله ووصفه : فدل أن أداءھا بوصف الترتیب شرط ٹم 
قیل ولم یقل النبي کما صلیت ء بل ال ٥:‏ کما رآیتموني أصلیہ ؛لأنه لا یکن لأحد ان یصلي مثل 
صلاۃ رنسول الله پل وذکرہ الأکمل مختصرآء ولم یبین من هو الراوي لھذا ا حدیث . وقال 
الاأکمل : أمر بالتشبیە مطلقًا ء والکامل منه ما یقع علی کٹھه وکیفیته فدل علی أن الأداء ہوصف 
الترتیب شرطء وإغا لم یقل کما صلیت لذا ء انتھی . 

وذکر صاحب االدرایة* کما ذکرہ السغناقی غیر أنه قال فی آخرہ رواہ أبو سعید الخدری۔ 
رضي الله عنه عنہ - عليه السلام - ثم قال : وعن الإمام العلامة الکردري فی قوله کما رأیتموني 
أاصلی: ولم یقل کما رأیتمونی صلیت: لانه لیس في وسع احد أُن پصلي مثل صلاتہ: وھڑلاء 
کلھم دھلراعن بیان حفَعة ھذا الحدیٹ؛ ولو وغففواعلی حقیقته لشہھواعلی قوله : 1(صلواکما 
رأیتموني أصلي ۴ فإنه لیس فی ھذا ا حدیث وھو فی حدیث مالك بن ا حویرث أخرجہ البخاري 
في الأذان عن أبي قلابة حدثنا مالك بن ا حویرث [....] وفیه : (صلوا کما رأیتمونی آصلي؛ . 

وامصنف أیضأما تتبه علی هذاء ولو قال : وقال : ٭وصلوا کما رأیتموني أصلي؛ بواو العطف 
لا بکلمة ٹم لکان أجود وأصوب؛: وأأبضًا متن ا حدیث الذي ذکرہ صاحب االدرایةه لیس لأبي 
سعید وا هو لعبد الله بن مسعود والذي ذکرہ السغناقی فی توجیه معنی قوله- صلواکما 
رأیتمونی أصلي . غیر سدیدہ بل الذي یقال فیە أنه تشبیهەء والتشبیه لا عموم لە؛ وأما الأکمل 
فإِنه لم بظھر السر الذي أاخفاء . 

فإن قلت : قوله -غقضامن- الضمیر فيه یرجع إلی قوله ۔عن أربع صلوات- وذکر منھا 
العشاء والعشاء ما فاتتہ فظاھرہ یدل علی أن العشاء أیضأً من الفوائت ولیس کذلك . 

قلت: نعم صلاھا النبي پل فی وقتھا ولکن ا أخرھاعن وفتھا العتاد لھا سماھا الراوي 
فائتة مجازاء والدلیل علی ذلك أن ابن حبان روی ھذا ا حدیث فی ٭صحیحہ؟ ولم یذکرفیه 
العشاء وهذا یوضح أن العشاء لا تعد سن الفوائت إلا مجازاً فافھم . 


() عزاہ الھیئمي للہبزار ۱ والطبراني فی الأوسط ×وقال: فیه عبدالکرم بن أبي للخارق وھو ضعیف . الجحمع 
.)٤/٢()‏ 


جھ 


الا أن تزید الفوائت عىل ست صلوات؛ 

7 (إلا آن تزید الفوائت علی ست صلوات) ش: استثناء من قوله - ومنھا فی القضاء- والمعنی 
الذي یرادبە ھا هنا إلا أن تصیر الفوائت ستّاء ولأاجل عدم إفادۃ ظاہر الشرکیب القاضود منہ 
اختلف الشراح فیەء فقال السغناقي : ظاھر ھذا الکلام یقتضي أن تصیر الفوائت تسعاأء لأت٭ذکر 
الفوائت بلفظ ا جحمع والزیادۃ غیر المزید عليه والمزید عليه ست فیصیر الجموع تسعة ء لکن معناہ 
أن لا تصیر الفوائت في نفسھا زائدۃ علی ست صلوات: وائمراد من الصلوات أُوقاتھاء فإن فوت 
الصلاة السابعة لیس بشرط بالإجماع ورواہ الاأکمل بقولە فإنه یقتضی أن تزید الفوائت علی ست 
أآوقات ٠‏ وذلك إنھا یکون السابعة ولیس ببراد. 

قلت ھذا یراد من کلام الأنرازي لأنه قال- وقال بعض الشارحین امراد بست صلوات 
الأوقات-ثم قال وفیه نظر عندي وذکرہ وأراد ببعض الشارحین السغناقی . 

وقال الأکمل : وقیل أراد أوقات الفوائت بحذف الضاف: ورد بأنه یسعدعي زیادة 
الاوقات علی ست صلوات؛ وذلك إتھا یکون ہفوات وقت السابعة ولیس براد. 

لت : ھذا أیضاً من کلام الأترازي وھذا نقله عن تاج الشریعة . 


قلت :ھذا الرد لیس لە وجهہ لأنه إذا مضی جزء من وقت الصلاة السابعة فقد زاد الوقت 
علی السیعةء وبدخول جزء منه لا تکون السابعة فائتةء ثم إطلاق اسم الفائتة عليه یکون تخلیباً. 

وقال الأکمل أیضا : وقیل : راد بالفوائت الأوقات : ومعناہ إلا أن تزید الأوقات علی ست 
صلوات٠‏ ورد بردیشتمل علی ما تقدم عليه من الوجھین وھو أن الزیادة لا بد أن تکون من جنس 
المزید عليهء وذلك معدوم فی هذہ التأویلات کلھا کما تری . 

فلت : قائل ھذا القول بعضھمء نقله صاحب االدرایةہ عنه یورضح کلام أنە لا شك أن 
اللزید یکون غیر ا مزید عليهء وأن یکون من جنسه والوقت لیس من جنس الصلاة : والفوائت 
جمع فائتة أفله ثلائة فیقتضي الترکیب أن تکون الفوائت سبعا حتی یسقط الترتیب ولیس کذلك ء 
ونحن نقول: إن المراد من مثل ھذا الترکیب أن یکون فی نفسه أکٹر من العدد المذکور ء لأن المزید 
والزید عليه کلاھما مرادان جمیعًاء کقولھم هذہ الدراھم تزید علی مائة معناہ عددھا یزید علی 
عدد الائة لا أُن تکون الدراھم مع الائة مراذًا به . 

ومنه قوله تعالی : ٭ورسلناہ إلی سائة ألف أو یزیدون4 (الصافات : الاية۷٤٤۱)ء‏ فإذا کان 
کذلك لم بشترط لصحة الکلام أکثر من واحد ہ لآن الأکٹریة علی اللذکور یحصل بە فیقتعضي 
اشتراط السبع دون التسم ء وقیل دخلت اللام فی ا حمع وا لمراد ا حجنس فلا بشترط الثلائ وھذا 
اأحسن ما قاله الأکمل وإسحاق أن یقدر مضافان وتقدیرہ إلا أن یزید أوقات الفوائت علی أوقات 
ست صلوات بحسب دخول الأوقات دون خروجہ . 


نت 


لان الغوائت قد کثرت فتسقط الترتیب فیما بین الفوالئت نفسھا کما سغطہبینھا وبین الوقتی 

وحد الکثرۃ أن تصیر الفضوائت سنّا لخروج وقت الصلاة السادسة : وھو ا زاد بالملذڈکور في 

دا امع الصضیر؛ وھو قوله : وإن فانده اکشر من صلاة یوم ولیلة اجزاته التی بد تھا لأنه إذا 

زاد علی یوم ولیلة تصیر ستّاء وعن محمد -رحمہ الله- أنه اعتبر دخول وقت السادسة والاول 

مو الصحیح ؛ لان الکثرۃ بالدخول فی حد التکرار ء وذلك في الاول . ولو اجتمعت الفوائت 
القدیة وا حدیثة . 


م: (لان الفوائت قد کشرت فیسقط الترتیب فیما بین الضوائت نفسھا کما سقط بیٹھا وبین الوقتیة) 
ش: لأن کثرة الفوائت ما کانت مسقطة للترتیب فی اعتبارھا کانت مسقطة لە في نفسھا بالطریق 
الأولی ؛ لن العلة إذا کان لھا أثر فی غیر محلھا فلآن یکون لھا آثر فی محلھا أولی ؛ وا حاصل 
أن العلة إٰذا قامت بشيء یوجب الحکم فی ذلك الشيء لا غیرہ فإذا آثر في غیرہ فأولی أن یؤثر في 
نقسه . 

م: (وحد الکثرة أن تصیر الفوائت ستّا) ش: أي سُت صلوات ء: ( خروج وقت الصلاة السادسة) 
ش: المستلزمة لدخول وقت السابعة في الأغلب ء وفی فالمجتبی إلا ان تزید الفوائت علی خمس 
صلوات ہ: لأن کثرۃ الفوائت فی معنی ضیق الوقت والکٹثرۃ بالنت للتکرارء فإذا دخل وقت 
ااداسطا مت ماما رعلاسہ| فطل وت ساس ری اس رط یم 
الإسلام٥‏ عن أصحانا أنه یسقط الترتیب با خمس لاتھا کل ا جنس م: (وهو امراہ با ملذکور في!ال حامع 
الصغیر٤)‏ ش: أٔي الفوائت ستّا بخروج وقت السادسة وھو ا مراد با مذکور في 9 ا حامع الصغیر؟م: 
(وھو) ش: أي اللذکور هو م: (قولہ)ش: أي قول محمد في فا مامع الصغیر؛ . 

م: (وإن فاتتہ اکٹر من صلاۃ یوم ولیلة اجزأتە التی بدا بھا) ش: أي أجزأته الصلاۃ التي بدا بھام: 
(لانه إذا زاد علی یوم ولیلة تصیر ستّا) ش: فیدخل وقت السابعة . 
ٰ م: (وعن محمد أله اعدبر دخول وقت السادسة) ش: لأن بدخول وقت السادسة یصیر عدد 
الفوائت خمسا ء والکثیر من کل جنس عا یستغرق جنسه وجنس المکتوبة ا خمس م: (والاول هو 
الصحیح) ش: أي المذکور من 9ا حامع الصغیر؟ هو الصحیح م: (لان الکثرۃ بالدخول في حد التکرار ے 
وذلك فی الأول) ش: معناہ أن الشيء إنما یستحق اسم الکثرۃ بالتکرار کالکٹرۃ في ا مقدم لا یظھر إلا 
بالزیادۃ من أحد القسمین علیٰ الآخر ء وأدنی مدۃ التکرار فی حق خروج وقت السادسة ء لان بە 
تصیر الفوائت ستّا والواحدة من الصلوات تتکرر بوصف الکثرۃ یثبت لھا قوله -وذلك إشارة إلی 
قوله لان الکثرۃ بالدخول فی حد التکرار - . 

وقوله- فی الأول- راد به اللذکور في فا مامع الصغیر؛ ء فافھم . 

م: (ولو اجتمعت الفوائت القدیِة وا حديكة) ش: صورة الفوائت القدیة ان پترك الشخص صلاۃ 


۳ھً 


قیل: جوز الوقتیة مع تذکر ا حدیشة لکثرۃ الفوالت . وقیل: لا تجوز ویجِغل:!اضي کان لم یکن 

زج را لە عن الٹھاون ؛ ولو قضی بعض الفوائت حتی قل ما بقی عاد الَرتیبٰ ند البعض وھو 

الاظھر ء فإنه روي عن محمد -رحمہ الله - فیمن ترك صلاة یوم ولیلة وجعل یقضی من الغد 
مع کل وقتیة فائنة 

شھر آو سنة مجائة وفسفًا ء ثم یقبل علی الصلاۃ ندم علی سوء صنیعه ء ثم یترك أقل من صلاة 

یوم ولیلة فھل یجوزلە الوقتیة مع تذکر ما فات أقل من یوم ولیلة . اختلفوا فیه إشارۃ إليه بقوله . 

م: (قیل : تجوز الوقتیة مع تذکر ا حدیثة لکشرۃ الفوائت) ش: ا جواز هو القیاس ہ لن ا حدیثة 
لیس أداؤھا باحق من القدیة فتحقق کثرۃ الفوائت وھی مسقطة للترتیب . 

م: (وقیل : لا جوز) ش: أي الوقتیة بذکر الحدیثة ء وھو الاستحسان م: (ویجعل الماضي) ش: 
وھو القدیۃة م: (کأن لم یکن) ش: یعني کأن لم یفت م: (زجرا لە عن التھاون) ش: أي لأجل الزجر 
لھذا الصلي عن الکسل والتھاون في إقامة الصلاۃ فی وقتھا وإلی ا جواز ء قال أبو جعفر الکبیر 
وعليه الفتوی ۔ 

وفي ۸ الحیط! القول الأصح هو الأول ٠‏ وفی ‏ الجنہی) الشانی هو الأصح ء والقول الأول 
ھوالاحوط ۔ 

وقیل: یجب الترتیب لآن اللعصیة لا تصیر سہببًّا للتخفیف ہء وفی (الذخیرة ؛لا یجب 
الترتیب عند أبی حنیفة خَلافًا لھما . 

م: (ولو قضی بعض الفوائت حتی قل ما بقی عاد الترتیب) ش: صورت ان یترك الرجل صلاةۃ 
شھر ئم قضاھا إلا صلاة اأُو صلاتین ء ٹم صلی صلاۃ دخل وقتھا وھو ذاکر ما ہبقي عليه ھل تجوز 
الوقتیة ء أولم یجز ؛ عن محمد فیے روایتان ء فی روایة یجوز : واختارھا شمس الائمة 
السرخسي وفخر الإسلام علي البزدوي ؛ فإنھما قالا متی سقط الرتیب لم یعد فی أصح 
الروایتین ٭ ولھذا أخذ أَیضا أبو حفص الکبیر ء وفی روایة لا یجوز ء وإلیھا مال بعض ال مشایخ ء 
جعفر؛ واختارہ اللصنف أشار إليه بقوله م: (وھو الأظھر) ش: أي عود الترتیب هو الأظھر ء وجه 
ذلك من وجھین ہ الآاول من وجم الذرایة ء وھو أن علة السقوط الکثرۃ ال مفضیة إلی ا حرج ولم 
یبق بالعود إلی القلة وا حکم ینتھی بانتھاء علته ؛ فکان کحتق احضانة بالزوج ؛ تم ارتمعت 
الزوجیة فإن ا حق یعود . 

الثانی: من وجہ الروایة ؛ أشار إلی هذا الوجه بقوله م: (فإله روي عن محمد فیمن ترك صلاة 
یوم ولیلة وجعل یقضي من الغد مع کل وقتیة فائنة) ش: یعني یقضی الفجر بالفجر ؛ والظھر بالظھر؛ 


گجھ 


فالفوائت جائزة علی کل حال ء والوقتیات فاسدۃ إن قدمھا لدخول الفْوَآنّتِ فی حد القلة : وإِن 
أآخرھا فکذلك ءإلا الصشاء الآخیرۃ لأنه لا فائنة علیه فی ظنه حال أداٹھا :”ومن صلی المصر 
وھو ذاکر أنە لم یصل الظھر فھي فاسدۃ إلا إذا کان فی آخر الوقت ؛ 


والعحصر بالعصر ؛ علی ھذا الترتیب م: (فالفوائت جائزۃ علی کل حال) ش: یعني سواء قدمھا:علی 
الوقتین أو أآخر عنھا م: (والوقتیسات فاسدۃ إن قدمھا لدخول الفوائت فی حد القلة) ش: لأنه متی اُدىٰ 
شینّا منھا صارت سادسة ا متروکات إِلا أنە إذا قضی متروکۃ بعدھا عادت خمسا ثم لا یزال كذلك 
فلا بعود إلی ا لحواز . 

): (وإن أخرھا) ش: 5 وإن آخر الوقتیات کلھا م: (فکذلك) شں: أي فكذلك تفسد کلھام: 
(إلا العشاء الآخیرۃ) ش: لأنه صلاھا وقد صلی ما عليه عندہ فصار کالناسی ؛ وقد علل الصنف 
بعدم فساد العشاء الأخیرۃ بقوله م: (لأنه لا فائتة عليه فی ظنه حال اداٹھا) ش: أي حال آداء العشاء 
الآخیرۃ الوقتیة : والظن متی لاقی فصلی مجتھدا فیه وقع معتبرا وإن کان خطأء والشافعي لا 
یوجب الترتیب فکان ظنه موافقا لرأیه ء وصار کما إذاعفی أحد من لە القتصاص وظن صاحجبه أن 
عفو صاحبه غیر مؤثر فی حقه ء فقتل ذلك القاتل لا یقتص منە ء ومعلوم أن هذا قتل بغیر حق ء 
لکن ا کان متأولاً یجتھد فی ذلك صار ذلك الظن مانمّا وجوب القصاص . 

فإن قلت: یشکل ھذا ما إذا صلی الظھر علی غیر وضوء اسیا ثم صلی العحصر علی وضوء 
ذاک را للظھر وھو یحسب أنه یجزئە فعليه أن یعیدھما جمیعًا ء وعلی قیاس ما ذکر ھا ھنا أآنه لا 
فائتة عليه فی ظنه حال أداٹھا کان ینبغي ان لا جب عليه قضاء العصر . ثانیا : ما أنه قضی الظھر 
قد وقع في ظنە أنە قضی جمیع ما عليه ولم یبق عليه شيء من الفائنةء والترتیب غیر واجب علی 
مذھب الشافعی -رحمہ الله- فکان ییکنە ھا هنا ضا موافقا لمذھبه کما ذکر ۔ 


ٹم قلت : فساد الصلاۃ بترك الطھارۃ فساد قوي مجمع عليه ٠‏ فظھر أثرہ فیما یؤدی بعد 
وأما فسادھا بسبب ترك الترتیب فضعیف مختلف فیه 2 فلا نتعدی حکمه إلٰی صلاة آخری ۰ 

م: (ومن صلی العصر وھو ذاکر) ش: أي وا حال آنە ذاکر م: (أنە لم یصل الظھر فھي فاسدة) ش: 
أي العصر فاسدة م: (إلا أن یکون فی آخر الوقٹ) ش: أي فی آخر وقت العصر فإنه یجوز العصر 


حینئذ ہضیق الوقت . 
فإن قلت: قد بین الصنف فیما مضی ا حکم فی ھهذہ السألة فی جنس الصلوات: فلم أعادہ 
ھامنا ؟. 


قلت: لفائدة وھی الإشارۃ إلی الاختلاف فی آخر وقت العصر : وھو أن الاعتبار فی ضیق 
الوقت لأصل الوقت أو للوقت المستحب ؛ حکی عن الفقيه أبی جعفر الھندوانيی -رحمہ الله- اُن 
عند أبي حنیفة وأہی یوسف -رحمھما الله- الاعتبار بأاصل الوقت ء وعند محمد ۔رحمہ الله۔ 


ا 


وھي مسألة الترتیب 


بالوقت المستحب ؛ وعلی ھذا فیما نحن فيه من السألة إن یِکنە أداء الظھر والخصر قبل غروب 
الشمس فعليه مراعاۃ الترتیب ہ وإن کان لا مکنە أداء الصلاتین قہل شروب الْکمِس سقط 
اج ےت وعليه أداء العصر وإن أمکنە أداء الظھر قبل تغیرھا ویقع العصر أو بعضھا بعلتغیرھا 
فعليه مراعاۃ الترتیب عندھما خلافًا لحمد۔رحمہ الله۔ لآان معنی الکراہة تسقط الترتیب خوافت 
فوات أصل الوقت . 

وإن لم یِکنە أداء الظھر قبل تغیرھا یسقط الترتیب لان أداء شيء من الظھر بعد تغیر 
الشمس لا یجوز بالاتفاق ؛ لان ذلك الوقت وقت عصر الیوم لیس إِلا ۔ 

م: (وھی مألة الترتیب) ش: أي السألة اللذکورۃ ھی مسألة مراعاة الترتیب فیھا ۔ وقد ذکرنا 
وجه الاآعادة . 


فروع: راع في الفیافي یصبح في کل یوم فیصلي صلوات ذلك الیوم في وقت الفجر تفریعَا 
لعل ء فالفجر الاول جائزء وفي البوم الثانی لا یجوز لبقاء الترتیب ء وقیل : علی قول زفر 
والمجر الثالٹث وما تعدھا یجوز بسقوط الترتیب ء وفی <جوامع الفقهٴ مسافر صلی الغرب شھرا 
رکعتین قصراء فالمغارب کلھا باطلة ویفسد المغرب الأول وتجوز العشاء والفجر والظھر 

وفي( ال نتقی؟: إذاغربت الشمس فی خلال العصر ٹم تذکر الظھر مضی ؛ ولو افتحھا 
ذاکرا ٹم احمرت استقبل نسی صلاة ولم بعرفھا یصلی خمس صلوات وہو قول مالك والشافحي 
-رحمھما اللهە۔ قال السخغناقی -۔رحمہ الله- في ‏ ٭جوامع الفقه ٢‏ :وھو الختار : وقیل : یصلي 
أربع رکعات بثلاث قعدات ینوي ما عليه : وهو قول بشر بن غیاث ہ وفيە الهذب ) وهو قول 
اللزني ٭و مشله عن النووي ؛ وقال بعض مشایخ بلخ : یصلی المُجر بتحریة وا مغرب بتحریة ٹم 
یصلي أربعًا ینوي ما عليه من صلاة یوم ولیلة وقال الأوزاعی : یصلي آربع رکعات لا یقعد إلا 

قال ابن حزم : وبھذانأخذ : وإن لم یدر الفائتة أمن سفر هي أم من حضر؟ یصلي ثمان 
صلرات: وإن نسی صلاتین من یومین بعید صلاة یومین ء رواہ ابن سماعەعن محمد -رحمه 
الله- وإن نسي ثلاث صلوات من ثلائة أیام ولیالیھن یعید صلاۃ ثلائة أیام . 
یدري أیتھا الأولی قیل یسقط الترتیب فیصلی کیف شاء ؛ قال في ۃالحیط ٤‏ وھو الأصح ۔ 


٦ 
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وفی ہجوامع الفقه؛ وھو الختار ء وقیل لا یجزیء لن الفوائت تعتبر أڈیکون في نفسھا 
ستّا لسقوط الترتیب فیصلي سبع صلوات الظھر ٹم العصر ثم الظھر ثم اللغربٔ تم الظھر ٹم 
العصر ثم الظھر . 

وإن فاتته أرہع صلوات یعني العشاء مع ما قبلھا من أربعة أیام یصلي سبع صلوات ٹم العشاء 
ثم یصلي سہع صلوات : وعلی ھذا القیاس تخریج جنس ھذہ المسائل کذا فی (الإیضاح٭ 
وامبسوط شیخ الاسلام .٢‏ 

وفي لالواقعات٤؛‏ یصلي |حدی وثلائین صلاۃ ء لان في الأاربع یصلیي خمس عشرةثئم 
یصلیي خمس عشرۃ ثم یصلي الفجر فیعتبر ست عشرة صلاةء ثم یفعل کما کان یفعل قبل 
الفجر ء وذلك خمس عشرة صلاۃ فتصیر ا حملة إحدی وثلائین صلاۃ . 

وفي ڈ٦المفید/إذا‏ نسي صلاۃ أو رکتّا منھا ولا یدري ذلك یعید صلاة یوم ولیلة بلا خلاف ء 
بین أصحاہنا ظھر فات من یومین فنوی أحدھما لا بعینه قیل یجوز لاتحاد ا جنس والمذھب أنە لا 
یجزته ء لان اختلاف الأوقات یجعلھا کالفرائض المختلفة ۔ وفی ‏ الذخیرة؛ رجل لم یصل الفجر 
شر وصلی غیرھاء قیل لا تجزئە الصلوات الأرہم في الیوم الأول ؛ وتجزئە في الیوم الشاني 
لسقوط الترٹیب ولا یجزئه في الیوم الثالث ء ومن کل عشر ست فاسدۃ وأربع جائزۃ ء وقیل 
بجزئه خمس عشرة فجراولایجزئہ غبرھا وقیل یجزئە کل فجر إلا الفجر الٹانی لأئه صلاةۃ 
وعليه أربع صلوات فلم یجز وبعدھا کثرت الفوائت . 

وفي التحفة ٤ولو‏ ترك صلاۃ ٹم صلی شھرا وھو ذاکر للفائتة فعند أبي حنیفة یعید الفاثتة لا 
غیر ؛ وعند أبيی یوسف >رحم الله- یعیدھا وخمسًا بعدھا ء وعند محمد -رحمہ الله- یعیدھا 
وأربعا بعدھا من بعض صلاة عمرہ من غیر أن یکون فاته شيء ء فإن کان لأاجل نقصان دخل في 
صلاته أو لکراهة فحسنہ وإن لم یکن كکذلك لا یفعل . 

وفی 9(جوامع الفقه؛ إذالم یتم رکوعه ولا سجودہ یؤمر باللإعادۃ فی الوقت لا بعدہ . وفي 
٢مختصر‏ البحر؛ القضاء أولی فی ا حالین ء وفیه شافعی ترك صلاة سنة ٹم صار حنفیا یقضیھا 

وقال الححدری ۔رحمہ الله- : علی أی مذھب قضاھا جاز . 

وفی مختصر الہخر؟ لو قضی فوائت ولم ینو صلوات نفی یجھل بھا ٹم علم فعليه إ]عادۃ ما 
قضاہ بدون ھذہ الله . 

وقال الرغیناني : الأصح أنە ینوي الظھر والعصر وغیرھما ء ولیس عليه أن ینوي أنھا 


اھ 


وإذا فسدت الفرضیة لا بہطل أصل الصلاۃ عند أبي حنیضة ء وآأبی یوتف ۔رحمھما الله ۔ . 

وعند محمد ۔رحمہ الله - : تبطل؛لآن التحریة عقدت للفرض ء فإذا بطلث الفرضیة بطلت 

التحریة اأصلا ولھما أنھا عقدت لاصل الصلاۃ ہوصف الفرضیة ء فلم یکن من طبرورۃ بطلان 
الوصف بطلان الأصل ثم العصر یفسد فسا٥ً‏ موقوقًا 


الأولی ۔ 

م: (وإذا فسدت الفرضیة لا یبطل أصل الصلاۃ) ش: یعني لو صلی العصر مثلاً ذاکر أنە لم 
الوقف حتی لو آآدی ست صلوات انقلب الکل فرضًا ء وعند أبي یوسف یکون عصراً بعدما 
فسدت نفلاً بسپیل الثبات م: (وعند محمد -رحمہ الله- تبطل) ش: أصلاًء وبه قالزفر-۔رحمه 
الله- وھو روایة عن أبي حنیفة -رحمە الله- وفائدۃ ا خلاف أنە لو قھقه قبل أن بخرج من الصلاۃ 
أو عمل عملاً منافیٔا ینتقض طھارته عندھما لبقاء التحرییة 3 وعند محمد -رحمہ الله۔- لا ینتقض 
م: (لان التحریة عقدت للفرض : فإذا بطلت الفرضیة بطلت التحریة أصلاً) ش: یعنی لانتفاء القرض 
للفرض ولا نفل ء لان التحریة وسیلة إلی تحصیله ؛فإذا بطل المقصود بطلت الوسیلة . 

: (ولھما) ش: أي ولأبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله- م: (ٴتھا) ش: أي أن التحریة م: 
(عقدت لاصل الصلاۃ بوصف الفرضیة) ش: یعنی التحرییة انعقدت الصلاۃ موصوفة بصفة الفرضیة 
م: (فلم یکن من ضروزۃ بطلان الوصف بطلان الأصل ) ش: لان العارض ینافی صفة الفغرضیة لا 
اأصل الصلاۃ فلا یلزم من انتفاء صفة الفرضیة انتفاء أُصل الصلاۃ . 
فإن قلت: یجوز ان یکون الوصف متحصلاً لأصله فیکون کالفعل ا متبوع فیبطل الأاصل 
بہطلانه . 
یقدم علی الملوصوف . 

فإن قلت: وصف الفرضیة لم یدخل فیما انعقدت التحریة لأجلە فکان جزاء والکل ینتفغی 
بانتفاء جزئە ۔ 

قلت: بلی لە مدخل لذلك لکن من حیث تحصیله حتی یکون جزءَ ہل من حیث نفي غیرہ ما 
یزاحمہ في الوقت؛ فإذا کان کذلك لم یلزم من انتضائه انتضاء الکل ؛ ثم إن بعض أُھل نظر من 
اصحابنا لم یپینوا هذا الاختلاف لأنھم ا اجتمعوا أن من شرع في صوم الکفارة ٹم أفسد فیه یبقی 
نفلاً کان علی حکم الصلاۃ كذلك وعلی الأول عامة المشایخ - رحمھم الله . 

م: (ثم المصر) ش: یعني في السألة للذکورۃ م: (یفسد موقوقًا ) ش: یعنی علی سبیل التوقف م: 


نے 


الله - .وعندھما یفسد فساتً باتّا لا جواز لھا بحال : وقد عرف ذلك فیٰموضعه ء 


(حتی لو صلی ست صلوات ولم بعد الظھر ) ش: أي الظھر التي کان ترکھا وصلی العصضَليذاکرا لھا 
م: (انقلب الکل) ش: أي کل الصلوات م: (جائرا ) ش: ولو أعاد الظھر لانقلب جائزام: (وغاباجند 
أبي حنیغة -۔رحمے الله- ) ش: وھو استحسان ٠‏ وفی ڈالبِسوط٤؛‏ تفسیرہ لو صلی ا لمتروکۂة قبّْلٰ 
السادسة فیه الخمس عندہ ۱ 

قال شمس الائمة -رحمہ الله- : ھذہ ھی التی یقال لھا واحدۃ تفسد خمسًا وواحدة 
تصحح خمسا ء فالواحدة الفصححة ا خمس فی السادسة قبل قضاء ا متروکة : والواحدة المفسدة 
للخمس هي ا متروکة یقضی قبل السادسة ؛ وجه الاستحسان أن الکثرۃ صفة لھذہ ا لحملة من 
الصلوات ء فإذا ثہتت صفة استندت إلی أولھا بحکمھا وو سقوط الترتیب؛ فسقط الترتیب في 
آحادھا کما سقط فی أغیارھاء وھذا کمرض الموت ا ثبت لە ھذا الوصف بإیصالە بالموت اأسند 
إلی آوله بحکمہ . م: (وعندھما یفسد) ش: اي العصر م: (فساذًا باتا ) ش: بتشدید الثِناۃ من فوق أي 
قطعاء:وفسرہ بقوله لا جواز لہ بغال)شن:من الأاحوال) وعذاعو القیاس ء:ووجھھ آنسقوط 
الترتیب حکم الکثرة وکل ما هو حکم العلة یتآخر عن علة سقوط الئرتیب إنما یکون ما یقع من 
الصلوات بعد الکثرة لا فیما قیلھا . 

فإذا ما قلت : وجه الاستحسان حصل لك ا جواب عن وجه القیاس علی آن وجه قول أبي 
حنیفة - رحمه الله- ان وجھ نص التنزیل یقتضي جواز الوقتیة فی الوقت ؛ والحدیث نع الحواز 
لیتوقف ا جواز علی زوال ا ائع ‏ ووقف ال جواز علی سن أمر فی الوقف غیر متکفر فی الشرع : 
کما قلناففي مغرب صلاھا بعرفات یتوقف حکمھا إن أفاض إلی المزدلفة فی وقت العشاء انقلبت 
فلا ولزمته إعادتھا مع العشاء فی المزدلفة ‏ وإن لم یأات وأتی مکة من طریق آخر وأتی الزدلفة 
بعد الإصباح یقع المغرب فرضًا وکذا ظھر من صلاھا یوم ا جمعة في منزله وکذلك صاحبة 
العادة إذا انقطعت عادتھا فما دون عادتھا وصلت صلوات ئم عاودھا الدم تبین أن الصلوات لم 
تکن صحیحة وإن لم یعاودھا کانت صحیحة ؛ وکذلك إذا زاد علی أیام عادتھاء فإذا انقطع لتمام 
العشر ة وطھرت بعد ذلك خمسة عشر یوما تبین أن الکل حیض ولیس علیھا قضاء الصلوات : 
وإن جاوز کان علیھا قضاء الصلوات؛ فعلم أن توقف الصلوات علی أمر فی ا مستقبل مشروع 

م: (وقد عرف ذلك في موضعه ) ش: أي فی کتاب الصلوات في9 المہسوط؟ء صضورتہ ترك 
صلاۃ ثم صلی بعدھا واحدة وثانیة وثالثة ورابعة وخامسة فسدت ال خمس کلھاعندھماء وعند 
أبي حنیفة -رحمە الله- هي موقوفة قد ذکرناھاعن قریب . 


۹ء 


ولو صلی الفجر وھو ذاکر أنه لم یوتر فھی فاسدة عند آبی حنیفة -رح٭الله - خلاتًا لھما 

وھذا بناء علی أن الوتر واجب عندہ سنة عندھما ولا ترتیب ضیما ہین الضرائضٌاؤالسنن ؛ وعلی 

ھذا إذا صلی العشاء ثم توضأ وصلی الٰسنة والونر ٹم تبین أنه صلی العشاء بضیر ظھتارۃ فعندہ 

بعید العشاء والسنة دون الوتر ؛لآن الوتر فرض علی حدۃ عندہ ؛ وعندھما بعید الوتر أ٘یضالکونه 
تبِمّا للعشاء والله أعلم . 


م: (ولو صلی الفجر وھو ذاکر أنە لم یوتر) ش: أي ولو صلی صلاۃ الفجر وا حال أنه ذاکر أنه 
لم یصل الوتر م: (فھی ) ش: أي الفجر م: (فاسدة عند ابي حنیفة) ش: لآن الوتر فرض عملا عندہ 
فیجب مراعاۃ الترتیب م: (خْلاقًا لھما) ش: لان الوتر سنة عندھماء وأشار |لٰی ذلك بقوله م: (وھذا) 
ش: أي هذا ا خلاف م: (بناء ) ش: أي یبنی م: (علی ان الوتر واجب عندہ) ش: أي فرض عملاّم: 
(سنة عندھما ) ش: فلا یجب مراعاة الترتیب بین الغفرض والسنة: وأشار إلی ذلك بقولهم: (ولا 
قرتیب فیما بین الفرائض والسنن) ش: أولا ترتیب بواجب بین الفرائض والسنن وإنما یجب الترتیب 
بین فرض وفرضںء فلماثیت مذا اختلاف وھو أن الوتر واجب عندہ سنة عندھما جاز أداء الفجر 
مع تذکر الوتر لأنه سنة عندھمام: (وعلی ھذا أي علی ھذا ا خلاف وھو أن الوٹر واجب عندہ سنة 
عندھما إذا صلی العشاء ٹم توضاأ وصلی السنة والوتر ٹم تبین آنه صلی العحشاء بغیر طھارۃ فعندہ) ش: 
أي عند أبی حنیفة - رحمه الله- م: (یعید العشاء والسنة) ش: أما العشاء فلوقوعھا بغیر طھارة ء 
وأما إعادة السنة فلکونھا تبعَا للعشاء م: (دون الوتر لآان الوتر فرض علی حدۃ عندہ) ش: یعنی یعید 
الوتر لانه صار کأنه صلی فرض بلیة فرض آخر . 

م: (وعندھما بعید الوتر أَیضَا لکونە تبعَا للعشاء ) ش: لأئه وإان کان سنة ولکن أداہ قبل دخول 
وقت ووقته بعد العشاء علی وجە الصحة ولم یوجد فکان مصلیا قبل وقتهء ولو صلی الوتر في 
وقت العشاء قبل أن یصلی العشاء وھو ذاکر لذلك لم یجزہ بالاتفاق م: (والله اعلم ) ش: 
بالصواب . 


بد ود اد 


باب سجود السمو 
یسجد للسھو فی الزیادۃ والنقصان سجدتین بعد السلام 
م: (باب سجود السھو) 
ش:أيی : ھهذا باب فی بیان أحکام سجود السھو؛ ولا فرغ من بیان الأداء والقضاء: شرع فی 
بیان جاہر لنقصان یقع فیھماء ولکن ا مناسبة بین البابین من حیث إن الباب الاول في بیان قضناء 
الفوائت وقضاؤھا جبر لھاعن تأخیرہ عن وقتھا ء وھذا الباب أَيضًا في بيان جبر لھا لترك واجب 
أو لتأخیر رکن أو لزیادۃ فی غیر محلھاء والإضافة فی سجود السھو إضافة ا حکم إلی السبب 
وهي الأصل فی الإضافات : لن الإضافة للا ختصاص ہ وأقوی وجوہ الا ختصاصات إضافة 
ال مسبب إلی السبب ۔ 


قلت: علم من هذا أن سجود السھو یجب بنفس السھو: ولھذا لا یجب فی العمد وبعض 
ا مالكیة یقولون : سببه الزیادۃ والنقصان ؛ ذکرہ ابن رشد ا مالکی فی اقواعدہہ . وعن الشافعحي 

وفي( الینابیع؛ : لا یجب سجود السھو إلا فی مسالتین: احدیھما : إذاآخر إحدی 
سجدتی الرکعة الأولی إلی آخر الصلاۃء والثانیة : إذا ترك القعدۃ الأولی فإنه یسجد للسھو فیھما 
سواء کان عامدً أو ناسہُاء قال صاحب اللینابیم) : ذکرھما فیە أجناس الناطفي ؛ ولم اف في 
غیرہ من کتب أُصحابنا ٠‏ 

م: (یسجد للسھو للزبادة) ش: من جنس الصلاة کزیادۃ رکوع أو سجود والزیادة من غیر 
جنسه تبطل الصلاة ء واللام فی الزیادة للإثبات معنی السببیة ء لقوله تعالی : * آقم الصلاۃ لدلوك 
الشمس 4(الاسراء : الأیة ۷۸). 

م: (والنقصان) ش: أي یجب للنقصان أيضا ء وفيه نفی لقول مالك ء فإن عندہ إذا کان عن 
نقصان سجد قبل السلام ٤‏ وإت کان عن زیادۃ فبعد السلام ٤‏ ویأتی تفصیل ذلك إن شاء الله تعالی 
م: (سجدتین بعد السلام ) ش: اختلفوا فيه علی أقوال خحمسة : 

مدھبنا بعد السلام کما ذکرہ وو مذھب علی بن أہی طالبء وسعد بن أبی وقاص؛ 
وعبد الله بن مسعود ؛ وعماربن یاسر؛ وائس بَْعمََِالَكف . وعبد الله بن الزبیں وعبد الله بن 
عباس -رضي الله عنھم ۔ ٭ ومن التابعین : ا حسن البصري ؛ وإبراھیم النخعيی ۹ وابن أبي لیلی: 
والٹوری 3 وا حسن بن صالح: وعمر بن عبد ألعزیز -رضي الله عنھم ۔ : 

ومذھب الشافعي : قبل السلام علی الاأصح عندھم: وھو قول أَبي ھریرۃ؛ ومکحول : 


5۰٦ 


ٹم یتشھد ٹم یسلم ؛ وعند الشافعی ۔ رحمه الله - : یسجد قبل الجّلام “ا روي أُزہه - عليه 

السلام - سجد للسھو قبل السلام ء ولنا قوله - عليه السلام - : الک ل'ھو سجدنان بعد 
السلامء 

للزیادۃ فبعد السلام وھو قول للشافعیۃة . 

ومذھب ا نابلة : أنه یسجد قبل السلام في المواضع التيی سجد فیہا رسول اللەقاا قب 
السلام وبعد السلام في المواضع التي سجد فیھا گهُ بعد السلام ہ وما کان من السجود فی غیر 
تلك اللواضع یسجد ‏ ە قبل السلام ادا . 

ومذھب الظاھریة : لا یسجد للسھو إِلا في المواضع التي سجد فیھا رسول اللهقكةُ فقط ‏ 
وغیر ذلك إن کان فرضا آتی بەء وإن کان ندہًا فلیس عليه شیء . 

وا مواضع التي صلی فیھا رسول الله عليه السلام خمسة : 

أحدھا : قام علی اثنین علی ما جاء فی حدیث ابن بحینة . 

والٹانيی: سلم من اثنین کما جاء فی حدیث ذي الیدین . 

والثالٹ : سلم من ثلاث کما جاء فی حدیث عمران بن حصین ۔ 

والرابع: آنه صلی خمسا کما جاء فی حدیث عبد الله بن مسعود . 

والخامس : السجود علی الشك کما جاء فی حدیث أبی سعید ا خدري . وسیأتي بیان 
أحادیثٹھم مفصلاً إن شاء الله تعالی ۔ 

م: (ثم یتشھد ٹم یسلم )ش: أي بعد ان یتشھد في آخر صلاته یسجد سجدتین ٹم یتشھد أ٘یضًا 
ٹم یسلمء وبە قال ابن مسعود والشعبي والثوري وقتادة وا حکم وحماد واللیث ومالك والشافعی 
وأحمد وإسحاق . 

وقال ابن سیرین وسعد وحماد وابن أبي لیلی : یسلم ولا یتشھد ؛ قال أنس وا حسین وعطاء 
وطاوس : لیس في سجدتي السھو تشھد ولا سلام . 

م: (وعند الشافعی - رحمه الله - : یسجد قبل السلام ا روي آأئە عليه السلام سجد للسھو قبل 
السلام ) ش: ھذا ا حدیث رواہ عبد الله بن مالك بن بحینةء أخرج الأئمة الستة -رحمھم اللہ- 
واللفظ للبخاري أن النبي عليه السلام صلی الظھر فقام عن الرکعتین الأولیین ولم یجلس ء وقام 
الناس معه حتی إذا قضی الصلاۃ انتظر الناس تسلیمه کبر وھو جالس فسجد سجدتین قبل أن 
یسلم ٹم سلم. 

م: (ولنا قوله عليه السلام : :لکل سھو سجدتان بعد السلام )٤‏ ش: روي ھذاالحدیث عن 


۰٢ 


وروي آنە - عليه السلام - سجد سجدتی السھو بعدالصلام 


ثوبان-رضی الله عنه -. 

۶ ور سی و سو تس مس ا الکل سھو سحنددتان ہمدعا 
یسلم ؛' ''ورواہ أحمد فی ہمسندہ ۲ء وعبد الرزاق فی 9مصنفہ٥‏ ء والطبرانی فی0 معجمہ؛": 

م: (وروي أنە علیه السلام سجد سجدتی السھو بعد السلام ) ش: ہذا الحسدیث رواہ أبو 
ھریرۃ-رضي الله عنەه - أآخرجه البخاري ومسلم عده ؛ قال : صلی بنا رسول الله عليه السلام 
فسلم في رکعتین ء فقام ذو الیدین ء فقال : آفصرت الصلاة یارسول الله أم نسیت؟ء إلی ان 
قال : فأت الرسول مابقي من الصلا ءثم سجد سجدتین وو جالس بعد التسلیم؛ وفی ہذا 
ھذا؟؛ قالوا : نعم ٭ فصلی رکعة ٹم سلم ٹم سجد سجدتین ثم سلم١.‏ 

وعن المغیرۃ بن شعبة أآخرجه آبو داود والترمذي عن زیاد بن علاقة کان یصلي بنا اللغیرۃ بن 
شعبة فنهضض في الرکعتین فسبح بە من خلفه ٭فأشار إلیھم ان قومواء فلما فرغ من صلاته وسلم ‏ 
وسجد سجدتي السھو؛ فلما انصرف قال : رأیت رسول الله پل یصنع کما صنعت . وقال 
الترمذي ّ حدیث حسن صحیم'؟'. 

عن نس بن مالك ء أخرجه الطبراني عن محمد بن صالح عن علي بن عبد الله بن عباس 
قال : صلیت خلف نس بن مالك صلاة فسھی فیھا فسجد بعد السلام ٹم التفت إلینا وقال : ما 
إني لم صنع إلا کما رأیت رسول اللہ و2 یصنع . 

وعن عبد الله بن الزبیر رضي الله عنھما- . أخرج اہن سعد في الطبقات عن عطاء بن أبيی 
رہاح قال : صلیت مع عبد الله بن الزبیر اللغرب فسلم في الرکعتین ثم قام : فسبح بە القوم فصلی 
بھم الرکعة ئم سلم ثم سجد سجلتین ء قال : فآأثیت ابن عباس -رضي الله عنھما۔ من فوري 
فاحبرتەء فقال : للە أبوك ما فات عنه سنة رسول اللہ قآل'' ۔ 


قال النووي فيە الخلاصة٤‏ : وروی ا حاکم فی (المستدرك ٢سن‏ حدیث سعد ہن أٌبي وقاص 


)١(‏ رواہ أبو داود [۹۱۷] 3 ابن ماجۃ +)]۱٠۰١۵[‏ احمد(ہ/ ۰ ٘ك|َوعبد الرزاق (۲/ )۳۲٣٢‏ عن إسماعیل بن 
عیاش عن عہید الله بن عبدالله الکلاعي عن زخیر بن سالم العنسی عن عبدالرحمن بن جبیر بن نقغیر معن ثوبان 
.. ۔ مرفوعا ء قال البيھقي : انفردبه إسماعیل بن عیاش ٠‏ ولیس بالقوي . 
)١(‏ رواہ أبو داود [4۹۰] ٤‏ الترمذی [۲۹۹: ٠ن‏ عبدالرحمن المہعودي عن زیاد ہن علاقة عن ا غیرة بن 
شعیة ... مرفوعا ؛ وإسنادہ صحیح . ۱ 
(۳) قال الھیثمي فی (الجمع : )٥٥١/۲(‏ : فیه مجاھیل . 
اتنج 


وعقَبة تنحوە؛ قال : وحدیثھما صحیح علی شرط الشیخین . 

م: (فتعارضت روایتا فعله ) ش: أي فعل الرسول اَل ء بیان المعارضة بین الفعلین بنالحدیٹین 
اللذین ذکرھما الشافعی ء ولنا الظاھرء لأن حدیث الشافعی یدل علی أنہ پل سجد قبل السللام ‏ 
وحدیثنا یدل علی أنه سجد بعد السلام ء قال بعض الشراح منھم السغناقي والأترازي : گا 
تعارض الفعلان عله ترکناھما جانبًا ء فعملنا بقولہ پےل٭للسلامة عن الملعارض وھو معنی قول 
الصنف م: (فبقی التمسك بقولہ 5 ) شا وو فولە چا الکل سھو سجدتان ٢‏ . 

قلت: فیه نظر؛ لأن الأحادیث قد وردت فی السجود قبل السلام من قولہ قُمنھا حدیث 
أبی سعید ا لخدري -رضي الله عنہ- أُخرجه مسلم عنہ ؛ قال: قال رسول اللہ پچ : لہ إذا شك 
احدکم في صلانتہ فلم یدر کم صلی ثلانًا آو أرِيمًا فلیطرح الشك ولیین علی ما یتیئن ؛ ٹم یسجد 

تین ضل آن ا 

ومنھا حدیث أبي ھریرۃ أخرجہ الأئمة الستة عنه أن رسول اللہ پل قال : ہإن أحدکم إذا قام 
یصلی جاءہ الشیطان فلبس عليه حتی لم بدر کم صلی ؛ فإذا وجد أحدکم ذلك فلیسسجد سجدنین وھو 
جالس٤‏ زاد فیه أبو داود وابن ماجة : ٭وھو جالس قبل التسلیم* وفي لفظ : اقبل آن یسلم ٹم یسلم٢.‏ 

ومنھا حدیث عبد الرحمن بن عوف - رضي الله عنه- أآخرج الترمذي وابن ماجة عنه 
قال: سمعت النبی 8 یقول : ١‏ إذا انتھی أحدکم في صلاتہ فلم بدر واحدۃ صلی آو النتین فلیبن علی 
واحدة ء فإن لم یدر ثنتین صلی أو ثلاكًا فلیین علی اشنتین ہ فإن لم در صلی ثلانًا آو أَربسا فلیبن علی 

وقال البیھقی فيی٭ ال معرفة؟ ٠‏ روی عن الزھریي أنه ادعی نسخ السجود بعد السلام: وآسندہ 
الشافغي عنەه ثم أکدہ بحدیث معاویة أنہ پ سجدھما قبل السلام ‏ رواہ النسائی فی 9سننہ) ء 
وقال وصحبة معاویة متأآخرة ۰ 

قلت: قال بعضھم إِن قول الزھریي منقطع ۔ وھو غیر حجة عندعم ء وقال الطرطوسی : ھذا 
لا یصح عن الزھري ؛ وفي إسنادہ أ٘یضا مطرف بن مازنء قال البیھقي : هو غیر قوي . 

فلت: قال یحجی کذاب:؛: وقال النسائيی : غیر قوي ؛ وقال ابن حہان : لا تجوز الروایة عنه 
إلا[...]ء ولم یذکر البيھقي ذلك لموافقتہ روایة مذھبه وأحادیث السجود قبل وبعد ثاہتة قولاً 
وفعلا وتقدم بعضھا علی بعض غیر معلوم بروایة صحیحة والأولی جعل الأحادیث علی 


)١(‏ صحیح : رواہ الترمذي ٤ ]۳۴۲٣[(‏ ابن ماجة [۹۹۵] عن محمد بن إسحای؛ عن مکحول ؛ عن گریب عن 
اہن عباس حا مرفوعا ء وفيه عنعنة ابن إسحاق وھو مدلس . 
ایک 


ولأن سجود السھو ما لا یتکرر فیژخر عن السلام 


التوسع ء وجواز الآمرین . 

فإن قلت: قالوا : ا مراد بالسلام فی الأحادیث التی جاءت ہالسجود بعد السلام فو'السلام 
علی النبي پل فی التشھدء ویکون تأآحیرھا علی سیل السھو . 

قلت: ہذا بعید مع أنه معارض بِثلە : وهو أن یقال : حدیٹھم قبل السلام یکون علی سبیل 
السھوء ویحمل حدیئھم قبل السلام علی السلام ا معھود الذي یخرج بە من الصلاة وھو سلام 
التحللء ویبطل أَيضًا حملھم علی السلام الذي في التشھد : إن سجود السھو لا یکون إلا بعد 
التسلیم اتفاقًا . 

وقال الأکمل : في ھذا الموضع اعترض عليه بوجھین . . إلخء قلت: أخذ مذامن کلام 
السخناقی فی تقدیر الاعتراض الاول أن المعارضة بین ا حجتین إنھا یصار إلی ما بعدھما من ا حجة 
لا إلی ما فوقھما ء والقول فوق الفعل لان القول موجب: والفعل لا وکیف صیر إلی القول عند 
معارضة الفعل . والاعتراض الثاني أنه یلزم من ھذا الذي ذکرہ الترجیح بکثرة الادلة ء وھو غیر 
جائز إذ کل ما یصلح علة لا یصلح حجةء وقول الرسول گل من أقوی العللء فکیف لا یصلح 
حجھ . 

جیب عن الأول : بأن اللعارضة تقتضي ا مساواۃ ولیس ا معارضة بین القول والفعل لقوۃ 
القول وضعف الفعل ء ولا ثبتت المعارضة بین الفعلین لتساویھما فی القوۃء أخذنا بالقولء لانه 
7 9 0 "ئ7 
ذلك عند انعدام احجة فیما فوقھماء وإن کانت ا لحجة فوقھما فلا تحتاج حینئذ إلی المعارضةء 
وھنا کذلكء وإن أنکروا ثبوته بنقل العدول . وأجیب عن الٹانی : بأن ما قلتم إنما یلزم أُن لو قلنا 
بترجیح الفعل بالقول؛ ولا نقول بەء بل نقول ما تعارض فعله رجعنا إلی ما هو الحجة في البابء 
وھو حدیث القول۔ 

قلت: فيه نظر لن بین قولە أيضًا تعارض کم ا ذکرنا ‏ والأوجه فی ا جواب ما ذکرناہ من 
جعل الأحادیث علی جواز الأمرین : وأيضًا حدیث ذي الیدین منسوخء وفي ڈالأنوار٤:‏ تأویل 
ما رواہ الشافعي أن الراوي دخل فی صلاته ۔عليه السلام- في سجدتي السھوء وعاین السلام 
بعدھما : فروی کذلك أو کان منە -عليه السلام -لبیان الجواز قبل السلام لا لبیان اللسنون ۔ 

م: (ولان سجود السھو ما لا پتکرر فیؤخر عن السلام ) ش: هذا دلیل عقلي علی کون سجود 
السھو بعد السلام تقدیرہ أن القیاس کان یقتضی أن لا ینأخر سجود السھو عن زمان سجود العلةء 
وھي السھوء إِلا أنە ما کان ما لا یتکرر آخرعن السلامء وأما کونە لا یتکرر فلانه إذا سجد زمان 
وجود السھوء ثم إذاسھی فلا یخلو إما أن یسجد ثانیا أو لا ء فإن لم یسجد بقي بعض لازم لا 


۰٠ 


حتی لو سھی عن السلام یجبر بە ء وھذا الخلاف في الأولویة ویاتی بُتنّلیمتین هو الصحیح . 


جبر لە ٭ وإن سجد یلزم التکرارء فلذلك آخر عن زمان العلة ؛ فلھذا المعنی اأَخزعن السلام أیضا 
حتی لو سھی عن السلام بأن قام إلی الخامسة مثلاً ساھیا یلزمه سجود السھو لتأخیر الام ولو 
سھی بعد السلام لا یلزمه السجود لآأنه یژدي إلی ما لا یتناھی . 

وفال الآترازي : سجود السھو لیس یتکرر بالإجماع ؛ قلت: لیس کذلك ء لن مذھب ابن 
ذکرہ النووي . ولو سھی في سجدتی السھو لم یسجد وھو قول ا حسن والنخعي ومخیرة 
والشعبي ومنصور بن زاذان والثوري ومالك والشافعی وأحمد وإ(سحاق وہذا إجماع . 

م: (حتی لو سھی عن السلام یجبر بہ) ش: هذاتوضیح فیؤخر عن السلام وسھوہ عن السلام 
یکون بالقیام إلی الخامسة ء فإذا سھی یجبر السلام بالسجود: ولآاجل النقص م: (وھذا ا خلاف في 
الأولویة ) ش: أي ا خلاف ال مذکور بیننا وہین الشافعی فی الأولویة لا فی الحجوازء أراد أن الاولی 
عندنا أأن یسجد للسھو بعد السلام ٭ ویجوز عندنا ولو سجدقبل السلام یجوز أ٘یضا والأاولی عندہ 
قبل السلام وبعد السلام یجوز أَيضا ھذا الذي ذکرہ الصنف ؛ ھذا جواب ظاھر الروایة ء وقد 
ذکر في 9النوادر أنە إذا سجد للسھو قبل السلام لا تجبر بەء لآنه آتی بە في غیر محله ۔ 

وفی ۸الذخیرة٤:‏ لو سجد للسھو قبل السلام جاز عندنا . قال القدوري : ھذافي روایة 
الاصول: قال : وروي عنھم أنە لا یجبر بە. وقال صاحب االحاوي ؛من الشافعیة : لا خلاف بین 
الفقھاء أُن سجود السھو جائز قبل السلام وبعدہ: وإنا ا خلاف في الاولی ء وفي قول التقدم 
والتاخیر سواء في الفضیلة لصحۃة الآخبار فی التقدمِ والتأخیر قاله إمام ا حرمین ء وفي قول 
عنھم: إذا آخرہ لا یعتد بە . قال النووي : وھو الصحیح . 

,۰ (ویاتی بت بتسلیمتین) شض: اي یاتی من عليه سجود السھو بت ' بتسلیمتین عن ممینە وعن شمالہ 
وبە قال الثوري وأحمد. وفي االفید :٤‏ یسلم عن بینە ویسارہ کالمعھودتین م: (ھو الصحیح) ش: 
أي الإتیان بتسلیمتین هو الصحیح احترز به عمانقل عن فخر الإسلام من اللذھب وفي ۂ الینابیع) 
التسلیمتان أصح و [.۰..] هو الصحیح وهو التسلیم واحدۃ من تلقاء وجھه ۔ 

وفي (الحیط؟ : ینبہغي أن یسلم تسلیمےة واحدۃ عن ینہ وھو قول الکرخی ؛ وھو 
الاصوب وبه قال النخعي . وفيە ا مفید) وا مرغیناني) واالبدائع؛ : پسلم تلقاء وجھه عند 
البعضی٠‏ لأن التسلیمة الأولی للتحلیل والثانیة للتحیة ولا تحیة فی الأولی فکان ضمھا إلی الأولی 
عبنًا ء وینبغی أن لا ینحرف فیه لأنه للتحیة دون التحلیل؛ وقد سقط معنی التحیة ھنا أَیفسّاء _ 
واختار فخر الاسلام وشیخ الاإ‌سلام وصاحب (الإیضاح؛ أ٘یضا ان یسلم تسلیمة واحدۃ ثم اختار 
فخر الإسلام أن تکون تلك التسلیمة من تلقاء وجھه . ولا ینحرف عن القبلة . وقال شیخ 

۰٦ 


صرقًا للسلام المذکور إلی ما هو المھود ویأتي بالصلاۃ علی النبی - غَلَيْه السلام - والدعاء في 
قعدة السھو عو الصحیح :؛ 

الإسلام : ولو سلم ہتسلیمتین لا یأتي بسجود السھو بعد ذلك ؛ لأنه کالکلام ء وی أبو الیسر 

القائل بالتسلیمة الواحدة إلی البدعة . 

فان قلت: ما فائدۃ قولھم : أن التسلیمة الأولی تحلیل وتحیة؛ والثائیة : تحیة. 

قلت: فائدۃ مذا أنه لا یصح الاقتداء بعد الأولی ولو قھقه بعد الأولی ولا تنتقض طمھارتہ 
وقیل عند أبي حنیفة وأبي یوسف پسلم ت تسلیمتین . 

م: (صرقًا للسلام اللذکور إلی ما هو امعھود) ش: صرفًا بالفتح نصب علی أنه مفعول مطلق: 
کذا قیل : والصحیح أنه نصب علی التعلیل أي لأجل الصرف للسلام الملذکور فی قوله وفعلہ ِا 
في الحدیث ا مذکور بعد السلام إلی ما هو المحھود فی الصلاۃ وهو التسلیمتان . 

م: (ویأتي بالصلاۃ علی النبي عليه السلام والدعاء فی قعدة السھو ) ش: أي یأتی من عليه سجود 
السھو بالصلاۃ علی النبي پل فی قعدته الآخیرۃ وھی قعدۃ السھو أی سجود السھو۔ 

وفيە الذخیرة :٤‏ اختلفوا في الصلاۃ علی النبي إَيِ وفی الدعوات أنھا فی قعدۃ الصلاۃ أم 
في سجدتي السھو۔ ذکر آبو جعفر الأسروشتي أن ذلك کلە قبل سلام السھو وذکر الکرخحي في 
امختصرہ ٴاأُنھا فی قعدة سجدتی السھوء لانھا ھی القعدۃ الأآخیرۃ ء واختارہ فخر الإٴسلام في 
(اللصنف؟ وقال : م: (ھو الصحیح ) ش: أي الإتیان بالصلاۃ علی النبي اَل والدعاء فی قعدۃ السھو 

وقال فخر الإسلام فی 9شرح الحامع الصغیر: فمن مشایخنا من اختار الدعاء قبل السلام 
وبعسنذہ ٹم قال: وھو قول الطحاوي -رحمہ الله- ؛ لن کل واحد من الشكشھدین فی آخر 
الصلاۃ . 

وفي٭ اللحیط٤‏ : اختلفوا في الصلاة علی اللبي عليه السلام ء وفی الدعوات قال الطحاوي : 
کل قعدۃ فیھا سلام فیھا صلاۃ فعلی ھذا یصلي فی القعدتین جمیعا عندہ . وفي٭فتاوی 
الظھیریةہ : الأحوط أن یصلي في القعدتین ء وقیل عند أبي حنیفة وأبي یوسف یصلی ویدعو فی 
الاولی دون الثانیة بناء علی أن سلام الإمام آو من عليه السھو بخرجه عن الصلاۃ عندھما وعند 
محمد في الآخیرۃ خاصة ء لآن السلام لا بخرجه عندہ ؛ وقال الأکمل : وفیه نظرء لان الأأاصل 
امذکور متقرر ‏ فلو کانت ھذہ السألة مبنیة علی ذلك لکان الصحیح مذھبھما. 

قلت: ھذا النظر غیر بین ء لأنە لا یلزم من کون الأأصل ا مذکور متقررً عدم جواز بناء السألة 
الملذکورۃ عليه وقوله : لکان الصحیح مذھبھما ء یردہ ما ذکرہ فی ۸المفید؛أئه هو الصحیح . 


۹ 


لان الدعاء موضعه آخر الصلاة . قال: ویلزمه السھو إذا زاد فی صلائهٴفعلاً من جنسھا لیس منھا: 
وھذا یدل علی أن سجصدۃ السھو واجبة هو الصحیح ؛ لاٹھا ‏ جب بر نقطل تمکن فی العبادة ء 
فتکون واجبة کالدماء فی الحج ء 

م: (لآن الدعاء موضمے آخر الصلاة )ش: ھذا التعلیل ما اختارہ ا ملصنف بقوله ھوٴالصحیح ء 
ومعناہ أن الدعاء مشروع بعد الفراغ من الأداء أو الفراغ قبل الخبر . 

قلت: لقائل أن یقول :آخر الصلاۃ حقیقة هو قعدة الصلاۃ الآخیرة ء وسجدۃ السھو لیستٌ 
من نفس الصلاة وقعدتھا کذلك . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: ( ویلزمہ السهو )ش: عذا البیان ما ذکر في أول الباب بقولہ - 
یسجد للسھو للزیادة والنقصان - لأنه لم یعلم من ذلك أنه ء اي زیادة و نقصان موجب ذلك ء 
ففسر ھناك بقوله ویلزمه السھو ء أي یلزم الساھی في صلاته سجود السھوم: ( إذا زاد فی صلانه 
فعلآمن جنسھا )ش: أی من جنس الصلاةَ م: ( لیس مٹھا)ش: أی وا حال أن الٰذي زاد لیس من 
جنس الصلاة ء کما إذارکع رکوعین أو سجد ٹلاٹ سجدات ساھیا ء لان الرکوع الزائد 
والسجود الزائد من جنس الصلوات من حیث آأنھما رکوع وسجود : ولکتھما لیسا من الصلاةۃ 
لکونھما زیادة . 

م: (وھذا)ش: أي قول القدوري - ویلزمه السھو - م: ( یدل علی أن سجدۃ السھو واجیة) 
ش: لآن لفظ اللزوم ینبیء عن ذلك ؛ وقال محمد -رحمہ الله- إذا سھی الاإمام وجب علی الُؤتم 
ان یسجد یدل عليه قوله -عليه السلام- : من شك في صلاته فلیسجد سجدتین بعدما یسلم ء 
ومطلق الأمر للوجوب م: (وھو الصحیح )ش: أي کون سجود السھو واجبّا هو الصحیح من 
اللذھب ؛ ذکرہ فی ڑالمحیط ؛ و 9 المبسوط وفالذخیرۃ واالبدائع٢ء‏ وبە قال مالك وأحمد في 
افتاوی ا مرغینانی ٤ء‏ غیر الکرحي من أصحابنا بقوله أنه سنة . وفي( التحفة؛ واالفید؛ قال 
القدوری: هو سنة ء وقول الشافعی لأنه یجب بترك بعض السنن وا خلف لا یکون فوق الاأصل ء 
کذا فی ڈالحیط .٢‏ 


فتکون واجبة کالدماء فی ا حج )ش: عند وقوع ا حٰنایة . 
فإن قلت: جبر النقصان فی الصلاۃ بالسجدۃ : وفی باب الحج بالدم فما وجه تشہيه ذلك 
بھذا۔ 


قلت :الأصل أن ا جح بر من جبر الکسر ء وللمال مدخل فی باب الحج فیجبر نقصانه بالدم ولا 
مدخل للمال فی باب الصلاة ؛ فجبر النقصان بالسجدة ء ووجہ التشبیه في کون کل منھما جبراً . 


۸ 


وان کان وأجا لا بجب إلا بترك واجب او تاخیرہ ء أو تاخیررکن ساھیا 


م: ( وإذا کان )ش: أي سجدتا السھو م: ( واجِبّا لا یجب إلا بترك واجب ) شنٗنحو ما إذا ترك 
القعدۃ الأولی أو القراءة فیھا وقام إلی الشالشة ساهیًا ء لأنه ۔-عليه السلام ۔علق إیجابھا بالسھو 
بقوله لکل سھو سجدتان ٠‏ وإغا تضاف إلی الشروع في السھو إضافة لازمة ء فلو أوجبناالك فيی 
العمل ا لزمھا الإأضافة فی السھو . وقال الشافعی : أن العمل إذا تعمد ا خطا فیا تحجبفيه 
مض بحوالیں ابا الات ساس تماعلالست کا 
یحصل حالة السھو . 

وفي (الجتبی ٤وفي‏ العمد لا یجب السھو خلافًا للشافعي إلا فی مسالتین ذکرھما البدیع ‏ 
فلو ترك القعدۃ الاأولی عمداً أو شك في بعض أفعال الصلاة فتفکر عمداً حتی شغله ذلك عن 
رکن یجب السجدۃ ؛ فقلت لە کیف بجب سجلۃ السھو بالعمد؟ : قال : ذلك سجود العذر لا 
سجود السھو م: (آو تآخیرہ ) ش: أي تأخیر واجب نحو ما إذا قام إلی ا خامسة ساھیّا ء لآن إصابة 
×لفظ السلام واجبة ء أو بقي قاعدًا علی ظن أنە سلم ثم تبین أنه لم یسلم یجب عليه سجود السھو 
'م: (أو تاخیسر رکن )ش: نحو ما إذا أتی بثلاث سجدات أو وعی فی القعدۃ الأولی ؛ لن القیام 
رکن یتآخر بزیادۃ السجدہ أو الدعاء م: ( ساهيّا ) ش: نصب علی ا حال : وذو ا حال محذوف 
تقدیرہ یجب بترك اللصلي الواجب حال کونە ساھپّا ء وکذلك مقدر فی قوله - أو تأآخیرہ أو 
تآخیر الرکن- فھذہ ٹلاثٹ أشیاء ذکرھا الصنف . 

وفي 3الذخیرة) وتکلم الشیخ في هذا واکٹرھم علی أنه یجب بستة أشیاء بترك الترتیب فیما 
شرع مکررا کالسجدةوتقدم الرکن وتآخیرہ وتکرارہ وترك الواجب وتغییرہ . وفي ‏ الحیطہ 
واالتكحففة و۷ القنیة٢‏ یجب بترك الواجب الأصلی . قال فی ۸ التحفٰة) هو الذی پجب بسبب 
التحریة ء أمالو ترك واجبًّا لیس بأصلی فی الصلاه کما لو وجب عليه سجلۂ التلاوة فذکرھا فی 
آخر الصلاة لا یجب عليه السھو لئأخیرھا ء وکذا لو سلم ساهیا ولم یتذکرھا لا یسجد للسھو 
بتأمخیرھا . وذکر الأسبیجابي أنه یسجد للسھو بتأمحیر سجدۃ التلاوۃ عن موضعھا . 

ومثله فی١‏ الحیط .٤‏ وفي روایة لالنوادر؛ لا یلزمه ء وفی والذخیرة ؛أما تقد الرکن قبل ان 
یرکع وقبل ان یقرأ أو یسجد قبل أن یرکع ؛ وتآخیر الرکن أن یترك سجدة صلاتیة سھوآً فیذکرھا 
في الرکعة الثانیة أو في آخر الصلاۃ أو تأخیر القیام إلی الثالثة بالزیادۃ علی التشھد . وتکرار الرکن 
أن یرکع رکوعین ؛ أو یسجد ثلاث سجدات : وترك الواجب أن یترك القعدۃ الأآولی في 
الفرائض . وفيە المرغیناني؟ في الفرائض أو التطوع وتغییر الواجب أن یجھر الإمام فیما یخافت 
أُو یخافت فیما یجھر . 

وفي! التكحفة٤‏ وہ الذخیرة6 في روایة اللأاصل سوی بین ا جھر واللخافتة وفی ۸النوادرہ اأن 


۰۰ 


ھذا ھو الأصل : واإِنغا وجہت بالزیادة ؛ لأنھا لا تمری عن ناخبر رَػن او ترك واجب . قال : 
ویلزمه إذاترك فعلاً مسنوتًا کانە اآراد بە فعلاً واجًا إلا أنه أراد ہتسمیتہ تق أي وجوبھا ثبت 
بالسنة . قال: أو ترك قراءة الفائحة 


یجھر فیما یخافت فعليه السھو قل أو کثر ء وإن خافت فیما یجھر إن کان بفاتحة الکتاب او اکٹر 
فعليه السھو وإلا فلا ء وفی غیر الفاتحة إِن خافت في ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة عند الكل او 
قصیرة عندہ فُعليه السھو وإلا فلا ء وعن ابن سماعة عن محمد إِنْ جھر بأکثر من الفاتحة سجد ٹم 
رجع إلی مقدار مایجوز بە الصلاۃ . وعن أبي یوسف إِن جھر بحرف واحد فسجد والصحیح 
مقدار ما تجوز بە الصلاة ء والفائحة وغیرھا سواء ء والفرد للسھو عليه ذکرہ في الأصل ؛ وذکر 
لناطفی روایة مالك عن أبي یوسف عن أبي حنیفة في النفرد إذا جھر في للخافتة أن عليه السھو 
وفی ظاھر الروایة لا سھو عليه . وفی ہللحیط٤‏ في روایة النوادر عليه السھو ء وذکر ا حلوائي أن 
النفرد لو کان عندہ رجل یصلی وحدہ فعليه السھو . وفيل نوادر أبي سلیمان٤‏ لو نسی حاله وظن 
أنه قام فجھر سجد للسھو . ۱ ۱ ۱ 

:(ھذاھو الاصل )ش: یعني أن الأصل في وجوب سجدہ السھو ترك الواجب أو تأخیر 
الواجب آو تأخیر الرکن سھواً ء فإن وجد واحداً منھا یتحقق سبب الوجوب فیجب سجود السھو 
م: ( وإغا وجب ہالزیادة ) ش: هذاجواب عما یقال لا یجب بالزیادة أأیضا ولا ترك مناك ولا 
تأخیرء فاجاب عن ذلك بقوله م: ( لاٹھا ) ش: أي لأن الزیادة م: ( لا تمری عن تآخیر رکن ) ش: 
کما فی زیادة السجود م: ( او ترك واجب )ش: أي الزیادة لا تعری عن تأخیر واجب کما فی تآخیر 
القیام ہأن قام إلی ا خامسة ساھیّا ء لأنه حینثذ یلزم بترك الواجب وھو إصابة لفظ السلام . 

م: ( قال)ش: أي القدوري م: ( ویلزمہ ) ش: أي ویلزم الساھی سجود السھو م: ( إذاترك 
فعلاً مسنونًا )ش: معناہ ظاھرً فعلا ثابنًا بالسنة ٭ ولکن فسرہ بقوله م: ( کأنە ) ش: أي کأن محمداٴ 
م: (آراد به ) ش: أي بقوله فعلاً مسنونا م: (فعلاً واجباء إلا أنه آراد بكسمیته سنة ) ش: أي تسمیة 
الواجب سنة ؛ م: ( أي وجوبھا ثبت بالہ )ش: یعني ثبوت وجوبھا بالسنة من إطلاق اسم السبب 
علی ا ملسبب ء واإنا اأنٹ الضمیر مع أنە یرجع إلی الفعل علی تأویل القعدة لأتھا واجبة بالسنة أو 
علی تأویل سنة الفعل ٭ وقیل آرادبقوله مسنونًاماذکرہ صا ''حبط؛ وبترك سنة مضافة إلی 
جمیع الصلاۃ . 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( آو ترك قراءة الفضاتحة ) ش: ھذا البیان أنه کما یجب سجود 
السھو بترك الأفعال یجب لترك الفائحة ؛ وإن ترك أقلھا فلا سھو عليه فکأنه قرأ کلھا ذکرہ في 
الحیط4 ء وإن قرأً الفاتحة مرتین في إحدی الأولیین فعليه السھو لنأآخیر الواجب؛ وھو السورة ء 
ولو قرأً الفاتحة وسورة ثم أعاد الفاتحة فلا سھو عليه ٭ وروی إبراھیم عن محمد إذا قرً الفاتحة في 


الاولیین في رکعة مرتین فعليه السھو من غیر فصل : وفی الآخیرتین لا سھو عليه ٠‏ وفی اجمع 
۶١ھ٭‏ 


لاتھا واجبة ء أو القنوت : أو التشھد أو تکبیرات العیدین ؛ لأنھا واجباتءفإنه - عليه السلام -: 
واظب علیھا من غیر ترکھا مر ء وهي أمارۃ الوجوب ؛ ولانھا نضات:إلی جمیع 


التفاریق) کذلك في تکرار التشھد یعني إن کررہ فی القعدة الاولی فعليه السھو ٠ٴفَإنِ:کررہ‏ فيی 
الثانیة فلا سھو عليه ء وفي 9 العیون) إذا تشھد مرتین فلا سھو عليه : ومثله في (الحیط؛ .“لو قرأ 
الفاتحة وأیة قصیرۃ فعليه السھوء وإن آخر الفاتحة عن السورۃ فعليه السھو . 

وفي ‏ الذخیرة والعیون): لو قرأآیة فی رکوعه أو سجودہ أو القومة أو القعود فعليه 
سجدتا السھو ولو تشھد فی رکوعه أو سجودہ أو القومة فلا سھو عليه . وذکر الناطفي في 
۷ اأجناسە؟ عن محمد لو تشھد فی قیامه قبل قراءة الفاتحة لا سھو عليه : وبعدھمایلزمه وھو 
الاصحء وفي ٭المحیط٤‏ وہالعیون؟ لو تشھد فی رکوعه آو سجودہ یلزمه السھو . 

م: ( أو القنوت )ش: أي ترك القنوت ؛ ولو تذکرہ بعدما سجد عليه السھو ء وکذا بعدما 
رفع رأسه من الرکوع ويِضي ولا یقنت : ولو تذکر فی الرکوع ففي عودہ إلی القنوت روایتان ء 
ذکرہ في (المبسوط) وفيە الذخیرة ٤ء‏ وفي ۸ الینابیع٥‏ وسجد للسھو فیھما أو التشھد أي ترك لو 
قعد قدر التشھد فی الرکعة الآخیرۃ ؛ ولم یتشھد فعن أبی یوسف روایتان فی سجود السھو ؛ ولو 
الاولی لا یلزمه شيء ء وإن کان في الثانیة اختلف المشایخ فيه ؛ والأصح أنە لا یجب م: ( أو 
تکببرات العید ) ش: أي أو ترك تکبیرات العید . وفیە التحفۂٴ والعید لا یجب السھو بترك 
الأذکار قال 9 الاأسبیجابي ؛کالثناء والتعوذ وتکبیرات ال رکوع والسجود لمجاربھا إلا فی أربعة 
وهي القراءة والقنوت والتشھد الآخیر وتکبیرات العیدین . وفی ۸ الأسبیجابی) إلا فی خمسة 
وزاد تأخیر السلام ء و أطلق التشهد ولم یقیدہ بالآخر ء ٹم قال ویجب بترکه فیھما . وفي 
ہالتجرید ٤‏ و مختصر البحر؛ لو ترك تکبیرۃ الرکوع من صلاة العید یجب السھو . قال ٭صاحب 
اللحیط٤‏ والظاهر أنه راد تکبیرۃ بە الرکوع الثاني ء لنه تبع لتکبیرات العید ء وفي دالبدائع) لو زاد 
في تکبیرات العیدین یسجد ء رواہ الحسن عن أبی حنیفة . 

م: ( لٹھا )ش: أي لان القنوت والتشھد وتکبیرات العیدین م: ( واجبات فإنه -عليه السلام 
واظب علیپا اٴش: أي علی هذہ الاشیاء م: (من غیر ترکھاعرة) ش: ومواظبة النبی -عليه 
السلام۔ علیهھا معروفة ؛ ولم ینقل الترك ء وفی فا مب-وط ؛ ترك التشھد في القعدۃ الاولی أو 
قنوت الوتر أو تکبیرات العیدین الفائتة لا یسجد للسھو ء لآأن هذہ الأرکان سنة وبترکھا لا یکون 
کثیر من النقصان ء کما إذا ترك الثناء والتعوذ ؛ وفی الاستحسان یجب کما ذکرہ الصنف . 

م: (وھی )ش: أي مواظبة النبي ا_ عليه السلام _ م: ( آمارۃ الوجوب )ش: ہفتح الھمزۃ ء أي 
علامة للو وجحوب م: ( ولاتھا)ش: أي ولآان القنوت والتشھد وتکہیرات العید م: (تضاف إلی جمیع 
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الصلاۃ فدل علی أنھا من خصائصھا وذلك بالوجوب: ٹم ذکر التشهایُحتمل القعدۃ الاولی ء 
والثانیة ء والقراءة فیھما ء وکل ذلك واجب . 

الصلاةۃ فقال : قنوت الوتر وتشھد الصلاةۃ وتکببرات صلاة العید فدل ) ش: أي الإضافة م:ا(اٹھا ) ش: 
أي أن هذہ الاشیاء م: ( من خصاتثصھا) ش: أي من خصائص الصلاة ؛ لان الإضَافیْة دلیل 
الاختصاص ہ: ( وذلك ) ش: أي الاختصاص إمنما یکون م: ( بالوجوب ) ش: لان اختصاضن 
الشيء بالشيء یقتضي وجودہ معه: والوجوب طریق للوجود ؛ وا خصاثئص جمع خصیصة 
تأنیث الخصیص بعنی الخاص : کالشریك والندی بجعنی المشارك وا لمنادم م: ( ٹم ذکر التشھد )ش: 
أي ذکر القدوری التشھد فی ہمختصرہہ بقوله أو ترك فاتحة الکتاب أو القنوت أو التشھد م: 
(یحتمل القعدة الأولی والثانیة والقراءة فیھما ) ش: أي فی الأولی والثانیة وذلك لان التشھد یطلق 
علی الدعاء الذي فيه ذکر الشہادتین وتطلق علی القعدتین م: ( وکل ذلك واجب ) ش: ای کل 
المذکور من القعدتین الأولی والثائیة والقراءة فیھما واجب؛ وقد استشکل ھا هنا من أربعة اوج : 

الاول : ان القعدۃ الثانیة غفرض ء وذکر أُنھا واجبة . 

والٹانی : أن قراءة التشھد فی القعدۃ الأولی عندہ سنة ء وذکر أنه واجب . والثالٹ : فيه 
جمع بین ا حقیقة والمجاز ء إذ التشہد للقراءۃ فیھما حقیقة وللقعدة مجازء إِطلاقًا لاسم ا حال 
علی المحل ۔ 

الرابع : أنه لو کانت القعدۃ مرادۂ نزم التکرار ؛ لأّنه ذکر فبلە إذاترك فعلاً مسنونا أي واجبا 
بالسنة . 

فا حواب عن الأول : أُنە أراد بقوله کل ذلك واجب غیر القعدۃ الثانیة ء إذ الأكغخصیص 
شائعء فإن ذکرہ ساہقًا انھا فرض دلیل علی أنھا غیر مرادة ء وھو کقولە تعالی ٭ وأوتیت من کل 
شیء چ4 (التحل : الایة ٢۲)ء‏ مع نقی أنھالم تؤت کٹیرآمن الأشیاء ء فلھذا ذکرہ صاحب 
٭الدرایة٥‏ وفیه نظر ؛ لأن ظامرہ یناقض ؛ ولاجل هذا حمله بعضھم علی السھو من الصنف ء 
وتشبیھه بقوله ‏ وأوتیت 4 لیس بلائم ؛ لأن التخصیص فيه با خسن علی ان قومَا زعموا ان 
التخصیص لا بجري فی ا حبر کالنسخ . وأجاب الأترازي لأزہ أراد وجوبھا أنە إدا سھی عنھا بأن 
قام إلی ا خامسة ٹم عاد إلی التشھد یلزمه سجود السھو لترك الواجب ء لأنه کان یجب عليه ان لا 
پؤخر الرکن وھو القعدۃ الآخیرة ؛ فلما سھی عنھا ترك الواجب . 

قلت: فیه نظر أیضًا ء لأنه لا یدل شيیء علی ما ذکرہ من ظاھر لفظ المصنف ولا قامت قرینة 
تدل علی ذلك ء والأوجه أن یقال نعم القعدۂ الأآخیرۃ فرض ہ ولکنھا فرض ذاتّا ‏ وقد أشار إلیه 
فیما سبق وأوجبه محلاً وموضعًا ؛ ألا تری أنە إذا قام إلی ا خامسة یعود إلی القعدة مالم یقیدھا 
بالسجدة ویسجد للسھو ولا یعید صلاته ء فعلم أن اتصالھا بالرکعة الأخیرۃ واجب ٭ وقد آشار 


گی 


وفیھا سجدۃ السھو؛ وھو الصحیح 
إليه ھا ھنا فلا یندفع الڑإشکال إلا بھذا ء ویحمل کلام علی السھو والخطاً نحملکیلامه علی ھذا 
الذي قررناہ أحسن من حمله علی السھو ؛ وفيە النھایة٥‏ والأوجه فیه أن یحمل کلا لی روایة 
الحسن عن أبي حنیفة بأنه یجوز الصلاۃ ہدون القعدۃ الأآحیرۃء و ذکرہ فی (الآسرار .٤‏ 

قلت: ھذا إغایتمشی إذا کان الصنف ذھب إليه لظاھر اللذھب خلاف ذلك ؛ ویبعد عنه ان 
یکون ھذا مذہبه . 

وقال الأکمل : وأاجیب بأن ا مراد بترکھا تأآخیرها بالقیام إلی ا خامسة ؛ فإن في التأنحیر نوع 
ترك ہ وتأخیر الرکن یورجب السجدۃ . 

قلت: هذا جواب بعضھم نقله صاحب 0 النھایةء ونقل عنە الأکمل ثم ینظر فيه جا حاصله 
أئه أراد حقیقة الترك في غیرھا ء ولو آرید بە التآخیر فیھا لزم ا حمع بین ا حقیقة والجاز ‏ ومذا 
النظر أَیضا لغیرہ ٭ ومع ھذا فلقائل أن یقول بجواز ال جمع بینھما عند اختلاف اللحل عند بعضھم 
فافھم . 

الحواب عن الثاني : ان قراءۃ التشھد فی القعدۃ الأولی فیھا اختلاف ؛ ہل ھی سنة أم واجبة ء 
فاللصنف وژإن کان یراھا سنة وإإنما ذکر اُنھا هاھنا واجبة علی قول من یذھب إلی الوجوب . 

وعن الثالثٹ: اُن الستحیل اجتماعھا مرادین وھو ما یعارض للارادة ء إلا ان یقول القرء 
یحتمل ا حیض والطھر وھو ا جواب عن الراہم . 

م: (وفیھا سجدة) ش: أي فی ترك قراءة الفاتئحة والقنوت والتشھد وتکبیرات العیدین م: 
(سجدہ السھو وهو الصحیح) ش: أي وجوب سجدتی السھو فی ھذہ الأشیاء هو الصحیح ؛ 
واحترز بە عن جواب القیاس في هذہ الأشیاء حیث لا یجب فیھا شیءء کمالو ترك الٹناء 
والتعوذ . 

وقال الأکمل : قوله وهو الصحیح احترازاعما قبل قراءة التشھد في القعدۃ الاولی سنة: 
وقال الآاترازي : إنما قید بالصحیح احترازا عما قال القاضی الإمام أبو جعفر الأستروشنی -رحمه 
الله- ء إن قراءۃ التشھد فی القعدۃ الأولی سنة . 

وقال صاحب (الدرایة: هو الصحیح احترازاعن جواب القیاس في التشھد ؛ وکذاقال 

قلت: الکل متفقون علی ما لیس راد اللصنف : فالأوجہ الاستدلال الذی ذکرتە علی مالا 
یخفی علی الصنف . 

وفی (الٰحیط) قال الکرخی : والطحاوي وبعض ا متآخریہ: القعدہ الأولی واجبة وقراءة 
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ولو جھر الإمام فیما یخافت : او خافت فیما یجھر تلزمه سجدتا السَهَوَ؛ لان ا لجھر في موضعہ 

والخافتة فی مسوضعھا من الواجبات . واختلفت الروایة في الشدار ء والاضح قدر ما تجوز بە 

الصلاۃ فی الفصلین : لان الیسیر من الحھر والإٴخفاء لا یکن الاحتراز عنه . وغن۔الکثیر مکن ؛ 
وما تصح بە الصلاۃ کثیر غیر أن ذلك عندہ 


التشھد فیھا سنة عند بعض المشایخ وھو الأفیس ؛ وعند بعضھم واجبة وهو الأصح ہ وقزاءة 
التشھد في القعدة الآخیرۃ واجبة بالاتفاق . 

وقال السخناقی : وفیه احتراز أیضًا عن إحدی الروایتین عن أبي یوسف فی ترك قراءة التشھد 
فی القعدۂ الثانیة أنه لا یجب السھو في روایة عنه ؛ کذا في ٭جامع قاضي خان ٭. 

م: (ولوجھر الإمام فیما بخافت) ش: یُخافت علی صیغة الجھول نحو صلاۃ الظھر والعصر م: 
(أو خافت فیما بُجھر) ش: یجھر أَيضا علی صیغة اللجھول ء نحو صلاة اللغرب والعشاء والصبح 
م: (یلزمه سجدتا السھو) ش: أي یلزمه سجود السھو م: (لآن ا لحھر في موضعہ : والخافتة في موضعھا 
من الواجبات) ش: ل مواظبة النبي قٍ علیھما فبترکھما یلزم السھو . 

وقال الشافعي : لا یجب السھو بترك ا جھر والمخافتة لنە لم یترك المقصود في الحل ؛ وإتما 
ترك صفته : وقال مالك وأحمد : إن جھر فی موضع الإسرار یسجد للسھو بعد السلام : وإن 
أسر في موضع ا جھر سجد قبل السلام ؛ وعن أحمد إن سجد فحسن ؛ وإن ترك فلا باس . 

|: (واختلفت الروایة في القدار) ش: وفي بعض النسخ ء واختلفت بالواو وھذہ آحسن ؛ أي 
اختلفت الروایة عن أصحابنا فی عقدار ما یتعلق بە السھو من ا جھر فیما یخفی ء والاإخفاء فیما 
یجھر ء فذکر ا حاکم الخلیل عن ابن سماعة عن محمد أنە قال : إذا جھر باکثر الفاتحة یسجد ٹم 
رجع فقال إذا جھر مقدار ما یجوز بە الصلاة تجب وإلا فلا ۔ 

وروی أبو سلیمان عن محمد إن جھر باکٹر الفاتحة سجد : وإن جھر بغیر الفائحة بایة 
طوبلة: وقد مر الکلام فیه مستقصی عن قریب . 

م: (والاصح قدر ما یصح به الصلاة) ش: أي الأصح في المقدار ا ح[ھر الذي یجب بە السھو 
القراءة قدر ما تصح بە الصلاة وھو ثلاث آیات أو آیة طویلة بالاتفاق أو آیة فصیرة علی مذھب 
أبي حنیفة ء واحترز بقوله والأاصح عما ذکرہ شمس الأئمة السرخسي أنه یجب سجدتا السھو ء 
وإن کان ذلك کلمة م: (فی الفصلین) ش: أراد بھما جھر الإمام فیما یخفی والاإخفاء فیما یجھر م: 
(لان الیسیر من اھر والإخفاء لا بمکن الاحتراز عنهہ وعن الکثیر بمکن) ش: راد بالامکان وعدمه من 
حیث العادة م: (وما تصح بە الصلاۃ کثیر) ش: أي الذي تصح به الصلاة من القراءة یعد کثی را ء وما 
لا یصلح بە الصلاة یعد یسیرا م: (غیر ان ذلك) ش: أي الکثرۃ الذي تصح بە الصلاة م: (عندہ) ش: 
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آئة واحدة ؛ وعندھما : ثلاث آیات وھذا في حق الإمام دون المنضرد ؛ نا ےھر والخافشة من 
خصائص الحماعة . 


أي عند أبي حنیفة م: (آیة واحدق وعندھما ثلاث آیات) ش: علی ما عرف فی موضعه . 
فإن قلت: روی البخاري ومسلم وأہو داود واللفظ لە عن أبي قتادۃ قال : کان النی إَل جضلی 
بنا یقراً في الظھر والمصر في الرکعتین الأولیین بفاتحة الکتاب وسورتین :؛یسمعا الاآیة 
اأحیانًا. . . ا حدیث . فدل علی أن الإخفاء لم یکن واجِبًا کما ذھب إليه الشافعی . 
قلت: هذا محمول علی أنە أراد بە بیان جواز ا جھر فی القراءة السریة ؛ وإن الإاسرار لیس 
بشرط لصحة الصلاۃ بل هو سنة ء ویحتمل أن الحھر بالآیة کان بحصل سبتق اللسان للاستغراق 
فی التدبر . 
م: (وھذا) ش: أي وجوب الٰسجدة فی الفصلین م: (ئی الإمام) ش: ا فی حق الاإمام م: (دون 
النفرد لان ا جھر والمخافتة من خصائص ال حماعة) ش: أی وجوبھما من خصائص ال جحماعة . 
فإن قلت: ھذا ا جواب فی حق ا منفرد فی حق الصلاۃ التي یجھر فیھا صحیح ء لآنە لا یجب 
ا چھر علی المنفرد ء بل من مخیر بین ا جھر والخافتة فی حق الصلاۃ یخافت فیھا ینبغی أن یجب 
سجدة السھو با جھر فیھا ‏ لان اللخافتة علی ا لمنفرد واجبة فیھا کالإمام . 
قلت: ھهذا الذی ذکرہ جواب ظاھر الروایة . 


وأما جواب روایة ڈالنوادر؛ فإنه یجب عليه سجدۃ السھو ء وکذا ذکر الناطفی فی وافعاتهٴ 
روایة أبيی مالك عن آبی یوسف عن آپی حنیفة فی النفرد ‏ وإذا جھر فیما یخافٹ أن عليه السھو ۔ 
وفي انوادر الظھیریة روی أبو سلیمان ن الفرد فان آنە إمام فجھر کما یجھر الإمام بازم 
سجود السھو وفي ۸الجتبی؟ مھا الإمام فخافت بالفائحة ء ٹم ذکر فجھر بالسورۃ لا یعید الفاتحة ء 
وقال شرف الدین العقیلي : لا خلاف أنە إذا جھر باکٹر الفاتحة ؛ ٹم ذکرھا یتمھا مخافتة ولو 
خافت باکثر الفاتحة فیما یجھر ؛ قیل یتمھا ولا یعید الفاتحة ء وقال شمس الأئمة : وقیاس مسائل 
ا مامع الصغیر؟ ان یژمر بالإعادةۃ جھرا ء وف ترك الأولی فی القراءة سھوً اختلاف بین أبی 
یوسف -رحمە الله- ومحمد سھی عن قراءة البسملة في أول رکعة ء فعن أبي یوسف یلزمه 
السھو ؛ وفيە ا ہنتقی ٤وہ‏ غریب الروایة ٤‏ لو أم فی النفل یجھر ء فإن خافت فعليه السھو ۔ 

وفي٭ الحیط٥‏ زاد فی التشھد الأول حرقفًا یجب السھو عندنا . 

وقال أبو شجاع: إمایجب إذا قال اللھم صل علی محمد ٠‏ وقال الشیخ أبو منصور 
الماتریدي -رحمہ الله- إِنما یجب إذا قال معه : وعلی آل محمد ؛ وقال ا مرغینانی : ا لمعتبر قدر ما 
یؤدي فیه رکن ء وعن أبي یوسف ومحمد لا سھو عليه . 


۹۵ 


قال : وسھو الإمام یوجب علی الؤتم السجصود لتقرر السبب اللموجب کی حق الأصل ء ولھذا 
یلزمہ حکم الإقامة بنیة الإمام : فإن لم پسجد الإمام لم یسجد الؤتم ؛ لأنه بی مخالقًا لإمامہ ء 
0 0 ٍِِبٔ-ٔ- “7540ی -9صصصوی .ہب 

وقال الشافعی لو ترك الصلاۃ علی النبي ہا فی التشھد الاول سجد للسھو . 

م: (وسھو الإمام بوجب علی الؤئم السجود) ش: السجود منصوب لانه مفعول یوتچتب م: 
(لتقرر السہب ال موجب فی حق الأصل) ش: راد بالسببیة السھو : وبالأصل الإمامء فلما وجب علیة 
وجب علی من خلفه ؛ لأن النقصان اممکن فی صلاته مٹمکن في صلاۃ القوم ء لان صلاتھم 
متعلقة بصلاته صحة وفسادًاء فوجب علیهم السجودم: (ولھذا) ش: أي ولاآجل تقرر السبب 
الوجب فی حق الأصل م: (یلزمه) ش: أي یلزم الم م: (حکم الإقامة بنیة الإمام) ش: یعني إِذا نوی 
الإمام فی وسط صلاته الإقامة یصیر فرضھم أربعا ء وإن لم یوجد من القوم النیة . 

م: (فإن لم ب یسجد الإمام لم ؛ بسجد الؤتم) ش: یعني لا یجب عليه ان ی یسجدم: (لانه) ش: أي 
لن الوم م: (یصیر مخالقًا لإمامہ) ش: إٰذا سجد بدون أن یسجد اللإمام ؛ وبە قال المزني والبویطي 
من أاصحاب الشافعی وأحمد في روایة ء وعند الشافعي : ومالك وأحمد في روایة یسجد 
اللأمومء ومذھبنا قول عطاء وا حسن والنخعي والثوري والقاسم وحماد بن أبي سلیمان . 

وفی حدیث ابن عمر فان سھا الإمام فعليه وعلی من خلفه السھو ذکر ھذا ا حدیث ابن تیمیه 
فی شرحه4 ء وکلمة علی للوجوب . 

فان قلت: ھا ھنا إشکالان : 

الاول: یشکل علی ھذہ المسائل التسع التی ذکرت فی (الخلاصةہ ودالحخزانةه اُنھا إذا لم یفعلھا 
الإمام یفعلھا القوم : وھي إذالم یرفع اللإمام یدیە عند تکبیرۃ الافتتاح یرفع القوم. وإذالم یہن 
فالملقتدي یہنی ء وإذاترك تکبیرة الرکوع وتسبیحته وتسمیته وتکبیرۃ الانحطاط وقراءة التشھد 
والتسلیم ء یأتی بذلك کلە القتدي والناسع تکبیرۃ التشریق . 

قلت: ھذہ الأحکام لا تثبت فی ضمن شيء باشرہ الإمام بل یثبت ابتداء علی کل واحد من 
الإمام والمقتدي ء ولا تجزئ فيه النیابة ؛ بخلاف سجدہ السھو ء فإنھا نما تثلبت فی ضمن ماباشرہ 
الإمام ء فلمالم یأت بە لم یجب علی غیرہ الاشکال . 

الثانی: یرد علی قولە لأنه بصیر مخالمًا وھو ما إذا قام ا ملسبوق لقضاء ما سبق بعد فراغ الإمام 
والمقیم القتدي بالمسافر یتم رکعتین بعد فراغ الإمام . 

قلت: الخالفة بعد فراغ الإمام لا تعد مخالفة ء ولیس في المسالتین تعلق بصلاۃ الإمام فلا 
تکون مخالفة لا صوزۃ ولامعنی . 

وفي( مبسوط أبي الیسر٤:‏ ویسجد المسبوق مع الإمام للسھو سواء أدرکه في القعدۃ أو في 

٦٦ 


وما الٹزم الأداء إلا متابعًا ء فإن سھا اللؤنم لم یلزم الإمام ولا اللؤتم السجوةٗ؛ لان لو سجد وحدہ 

کان مخالفًا لإمامه ء ولو تابعه الإمام پنقلب الأصل تبعًا . ومن سھا عن القعدة الأولی ؛ ٹم تذکر 
وھو إلی حالة القعود آفرب 

وسط الصلاة : لمولہ چا : فلا تختلفوا عليه؛ وئلر لم یسجد معه وقام إلٰی فضاء ما سبق ثمضیلم 

الإمام لا یلزمه سجدتا السھو ہالقیاس لأنه خرج عن صلاۃ الإإمامء وفيە الاستحسان؛ یلزمہ لن 

هذہ الصلاة کلھا واحدة من حیث التحرییة یجب الاإتیان ہالکل : 


وقال الشافعی : لو مھا الاإمام فیما أدرکە بعد فسجد مع الإمام إذا سجد قبل السلام . 

7 ئءيءء 0 ٭ وإن سجد الإمام بعد السلام لم یتابعه فیه وعتدنا یتابعه : ولو 
سجد مع الإمام قبل السلام وقضی ما عليه یعید سجود السھو في آخر صلاته فی قولە ا جحدید ء 
وفی القدیِ لا یعید ء ولو سھا الاإمام فیما لم یدرکه الٰسبوق یلزمہ حکم سھو إمامه ؛ وقیل لا 

8 زوما التزم ااأداء الا متابمَا) ش: وما التزم القتدي اُداء الصلاة إلا حال کونه متاِما امام 
فلمالم یسجد إمامه لم یسجد هو أَیضًا تحقیقًا للمتابعة . 

م: (فإن سھا الؤتم لم یلزم الإمام ولا الؤتم السجود) ش: السجود مرفوع لأنە فاعل لقوله لم 

یلزم م. زلأانہ) ش: أی لان 22 1 (لو سحد وحدہ) س: آئ بدون الاإمام م: رکان محالفا لامامه) سص: 
قال پل :ولا تختلفوا علی التکلم؛ ء ولأنە لم یجز أن ینفرد بسھو نفسه فکذلك لم یجز أن ینفرد 
بسھو إمامه ۳۴ (لو تابعه الإمام) ش: یی لو تابع المقتدی إمامه فی سجود السھو الذدی سهاہ امقتدی 1: 
(ینقلب الأصل) ش: وو الإمام م: (نَبهًا) ش: فلا یجوز لآنە متبوع ء وھذا قلب ال موضوع . 

فإن قلت: سجود السھو یؤتی بە فی آخر الصلاة بعد السلام ء فلم لا یصیر إلی أن یسلم 
الإمام فیخرج عن متابعته ثم یسجد . 

قلت: لا یکن ذلك 7 لان السنة أُن یسلم الإمام وا موم عقبه 1 فإذا سجد یقع سجودہ بعد 
خروجه من الصلاقف لأنه پخرج بسلام الإإمام : 

م: (ومن سھا عن القعدۃ الأولی) ش: أي فی الفرائض الثلائیة والرباعیة م: (ثٹم تذکر) ش: أي 
القعدۃ الأولی التي ترکھا م: (وھو إلی حالة القعود أقرب) ش: أي وا حال أنە أقرب إلی القعود من 
القیام 3 وفی (الٰكاني؛ یعتبر ذلك بالنصف الآأسفل 3 فإذا کان النلصف الأسفل مستوئا کان إلٰی 
القیام أقرب وإلا لا ء وفي ٦ا‏ جنازیة ) وعلامة القرب بأن لم یرفع رکبتیه من الأرض . 

وفي (اللحیط: : ولو رفع ألیتبه من الأرض ورکبتاہ علیھا بعد ولم یرفعھما قعد ولا سھو 
علے وفي 9 البدائح! إذا کان إلی القیام أقرب فلوجود القیام وھو انتصاب النصف الأعلی 


۷ ٴ؛ 


عاد وقعد وتشھد ؛ لان ما یقرب إلی الشيء یأخذ حکمە ‏ لم قیل ٠‏ یبد للسھو للتاخبر ‏ 
والأصح أنە لا بسجد کما إذا لم یقم ولو کان إلی القیام أضرب لم بعد ؛ لألہ کالقائم معنی 
سے ےم سے ےش يہ یم ضسضسہ۔۔_''لہوں لے 
والنصف الاآسفل جمیمًا وما بقي من الانحناء غیر معتبر م: (عاد) ش: إلٰی القعودم: (وقعد وَتلھد ؛ 
لان ما یقرب إلی الشيء یأخذ حکمە) ش: کفناء اللصر له حق المصر فی صلاۃ العید وا جمعة +وحرمم 
الیئر له حکم البئر وما یقرب إِلی العامر لە حکم العامر في ا منع من الإحیاء . 

م: (ئم قیل : یسجد للسھو)ش: أشار بھذا أن اللشایخ اختلفوا فی الصورۃ ال مذکورة ء هھل 

فقال الولوا حي وأبو نصر السرخسي وغیرھما والشافعي وأحمد یسجد وھو معنی قوله -ثم 
قیل یسجد للسھو- م: (للتاخیر) ش: أي لأخیر القعدۃ التي هي واجبة لأنه بھذا القدار من القیام 
صار مؤخرا واجبا عن وقتہ م: (والاصح أنە لا یسجد) ش: وھو اختیار أبي بکر محمد بن الفضل 
ھناء لانه کأنهە لم یقم ء لا إنه إذا کان إلی القعود أقرب کان لە حکم القاعد فینتفي عنە إطلاق 
القیام عليه . 

م: (ولو کان إلی القیسام أقرب) ش: بأن رفع رکبتیه من الأارض م: (لم بعد إليه) ش: أي إلی 
القعودم: (لانه کالقائم) ش: یعني ولو کان حقیقة القیام ما عاد إلٰی القعدة بالاتفاق ء فکذا ما ھنا 
لانه أخذ حکمە بقربه منە ء ثم إنھا لا یعود عنه فی حقیقة القیام کما أن القیام فرض والقعدۃ 
الاولی واجبة : فلا یترك الضرض لاجل الواجب م: (ویسجد للسھو لائە ترك الواجب) ش: هذا 
خلاف بیننا وبین الشافعی ء وأما عندنا فلأنه ترك للواجب وھو القعدہۃ الأولی ء وأماعند 
الشافعي فلان عندہ لا پتعلق السھو بترك السنة سوی التشھد الأول والقنوت والصلاةۃ علی النبي 
ا فی التشہد الأول . 

فان قلت: یشکل علی هذاما لو قرأ آیة السجدۃ في القیام ء إن کان یترك القیام قصدا وھو 
فرض لأجل سجد التلاوۃ وھي واجبة . 

قلت: قال شیخ الإسلام : القیاس ھاھنا أن لا یترك القیام إلا آنه یجوز ذلك بالائر فإنہ پل 
والصحابة-رضي الله عنھم- یسجدون ویترکون القیام لأجلھا فترك القیاس بە . 

وفيل الجتبی؛ قال ا حسن : لو عاد بعد الانتصاب قیل یتشھد لنقضه القیام ‏ والصحیح ؛ 
أنە لا پتشھد ویقوم وینتقض قیامه بقعودہ لم یؤمر بە کمن قرأ الفاتحة والسورة ‏ ورکع لا بنتقض 
الرکوع بسورة آخری ینتقض رکوعه ؛ ولو سھاعن بعض التشھد فعليه السھو عند أبي حنیفة وأبيی 
یوسف ء ولو ذکر في رکوع الثالثة أنه لم یسجد في الثانیة یعود فیسجد ویتشھد ثم یصلي الثالثة 


راہ 


وإِن سھا عن القصدۃ الأخیرۃ حتی قام إلی الخامسة ء رجع إلی القعهةما لم یسجد ؛ لان فیه 

إصلاح صلاتہ وأمکنە ذلك ؛ لأن ما دون الركعة بمحل الرفض. قال: وألغیؾالحامسة لأنه رجع 

إلی شيء محله قبله فیرتفض ؛ وسجد للسھو لأنه أخر واجبًا ء وإن قید الحامسسة.جدۃ بطل 

فرضه عندنا خُلاقًا للشافعی - رحمہ الله - لأنه استحکسم شروعہ فی النافلة قبل إکتمال آرکان 
الکتوبة ؛ لان ما دون الرکعة ؛ 


برکوعھا ولو ذکر بعد السجود یقضي السجدۃ ویتشھد ولا یعید الرکوع . 

وفي اشرح الوجیز؛ : إن عاد عمدذا وھو عالم بأنه لا یجوز العود بطلت صلاتهء وإِن عاد 
ناسیٔالم تبطل وعليه أن یقوم إذا تذکر ؛ وإن عاد جاھلاً ففي عدم ا نواز وجھان ذکرہ في! 
الٹھذیب؛ أحدھما أنە لا یعید وثبطل صلاته لتقصیرہ بترك التعلیم ء وأصحھما أنه لا یعید ولا 
تبطل صلاته کالناسي . 

م: (وإن سھا عن القعدۃ الآخیرۃ) ش: فی ذوات الأربم کالظھر والعصر والعشاء فقام إلی 
الخامسة ء أو فی ذوات الثلاث کالمغرب والوتر فقام إلی الرابعة أو فی ذوات الائنین کالفجر فقام 
لی الثالثة م: (حتی قام إلی ا خامسة رجع إلی القعدة ما لم یسجد: لان فیہ) ش: أي لان فيی رجوعه 
إلٰی القعدۃ م: (إاصلاح صلاته وأمکنە ذلك) ش: أي إاصلاح صلاته م: (لآن ما دون الرکكعة بمحل 
الرفض) ش: لانه لیس من تمام الصلاۃ ء ولھذا لا یحنث بە فی بمینە لا یصلي . 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (وألغی الخامسة) ش: أي الرکعة ا خامسة التی قام إلیھام: (لانہ 
رجع إلی شيء محله قبله) ش: أي رجع إلی القعود الذي محله قبل القیام إلی ا لخامسة م: (فیرتغض) 
ش: أي قیامه إلی ا خامسة لیکون إتیانه القعود فی محلە م: (ویسجد ڈلسھو لأنه آخر واجبا) ش: لأن 
الواجب عليه أن پأتی بالقعدۃ الأخیرۃ قیل القیام إلی ا خامسة . 

وفيە الکافي؛ : أُراد بالواجب الواجب القطعي وھو الشرض وهو القعدۃ الآأحیرۃ: لان 
بتأآخیرہ الفرض بجب السھو م: (وإن قید ال خامسة) ش: أيی الرکعة ال خامسة التی قام إلیھام: (بسجدۃ) 
ش: أي بأن سجد للخامسة م: (بطل فرض عندنا) ش: لن الرکعة الواحدة بہسجدة صلاۃ حقیقة 
وحکما حتی یحنث في بینە لا یصلی م: (خلاتًا للشافعي) ش: ومالك وأحمد ء فعندھم لا یبطل 
فرضه ویرجع ویقعد ویتشھد ویسلم ا روي أنه -عليه السلام- صلی الظھر خمسا فقیل لە أزید 
فی الصلاة ؟ء قال: 9 وما ذاك؟4 ء قالوا : صلیت خمسا : فسجد سجدتین بعدھام: (لأله) ش: 
دلیلنا العقلي أي لأن الشأن م: (استحکم شروعہ في النافلة قبل إکمسال آرکان الکتوبة) ش: والشروع 
في النافلة قبل إکمال الفرض یفسد لە ء کما لو صلی رکعتین بخلاف ما إذالم یقید ا خامسة 
بسجدةم: (لآن ما دون الرکعة) ش: لیس لھا حکم الصلاة ء بدلیل مسألة الیمین ؛ وتأویل ا حدیث 
أنه و قعد علی الرابعة بدلیل أنه قال  :‏ صلی الظھر خسسسً ؛ والظھر اسم جحمیع الارکان ء ومنھا 


٦۹ 


ومن ضرورتہ خروجه عن الضرض وہذا لان الرکعة بسجدة واحدۃ صلاحشیقة ء حتی بحنٹ 
بھا في یمینە لا یصلي ؛ وتولت صلاتہ نفلاً عند أبي حنیضة وأبی یوسف خلا لِحمد - رحمهہ 

الله - علی ما مر فیضم إلبھا رکعة سادسة ء ولو لم یضم لا شیء عليه ؛ لأنه مظٹون ء 
القحدۃ ء وإغا قام إلی الخامسة علی ظن أُن ھذہ القعدۃ الأولی حملا لفعلہ پل علی ما هو شرب 
إٰی الصواب م: (ومن ضرورته) ش: أي ومن ضرورة الشرع م: (خروجه عن الفرض ) ش: لأن بیٹھتنا 
منافاۃ . 

م: (وھذا) ش: اي ھذا الذي ذکرنا من الرکعة بلا سجدۃ لا تبطل صلاته ؛ وإن کانت سجدۃ 
تبطل م: (لآن الرکعة بسجدة واحدۂ صلاۃ حقیقة) ش: لأن الصلاة عہارۃ عن القراءة والقیام والر کوع 
والسجود وقد وجدت حکمام: (حتی یحنث بھا في یمینە لا یصلی )ش: نتیجة ما قبله وقد مر 
الکلام فیه عن قریب م: (وتحولت صلاته نفلاً) ش: أي الذي لم یقعد في الرابعة قدر التشھد؛ وقید 
الخامسة بالسجدۃ تحولت ؛ أي صارت تلك الصلاة التی صلاھا نفلاًم: (عند أبي حنیفة وأبي یوسف 
خلافًا محمد علی ما مر) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ فی باب قضاء الفوائت أن بطلان الوصف لا 
یوجب بطلان الأصل عندھما خلانًا لحمد -۔رحمہ الله- م: (فیضم إلیھا رکعة سادسة ) ش: یعني 
عندھماء لان النفل شرع شفعا لا وترا للٹھی عن النبی ؛ وھل یجب عليه سجدة السھو لم یذکرہ: 
وا ختلفوافیه ء والاصح أنە لا یسجد ء لن النقصان بالفساد لا یجبر بالسجدة ۔ 

۴: (ولو لم یضم لا شيء عليه ) ش: یعني لا قضاء عليه م: (لأله مظنون) ش: أي لان الذي شرع 
فيه مظنون : والمظنون غیر مضمون ء لآأنە قام علی ظن أنھا ثالثة > وھذا عند علمائنا الللائة ‏ 
خلافًا لزفر - ر حم الله ےس فإن اقتدی بە إنسان فی الخامسة أو السادسة ثم أفسدھا یلزمه قضاء 
ست رکعات في قول أبي یوسف لبقاء التحریةء ذکرہ فی ٭قاضی خان٤.‏ وفیە اللحیط؛ إِن اقتدی 
به إنسان في ا خامسة ثم آفسدھا بأن عاد الإمام إلی القعدۃ یقضی أربعًا ء وإن قضی یقضی ستا 
عندھما۔ 

وعند محمد لا یتصور القضاء لہطلان أصل الصلاة ؛ قالوا: أخبر أبو یوسف بجواب 
محمد فقال : زہ صلاہ فسدت بصلحھاء ا حدیث : وھذامعنی مایسأله العامة إنه صلاة 
بصلحھاء ا حدیث : ففسد ھذہ الصلاۃ علی قول محمد: وإغا قال أبو یوسف هہذا لغیظ سلحقه من 
محمد وهو أنه روي ان محمد أمر بسجد خراب قد راعت فيه الدواب وبالت فيه الکلاب فقال : 
هذامسجد أبي یوسفء لآن مثل ھذایبقی مسجلا ؛ إلی أن تقوم الساعة عندہ: وعند محمد 
یعود إلی ملك الواقف آأو إلی ورثته بعد وفاته . 

قال الأترازی -رحمہ الله- : زہ ؛ کلمة استعجاب عند أھل العراق ؛ وإنا مالھا أبو یرسف 
تهکمٔاء وقیل الصواب : زہ بالضمء والزاي لیست بخالصة کذا قال صاحب ١امغرب)؛‏ وفي 


جک 


ٹم إنما ببطل فرضه بوضع ا حبهة عند أبي یوسف - رحمہ الله - لانه سجود کامل وعند محمد“ 

رحمه الله - یرفعه ؛ لن تام الشیء بآخرہ وھو الرفع ء ولم بصح مع الحلاثِء وثمرة الاختلاف 

فیما إذا سبقه الحدث فی السجود بنی عند محمد خلافًا لأہی یوسف -رحم الله ہے ولو قعد في 
القیام غیر مشروع ؛ وأمکنه الاقامة 

الفوائد الظھیریة؛ : زہ بزاي مکسورۃ منقوطة من فوقھا . 

قلت: الصواب الکسر تقولھا العجم عند اإعجابھم بشيء فافھم :. 

م: (ثم نا یطل فرضه بوضع ا حبھة عند أبي یوسف ) ش: ھذا بیان خلاف آخر بین أبي یوسف 
ومحمد: والأصل فيه ان الانتقال من الفرض إلی النفل لا یتحقق ما لم یسجد في ا حخامسة؛ تم 
ھذا الانتقال ھل یحصل جرد وضع ا حبھة أم لا؟ء فعند أبي یوسف یحصل+: لان وجود 
السجدۃ بوضع ا جبھة علی الأرض لا بالرفع م: (لأنہ) ش: أي لن وضع المبھة علی الأرض م: 
(سجود کامل)ش: لکون السجود حقیقة فی وضع ا حبهة م: (وعند محمد یرفعه) ش: اي یرفع 
الصلی جبھته عن الأرض م: (لان تمام ال ء بآخرہ وهو الرفع) ش: اي آخر السجود رفع ا حبهة م: 
(ولم بصح مع الحدث )ش: أي لم یصح السجود مع ال حدث بالاتفاق ء نا ذکر هذا لأن محمد ما 
قال تمام الشیء بآخرہ وھو الرفعء قال لا خلاف بیننا أن الرفع لم یصح مع اخدث فلم یتم 
السجود . 

ٹم أشار الصنف إلی ثمرة ھذا ال خلاف بقوله : م: (وثمرۃ الاختلاف فیما إذا سیقه الحدث في 
السجود ) ش: یعني إِذا سبقه ا حدث فی مذا السجود: فذھب لیتوضآ ثم تذکر أنه لم یقعد في 
الرابعة یتوضأ ویعود إلی القعدۃ ویبنی علی صلاتهم: (وعند محمسد) ش: یعني یتمھا بالتشھد 
والسلام م: (خلاتًا لابی یوسف -رحمے الله-) ش: فعندہ لا ببلي ء لان صلاتھ فسدت بوضع 
ا لجبھةء ولا بناء علی الفاسدء قال فخر الإسلام : الختار للفتوی قول محمد لأنە أأوفق وأفیس؛ 
لأن السجود لوم قبل الرفع وجعل دوامه لتکرارہ لم ینقضے ا حدث: یعني بالاتفاق ان الحدث 
ینقض کل رکن وجد هو فیهء حتی لو قضی وہنی علی صلاتھ وجب عليه إعادة ذلك الرکن الذي 
وجد فیه ا حدث: ولوتم السجود بوضع ا حبھة ما احتاج إلی إعادته کما لو وجد ا حدث بعد 
الرفع . 

م: (ولو قعد فی الرابعة ٹم قام ولم یسلم )ش: أي ولو قعد الصلي في آخر الرکعة الرابعة ٹم قام 
إلی الخامسة وا حال أنه لم یسلم علی ظن أُنھا القعدۃ الاولی م: (عاد إلی القعدة ما لم یسجد للخامسة 
وسلم ) ش: یعني ما لم یقید الرکعة الخامسة بالسجدةء لان النبي لِقام إلی ا خامسة فسبح به فعاد 
وسلم وسجد سجدتي السھوم: (لآن التسلیم في حالة القیام ضیر مشروع: وامکنه الإقامة ) ش: أُي 


مگ 


علی وجھہ بالقعود ؛ لأن ما دون الرکعة بمحل الرفض ۔ وإن قید الُامَن بالسجدۃ ٹم تذکر ضم 
إلیھا رکعة آخری ؛ وتم فرضه ؛ 

أمکنه إقامة السلام م: (علی وجغه) ش: أي علی الوجے ا مسنون م: (بالقعود) ش: یعتی:بالعود إلی 

القعودم: (لآن ما دون الرکعة محل الرفض ) ش: کما لو أقام الؤذن وھو فی الرکعة الأولو ولا 

یقیدھا بالسجدۃ فإنہ یر فضھا ۱ 

فإن قلت: إٰذا سلم قائما ماذا حکمە؟ . 

قلت: لا تفسد صلاته : کذا فی (الخلاصۃ) وغیرھاء ٹم فی هذہ الألة إذاعاد لا یعید 
التشھد وکذا لو قام عامدا : وقال الناطفی : یعید ٹم قیل : الوم یتبعوئه ٭ فان عاد عادوامعی 
وإن مضی فی الناقلة اتبعوہ لأن صلاتھم تمت بالقعدة؛ والصحیح ما ذکرہ البلخی عن علمائنا 
أنھم لا یتبعونه ء لأنە لا اتباع في البدعةء لکن ینتظرونه قعوداء فإن عاد قیل تقید ال حغامسة 
بالسجدہ اتبعوہ بالسلام 1 فان قید سلموا فی ا حالء کذا فی فالحیطہ وفالتمرتاشی٤؛‏ ۱ 

م: (وإن قید ا خاسۓے بالسجدۃ ٹم تذکر) ش: أله زاد رکعة خامسة ء وأنه ترك السلام م: (ضم 
إلیھا) ش: أي إلی ال خامسة م: (رکعة آخری)ش: لفظ ضم وفي؟ المبسوط؛ ما پدل علی الوجوب : 
فإنه قال: وعليه أن یضیف: وکلمة علی للایجاب . 

وعند الشافعي : لا یضم لان الرکعة الواحدة مشروعۃ عندہ م: (وتم فرضے) ش: لکن في 
الظھر والعصر والعشاء یضیف إِلیھا السادسة لتکون الأربع الأول فرضاء والآخران نفلاء وعند 
الشافعي : بعود إلی القعدۃ ولا یضیف السادسۃ فإن أضافھا فسدت صلاته لأنە انتقل إلی صلاة 
أآخری وعليه رکن ہ لان إضافة لفظ السلام رکن عندہء وعندنا لا تفسد ظھرہ؛ لأنه انتقل إلی 
صلاۃ آخری ولیس عليه رکن لان [|صابة لفظ السلام لیس برکن عندناء وإضافة السادسة للاحتراز 
عن البتیراء المنھیة ۔ 

فإن قلت: النھي یدل علی اللشروعیة عندکم کما عرف فی الأصول . 

قلت: یذکر التھي ویراد به النفي کالفسخ یراد به النسخ یدل عليه قول ابن مسعود - رضي 
الله عنه - ما آخرت رکعة قط ولا یضیف السادسة فی العصر: لآن التافل بعد العصر مکروہ 
وعن عشام عن محمد أنه لا ہأس بە لأن النتفل بعد العصر إنا یکرہ إذا قصدہ أما إذا وقع فیه لا 
یقصدہ فلا یکرہ ؛ لآنە لا بخصان إلاعن اختیار کذا ذکر الصدر الشھید فی شرح و الحامع 
الصغیر؛ . قال الصدر الشھید : الفتوی علی قول محمد. وقال قتادة والآوزاعي فیمن صلی 
الغرب أَربمًٔا تضیف إلیھا رکعة آخری فتکون الرکعتان لە نافلة قال : وإن لم یضم إلیھا ركکعة 
آخری فلا شيء عليه لأنه مظنون . ْ 


لان الباقی إصابة لفظ السلام وھی واجبة . وإغا یضم إلیھا اضری لتَصببر الرکعتان نفلاً ؛ لان 
الركکمة الواحدة لا تجزہ لنھیه - عليه السلام - عن البتیراء : ثم لا تضوبانخحن سنة الظھر وھو 
الصحیح ؛ لن المواظبة علیھا بتحریة مبتدأة ء ویسجد للسھو استحساتا 

م: (لآن البساقی ) ش: من صلاته م: (إصابة لفظ السلام وھي) ش: أي إصابة لفظ الْسّلام م: 
(واجبة) ش: وترك الواجب لا یفسد الصلاة ء ولکن یوجب سجدتي السھوع: (وإغا یضم إلٹھا 
آخری لتصیر الرکعتان ) ش: الزائدتان علی الأربع نفلام: (لان الرکعة الواحدة لا تجسزئہ لنھیه چٹ عن 
ابتیراء) ش: قد مر الکلام فی حدیث البتیراء فی باب الوٹر*'' . 

م: (ثم لا تنوبان ) ش: أي ھاتان الرکعتان الزائدتان لا ینوبان ء یعني لا تقومان ولا یجزثان م: 
(عن سنة الظھر ) ش: وھی الرکعتان المسنونتان بعدہ م: (وھو الصحیح ) ش: یعنيی عدم إنابة ھاتین 
الرکعتین عن سنة الظھر هو الصحیح؛ واحترز بقوله عن قول بعض المشایخ أنھما ینوبان عن سنة 
الظھر وھی روایة ابن سماعة عن محمد . 

وقیل : هو قول أبی یوسف ومحمد لأنە آتی بالرکعتین في موضع السنة فیقومان عنھا : کما 
قال شمس الأئمة ا حلواني فیمن صلی آخر اللیل رکعتین بنیة التطوع علی ظن أن الفجر لم یطلع 
فظھر أنه کان قد طلع عند افتتاحھا لفظ هذا ا حواب أنھما یجزثانه عن رکعتي الفجر ؛ کذلك ھناء 
وإلی عدم جواز الإنابة ذھب فخر الإسلام البزدوي وأبو عبد الله ا لخیر وشمس الائمة وقاضي 
خان وجماعة من مشایخ بخاری؛ وقیل: ھو قول أبی حنیفة -رضی الله عنه - . 

م: (لآن الواظبة علبھا بصحریة مہندأة ) ش: أي لان مواظبة النبي لج علی سنة الظھر کانت 
بتحرییة مبتدأۃ أی مستقلة لا مبنیة علی غیرھا ؛ لان السنة عبارة عن طریقة النبي عليه السلام وھو 
کان یتطوع بتحریة مبتدأۃ قصداء ولآن اللشروع صلاة کاملة علی صفة السنة فلا پتادی با هو 
مظنون ناقصا غیر مضمون . 

ٌ7 (ویسجد للسھو استحساا) ش: أی من حیث الاستحسان ہ والقیاس یقتضي أن لا یسجد 
للھوء لان السھو وإن تمکن في الفریضة فقد أدی بعدھا صلاة آخری ولزم من صحة الشروع 
فیھا الانقطاع عن الفریضة ؛ ومن سھی فی صلاتہ لا یسجد في صلاۃ آخری . 

وجه الاستحسان وإن انتقل من الفرض إلی التنفل بناء علی التحریِة فیجعل في حق وجوب 
السھو ٠‏ فإنھما صلاۃ واحدة ء وھذا کمن صلی ست رکعات تطوعًا بتسلیمة واحدة وسھی في 
الشفع الأول یسجد للسھو فی آخر الصلاة ء وإن کان کل شفع صلاۃ علی حدۃ لکن کلھا ففي حق 
التحرییة صلاۃ واحدة . 


٦۳ 


لتمکن النقصان فی الفرض با حروج لا علی الوجه السنون ء وفی النفلبالیخول لا علی الوجہ 

المسنون ء ولو قطعھا لم یلزمہ القضاء ؛ لأنه مظنون : ولو اقندی بە ]نسان فبھلھا یصلی سمّا عند 

محمد - رحمے الله - ؛ لأنه اللؤدی بھذہ التحریة : وعندھما رکعتین لان استحک )خروجہ عن 
الفرض : ولو آفسدہ القندي فلا فضاء عليه عند محمد - رحمہ الله - اعتبارا بالإمای: 


ٹم اختلف فی هذہ السجدۃ ھل هي للقص في النفل آأو لنقص في الفرض ؟:فقال اہو 
یوسف لنقص في النفل ؛ وقال محمد لنقص فی الشرض ؛ وأشار الصنف إلی قولیھمامن غیر 
تصریح باسمھما بقولە م: (لتمکن النقصان فی الفرض) ش: أشار هنا إلی قول محمد آراد أُن 
النقصان تمکن فی القرض م: (بالخروج)ش: عنه م: (لا علی الوجه السنون) ش: هو خروجه بإصابة 
لفظ السلام بعد أربع رکعات ء وقد ترك ذلك فیکون نقصانًا فی الفرض . 

وقوله : م: (وفی النفل) ش: وھو الرکعتان إشارۃ إلی قول أبي یوسف وھو تمکن النقصان في 
النغل م: (بالدخول) ش: أي بدخوله م: (لاعلی الوجے المسنون) ش: وھو کونە بلا تحریة مہتدأة ‏ 
وإنما قدم قول محمد علی قول أبي یوسف لأنه هو الختار والمعتمد للفتوی ٭ذکرہ فخر الإسلام 
فی وا لمامع الصغیر ؟. 

م: (ولو قطعھا) ش: أي ولو قطع ا حخامسة بأن لم یضف إلیھا سادسةم: (لا یلزمه القضاء) ش: 
عندنا خلافًا لزفر م: (لأنه مظنون) ش: والشروع من الصلاة أو الصوم علی وجه الظن غیر ملزم 
عندنا خلافًا لە م: (ولو اقتدی بە)ش: أي بالمصلی ال مذکورم: (إنسان فیھما) ش: أي الرکعتین 
اللضمومتین م: (یصلي ستّا) ش: أي ست رکعات م: (عند محمد لانه هو الؤدی) ش: بفتح الدالم: 
(بھذہ التحریة) . 

م: (وعندھما) ش:أي عند أبی حنیفة وأہی یوسف م: (رکعتین) ش: أي یصلی رکعتین م: (لأنه 
استحکم خروجہ من الفرض)ش: فلا یلزمه غیر ھذا الشفع ؛ وذکر صاحب 9خلاصۃة الفتاوی) 
ا خلاف بین محمد وصاحبه کما ذکر صاحب ۸ الھدایة٤ء‏ ولکن ا مذکور في ‏ 9شرح ا لحامع الصغیر؛ 
للصدر الشھید وہشرح الطحاوي ٤‏ والمنظومة 4و شروحھا أَنه یصلي ستّا عند محمد ورکعتین 
عند أبي یوسف ہ؛ ولم یذکر قول أبی حنیفة وھو الصحیح ء لآنه ذکر الناطفی في 3 الأجناس) قول 
أبىي یوسف عن النوادر املعلی وعن قول محمد عن نوادر ابن سماعة: ولم یذکر قول أبي حنیفة 

م: (ولو أفسدہ القتدي) ش: أي لو آفسدہ القتدي أي الواحد المقتدي ما شرع فیە م: (فلا قضاء 
عليه عند محمد اعتبارً بالإمام) ش: یعنی اعتبر محمد اعتبار ا حال الإمام ء فإن هذہ الصلاۃ المظنونة 
غیر مضمونة في حق الإمام ء فلو صارت فی حق القندي مضمونة لصار بنزلة اقتداء الفترض 


بالمنتفل وعو باطل . 


٦٦٤ 


وعند أبي یوسف یقضی رکعتین ؛لان السقوط بعارض یخص الإٴمام ٠ٴقَبْال:‏ ومن صلی رکعتین 
تطوعا فسھا فیھما وسجد للسھو : ثم آراد أن یصلی أخریین لم یبن لان السخوکریبطل لوقوعہ في 


م: (وعند أبي یوسف یقضي رکعتین لان السقوط) ش: أی سقوط وصف الضمان م: (بعازٍض) 
ش: أي بسبب عارض م: (یخص الإمام) ش: وھو شروعه ساھیا علی عزم آداء الواجب ہء ول 
یوجد ھذا العارض في حق ال"قتدي فیلزمه القضاء دون اللأمام ؛ لکن یقضی رکعتین لانقطاع 
إحرام الفرض عند أبي یوسف ء والأصل فيه ما ذکر فخر الإسلام ناقلاًعن (النوادرہ أنە إِذا شرع 
بی صلاۃ مظنوئة ہل تکون ہي مضمونة فی حق المقتدي أم لا ۔ 

قال أبو یوسف ھی مضمونة وقال محمد : غیر مضمونة ء وأما نقص الصلاة فھی مضمونة 
في اللأصل لن ابتداء النفل بلا ضمان غیر مشروع إذا کان قصداً کاملاً ‏ بخلاف الصبي والعتوہ: 
فان شروعھما لیس مملزم لقصور قصدھما فلو قصد قصر ھذا ا لحصر ہسہب شروعه ساھیا التحق 
بھما ء بخلاف القتدي فإنه شرع عامدً فلم یجز إلحاقه بھما وفتوی فخر الإإسلام ھنا علی قول أبي 
یوسف ٠‏ وفرق أبو یوسف بین ھذا وبین ما إذالم یقعد علی الرابعة بأن هناك بطل فرضه : ولآن 
الإحرام في الابتداء منعقد بست رکعات ء فإذا اقتضی بە . إنسان لزمه موجب تلك التحریة : 
وأما حا ھنا فقدعم فرضه ‏ ا ذکرناء وشرع في النفل والمقتدي اقتدی بە النفل فلا یلزمه غیر 
رکعتین . 

وا حاصل أن هناك صلاة واحدة فیلزم ا حجمیع ء وھا عنا صلاتان فتلزم الآخری . وقال 
الاکمل : قیل فرق الکلام عند أبي حنیفة وأبيی یوسف . 

قلت: قائل ھذا هو السغناقي فإنه قال ذلك بدلیل ما تقدم فی قوله ء وعندھما رکعتان بدلیل 
ما ذکر في ا جامع الصغیر لقاضي خان ؛ وعندھما یقضي الرکعتین ۰ 

م: (قال) ش: أي قال محمد فی ا جامع الصغیر): م: (ومن صلی رکعتین تطوعًا فسھا فیھما 
وسجد للسهو ۔ ٹم آراد أن یصلی ارپین لم یہن ) ش: یعنی لیس ذلك م: (لان السجود) ش: أي 
سجود السھوم: (بیطل لوقوعہ في وسط الصلاة) ش: لآأن سجود السھو لم یرع إلا فی آخر الصلاةء 
ومع ھذالو بنی صح بنائە لبقاء التحریة وغیر المذکور فی ظاہھر الروایة ء کذا قال خواھر زادۃ فی 
(مہسوطہ ء ثم قال: وینبغي أُن یعید سجدتي السھو ثانیّا لان سجود السھو فی وسط الصلاة لا 
بعصدھا. 


قال المرغیناني :ولو بنی جاز نص عليه فی ۸الاعتصام ٤ء‏ وفی (الحیط؛ لو ہنی جاز ء وفی 
إعادة السجود اغتعلف المشایخ والختار یعید م: (بخلاف المسافر إذا سجد للھو ئم توی الاااقامة) ش: 
یعنی ا مسافر إذا سھی فسجد لسھوہ ٹم نوی الإقامة یتم : وإن کان پلزم إبطال سجرد السھو . 
تہ 


لأنہ لو لم یین تبطل جمیع الصلاةء ومع ھذا لو آدی صح لبقاء التحریة ول سجود السھو هو 

الصحیح : ومن سلم وعليه سجدتا السھو فدخل رجل في صلاتہ بعد النسلیم >فإن سجد الإمام 

کان داخلاً وإلا فلا ء وھذا عند أبي حنیفة ء وأبي بہوسف - رحمسما الله - وقال محَِف ۔ رحمه 

الله - : هو داخل سسجد الإمام أو لم یسجد ؛ لان عندہ سلام من عليے السھو لا بخ ره عن 

الصلاۃ اصلا؛ لاتھا وجہت جبرا للنقصان ؛ فلاہد من أن یکون فی إحرام الصلاة ء وعندھهعا 
یبخرجه علی سپبل التوقف ؛ لأنہ 

م: (لأنہ لو لم یبن تبطل جمیع الصلاة) ش: أي صلاتہ أصلاً ء لأله صار فرضے أربعَا بنیة 
الإقامة ء وأبطل السجود فی إبطال الصلاۃ ء فلاجل ھذہ الضرورۃ ء قلنا جشروعية البنائیة في 
حق ا مسافر دون المتطوع ء حیث لا ضرورۃ في بنائه . 

وفی ۶المہصوط؛ لأن ذلك بعذر شرعی قد یکون بغیر صنعه کا لجحند یصیرون مقیمین بنية 
ین ال ایر مہا الد عم سی رنااناش وس ری اارضا 1ار تری 
الإقامة بعد الصلاة قیل لم تصح صلاتہ بنیة فی ھذہ الصلاۃ ء وقیل معناہ مع کونە لم پبن ویسقط 
عنه سجود السھو .م: (ومع ھذا)ش: أي ومع وقوع سجود السھو فی وسط الصلاةم: (لو أدی صح 
لہقاء التحریة) ش: في حق التطوع ٠‏ وذکرنا أن الاختلاف فی إعادۃ سجود السھو عند البناء . 

م: (ومن سلم وعليه سجدتا السھو) ش: أي ومن سلم فی آخر صلاته ء وا حال أنه عليه سجدتا 
السھو م: (فدخل رجل فی صلاته بعد الحسلیم) ش: أي فاقتدی به رجل فی الصلاة ھذا الإدخال 
یفصل فإن سجد الإمام کان داخلاً یعنی فإن عاد الإمام إلی سجود السھو کان الرجل داخلا لکون 
الإمام فی حرمة الصلاة بعودہ إلی السجودم: (وإلا فلا) ش: یعنی وإن لم یعد الامام إلی السجود ء 
فلا یکون الرجل داخلاًم: (وھذا) ش: أي ھذا ا حکم بالقصد ا مذکور . 

م: (عند آپی حنیغة وأبي یوسف) ش: وأصل عذہ ا1۔ألة أن سلام من عليه السھو لا بیخرجه 
عن حرمة الصلاة ء وإلا فلا ء وأشار إلی ھذا الأصل والتعلیل من الحانبین بقوله م: (وقال محمد 
هو)ش: أي الرجل م: (داخل) ش: أي فی صلاۃ الإمام م: (سجد الإسام او لم بسجدہ لان عندہ) ش: 
أي عند محمد . 

م: (سلام من علیه السھو لا بخرجه عن الصلاة آصلاً) ش: یعنی لا خروجا موقوقًا ولا بانتّام: 
(لأتھا )ش: أي لآأن سجدہۃ السھو م: (وجبت جبرا للنقصان) ش: ا متمکن فی الصلاۃ م: (فلا ہد من ان 
یکون فی إحرام الصلاۃ) ش: أي فلا بد أن یکون ا مابر للنقصان في إحرام الصلاۃ فحینشثذ یسقط 
معنی التحلیل علی السلام ء ولھذا لو سجد سقط معلی التحلیل بالاتفاق . 

م: (وعندھما) ش: أي وعند أبی حنیفة وأبی یوسف م: (یخرجه) ش: أي یخرج سلام الإمام 
إیاہ عن الصلاۃ م: (علی سبیل التوقف) ش: علی العود فإن عاد کان الرجل داحلا وإلا فلام: (لانہ) 

۹۲٦ 


محلل فی نفے ء وإغا لا یعمل حاجتے إلی اداء السجدۃ فلا یظھر دوتھا ولا حاجة علی اعتبار 
عدم العود ویظھر الاختلاف فی ھذا وفي انتقاض الطھارۃ بالقھقھة ء وتغیز-إلفرض بنیة الإقامة 


ش: آي لان السلام م: (محلل في نضسے) ش: لقولہ کی :لیلھا النسلیم؛'' وبالاجماع یضام 
(وإنا لا بعمل) ش: أي السلام لا پعمل عمله ھا ھنام: (حماجته) ش: أی حاجة المصلي وٌتزورتہ م: 
( إلی أداء السجدہ فلا یظھر ) ش: أی عمله ع: (دوٹھا) ش: أي دون الحاجة م: (ولا حاجة إلی اغٹّار) 
ش: إعادتھام: (عدم العود) ش: فیعمل عمله حینثذ لتحقق المقتضی وزوال الائم . 

فإن قلت: ینبغي أُن لا یصح الاقتداء ء وإن عاد إلیھا ‏ لأن التحریة عندھما یعود ضرورة 
یِکنه من السجود : فینبغي أُن لا یظھر فی حق غیرہ ۔ 

قلت: العود وإن ثبت بطریق الضرورۃة ء لکن ا ثبت ثبت مع عا ہو من لوازمه وضروراتہ 
وصحة الاقتداء من ضروراته ء وھذا کما هو فی حرۃ تحت عبد قالت لولاء :أعتق عبدك عني 
باألف درھم ہم ء وقع العتق عنھا وثبت الللك لھا بطریق الضرورة ء وجاء فساد النکاح وثبت الولاء 
لھا ٭ لان الفساد من لوازم ا ملك والولاء من لوازم العتقء والشيء ثبت بلوازمه . 

وا بین الأصل والتعلیل من ا لحدیئین شرع في بیان ٹمرة الاختلاف المذکور بقولەم: (ویظھر 
الاختلاف في مذا) ش: أي تظھر فائد: الاختلاف المذکور بین سجدہ فی اللذکور من الْسألة : وھو 
ما إذادخل رجل في صلاۃ رجل ؛ وعلیھما السھو ھل یکون دا خلا أم لا؟ فعند محمد یکو ن 
داخلاً سواء سجد للسھو أو لا ء وعندھما إِن سجد یکون داخلاً وإلا فلا ء ثم إذا سجد الإمام 
حتی صار الرجل داخلاً في صلاته ء فاو سجد مع الإمام ٹم قام یقضي ما عليه لم یکن عليه أُن 
یعید السھو ؛ وإن کان ذلك للسھو في وسط الصلاة ء لآأن ھذا آخر صلاۃ الإمام حقیقة ء فتکون 
آخر صلاته حکما تحقیقًا للمتابعة ء فإن سھا الرجل فیمایقضی فعليه أن یسجد للسھو : 
وسجودہ الاول مع الإمام لا یجزئە مع سھوہ ہ لن المسبوق فیما یقضي منفردً فسجودہ مع الإمام 
لا یجزئه عن سھوہ فی حالة انفرادہ . 

م: (وفي انتقاض الطھارة بالقَهقهة) ش: أی ونظھر فائدة الاختلاف المذکور یعنی إِن ضحك 
الڈي سلم ؛ وعليه سجود السھو تنقض طھارتہ عند محمد وزفر ؛ لآنه ضحك فی حرمة 
الصلاۃء وعندھما لا تنقض ہ وكذلك لو ضحثك القتدي في هذہ الحالةم: (وتغیر الفرض بنیة 
الإقامة) ش: أي وتظھر أبضا فائدۃ ا خلاف المذکور في تغیر الفرض بنیة الإقامة یعنی المسافر إذا 
نوی الإقامة في ہذہ الحالة قبل سجود السھو ؛ فعند محمد وزفر یتغیر فرضە أربعًا کما نوی قبل 
السلام ٤‏ وعندھما لا یتغیر فرضه سواء سجد للسھو أو لا ء والصورۃ التي ذکرعا الصنف ثلائة 
والصورۃ الرابعة : فمن اقتدی بە بنیة التطوع ثم تکلم ھذا القتدي قبل أن یسجد الإمام للسھو لا 


. صحیح : تقدم تخریجه‎ )١( 


۷ 


في ہذہ ا حالة ء ومن سلم یرید بە قطع الصلاۃ ء وعليه السھو فعلَيهًٗأن یسجد لسھوہ؛ 
قضاء علی ا لمقتدي عندھما ء وعند محمد یلزمه قضاء ما سھی الإمام ؛ کذا فی فا حامع الصغیر؛ 
لقاضی خان . 

وسئل تاج الشریعة عن مسألة القھقھة بقوله : 

فإن قلت: ما کان أمر ال خروج موقوقفًا لم یحکم بتمامه : فکان ینبغي أن یلزمه الوضوء لصلاة 
آخری۔ 

قلت: وإن کان یتوقف فإن خرمة الصلاة ھا ھنا واقعة بالاضافة إلی حرمة الصلاۃ القائمة 
قطعا ء فلا یساوي ھتکھا فی إیجاب الزاجر وھو تجدید الوضوء هتك لھذہ ا حرمة ء فأشيه هتك 
حرمة الصلاۃ علی ا حنازۃ . 

وقال الأکمل : فإن قیل : إذا کان ا خروج موقوقًا کان ارجا من وجهە دون وجە؛ وذلك 
یستدعي ان یکون حکم هذہ اللسائل عندھما فحککھا عندہ احتیاطًا ۔ 

جیب : بأنه لیس معناہ ا خروج من وجه دون وجه ء بل معناہ ا خروج من کل وجه بھکن 
تعرضہ العود . 
سلم للسھو یخرج عن حرمة الصلاۃ من کل وجه ء لا أن یکون معنی التوقف إُن ثبت ا خروج من 
وجھ دون وجه ؛ ثم بالسجود یدخل فی حرمة الصلاہ لان لو کان فی حرمة الصلاۃ من وجه 
لکانت الأحکام علی حکمھا عندھما أَیضا ء کما هو مذھب محمد من انتقاض الطھارۃ 
بالقھقھةء ولزوم الأداء بالاقتداء ولزوم الأربع عند غیر الإقامة عملاً بالاحتیاط . 

قلت: ھذا لا یخلو عن نظر ؛ لآأنھم فسروا قوله سلام من عليه السھو لا یخرجه عن الصلاة 
أصلاًبقولھم ء لا خروجا موقوفًا ولا بانّایعنی عند محمد وعندھمایخرجه خروجا موقوقّاء 
فافھم . 

م: ( في مذہ ا خالة )ش: قید الصور الثلاثة - یعنی بعد السلام - قبل سجود السھو . 
وھو معنی قوله م: (وعليه السھو) ش: اي وا حال ان عليه السھو ھا ھنا حالان : 

الاول: جمله فعليه مضارعة بدون الواو . 

الثانی: جملة إسمیةإبالواو وعلی الأصل . 

م: (فعليه أن یسجد لسھوہ) ش: أي ما یوجب عليه ان یسجد لاجل سھوہ ؛ وھذا کماتراہ 


٢۸ 


لان ھذا السلام غیر قاطع ؛ ونیته تغییر الشروع فلغت لائٌصح تہ 


مطلق ؛ ولکن قیدہ في الأصل حیث قال إنه یسجد للسھو قبل أن یقوم أو یتكَلمٴ: فی روایة قبل 

فالاآول یدل علی أُنە متی قام عن مجلےە فاستدبر القبلة لا یأتي بسجود السھو ٠ون‏ لم 
یخرج من اللسجد ہ والثاني یدل علی أنە یأتی بە قبل أن یتکلم ویخرج من اللسجدہ وأن می 
وانحرف عن القبلة وھو قول بعض ا مشایخ من أصحابنا . 

م: (لان ھذا السلام) ش: أي لان السلام الذي أراد بە قطع الصلاة م: (غیر قاطع) ش: ‏ حرمة 
الصلاۃ ‏ ما عند محمد فظاھر لأنه لا یخرجه عن حرمة الصلاۃ أصلاً . 

وأما عندھما فلا یخرجہ [...] ء فلا ینقطع الإحرام بە مطلًا م: (ونینہ) ش: أي إرادته بذلك 
السلام قطع الصلاة م: (تغییر الشروع)ش: لأن السلام غیر قاطع شرع ء فجعلە قاطمًَ بالنیة تغییر 
الشروع وھولا یتغیر بالقصد والعزائم . م: (فلغت) ش: أي بنیة قطع الصلاۃ بالسلام ء کما إذا نوی 
الإبائة بصریح الطلاق م: (لا تصح یتهہ) ش: فیکون رجعیا ء أو کما لو نوی الظھر ستّا أو نوی 
المسافر أربعا تلغو نیته ء کذا فيە المبسوط .٤‏ 

فان قلت :لو سلم وھو ذاکرا بسجدة صلاتیة أو سجدۃ تلاویة أو التشھد فسدت صلاتف 
کذا فی الحیط٤ء‏ وھذہ اللیة تغییر للمشروع ء فلم تلغ . 

قلت: تلك الاشیاء پڑتی بھا فی حقیقة الصلاۃ وقد بطلت بالسلام العمد وسجود السھو یڑتی 
بھا فی حرمتھا وعي باقیة إذا کان عليه سجود السھو . 

فإن قلت: نیة الکفر تبطل الإییان ء ولم تلغہ وإن کانت بغیر للشروع ۔ 

قلت: نیة الکفر کفر ء ومتی ثبت الکفر ارتفع الإییان ‏ لأنھما لا یجتمعان ۔ 

فإن قلت: السلام وحدہ یخرج عن حرمة الصلاۃ عندھما ء فکیف لا یکون مخرجا مع نیة 
القطع ء وھذا تناقض . 

قلت: هذان وإن کانا مختلفین صورۃ لکنھما متفقان معنی فلا تناقض ؛ لن سلام من عليه 
السھو یخرج عن إحرام الصلاۃ ء لکن علی عرضہ العود إليه بالسجود من غیر فصل بین أن ینوي 
العود آو ینوي عدمہ أو لم ینو شیٹًّا فلا عبرۃ لنیته ء فکان الأول لبیان الإطلاق : والثاني لبیان 
التقیید فافھم . 

واستشکل بأن النیة ھنالم توجد مجردة عن العمل إذالم یکن ذلك العمل ا مقروت بە النیة 
مستحقًا علی زمان اقتران النیة والسلام زمان اقتران اللیة بە تستحق عليه ء لأنه پوجب عليه أن 
یسلم حتی یتمکن من أن یسجد للسھو فلا تعمل النیة ء فکانت النیة مجردۃ عن العمل علی هذا 


ہہ 


ومن شك فی صلاتہ فلم یدر اثلانًا صلی ام آربعًّا ء وذلك اول ما عرضصاستانف ؛ لقوله ۔ 
عليه السلام - : ه إذا شك احدکم فی صلاته آنه کم صلی فلیستقبل الصَلاة ٤‏ ۔. 
التقدیر . 

م: (ومن شك في صلاتہ) ش: الشك في اللغة خلاف الیقین وقد شککت فی کذاربتیام: 
(فلم یدر اأَنلانا صلی آم أربِسّا) ش: ذکرہ بالفاء تنبیھًا علی معنی الشك بأنه عبارةۃ عن تساویٰ 
الطرفین فإن عدم درایة صلاته بٹلاٹ رکعات مثل عدم درایته بأرہم رکعات فالطرفان متساویان 
وإلا فالترکیب کان یقتضی بواو ا حال والھمزۃ فیه للتسویة لأنھا خرجت عن الاستفھام ا حقیقي ء 
فعند ذلك ترد لمعان کثیرۃ منھا التسویة وانتصاب ثلانًا بقوله صلی م: ( وذلك ) ش: أي الشكم: 
(آول ما عرض لە ) شٌ: اختلفوا فی معناہ ء وقال صاحب و٦الأجناس)‏ معناہ أول ما سھا في عمرہ ء 
وقال شمس الأئمة السرخسی : معناہ أن السھو لیس بعادۃ لە لا أنه لم یشتبه فی عمرہ ؛ قال 
الفقيه : أول ما سھافی ھذہ الصلاة ؛ وقیل : أول السھو وقع لە ولم یکن سھافي صلاته قط من 

م: ( استائف )ش: أي استقبل الصلاة ء وھذہ ا حملة وقعت جوابام: ( لقوله -عليه السلام-: 
دإذا شك احدکم في صلاتہ الہ کم صلی فلیستقبل الصلاة٥)‏ ش: ھذا بھذا اللفظ غریب ولم یبین أحد 
من الشراح حال ھذا ال حدیث ہ فھذاعجیب منھم ء وأعجب من ذلك ما قاله الاترازي ولنا 
ماروی خواھر زادہ وغیرہ فيە البسوط) عن النبي قأنه قال إذا شك آحدکم ... إلخ ۱ 
وروی اہن أبی شیبة فی 7مصنفه )من حدیث ابن سیرین عن اہن عمر رضي الله عنھما أنه قال : 
أما أنافإذالم أدر کم صلیت فإني أعید ‏ وروي عن سعید بن جبیر عن ابن عمر في الذي لا 
یدری ثلانًا صلی أو أربمًا قال : یعید حتی بحفظ ء وعن جریر عن منصور قال : سألت ابن جہیر 
عن الشك في الصلاة ء فقال : أما أنافإذاککت في اللکتوبة فإني أعید ء وعن اإسماعیل بن أبي 
خالد عن الشعبي قال : یعید ۔ وکان شریح یقول بعید ٭ وعن لیث وعن طاوس قال : إذا صلیت 


فلم تدر کم صلیت فاعدھامرۃ؛ فإن التبست عليك مرۃ أآخری فلا تعدما ء وقال عطاء : بعید 
مر وروی ذلك عنه عن مالك وعبد الّلك ۰ 

ومذھب الشافعی أَنە یینی علی الأقل وبە قال مالك في الأحوال کلھا وب قال أحمد في 
المنفرد +وعن أحمد في الإمام روایتان أحدھما أنە یبني علی الاقل ‏ والثانیة أنه یبنی علی غالب 
الظن ویسجد للسھو ؛ واحتج الشافعي با رواہ أبو سعید ا خدري رضي الله عنه ء أنه عليه السلام 
قال :فإذا شك أحدکم فی صلاتہ فلم بدر أثلانًا صلی آم أٔربصا فلیلق الشك ولیہن علی الیىقین ٢‏ رواہ 
مسلم وأبو داود والنسائي ؛ وابن ماجة أمر بالبناء علی الیقین ولم یفصل ء ونحن نقول ٠‏ إن إلقاء 
الشك کما یکون بالبناء علی الأقل یکون بالاستثناف بل الاستثناف أولی ؛ لأنه أبعد من الشك ء 
لكونه خروجا عن العھدۃ بیقین ء والعجب أن آکثر الشراح یحتجون للشافعي بحدیث أبي سعید 

کش 


وإن کان بعرض لە کثیر 
اللذکور ؛ ثم یحتجون لھم با ذکرہ الصنف ء فما ابعدهذامن القواعد ! 

اأقول : قال القدوري : قال أصحابنا : الشك بتحری ولم یفصلوا وھذہ روایْةاللأصول : 
ووجھه حدیث ابن مسعود مرفوعا : وإذا شك أحدکم فلیتحر الصواب فلیئم عليه ۹ء أشرجه 
البخاري ومسلم ؛ وروی ال حسن عن أبي حنیفة رضي الله عنە أنە یہنی علی الیقین کما فی حدیْث 
ہي سعید الخدري الذي احتج ہە الشافعي ؛ ووفق أصحابنا بین الأحادیث ء وحملوا حدیث 
الاستقبال علی الشك في ول أمرہ ء لأنه لا حرج عليه فیه وحملوا حدیث ابن مسعود علی ما إذا 
کان یعرض لە الشك کثیرا ء أولە رأی لآن فی الاستثناف فی کل مرة حرج بینّا ء وفی البناء علی 
الیقین احتمال خلط النافلة بالفرض قبل تمامه ؛ وحملوا حدیث أبی سعید علی من تکرر لە الك 
ولیس له ظن وترجیح . 

وقال اللووی : قال أبو حنیفة : إن حصل لە الشك أول مرۃ بطلت صلاته ‏ وإن صارعادة 
لە اجتھد وعمل بغالب ظلە ء وإن لم یظن شیتًّا عمل بالأقل ء ثم قال: قال أہو حامد : قال 
الشافعي في القدم : مارأیت قولا أقبح من قول أبی حنیفة هذا ء ولا أبعد من السلة ۔ 

قلت : قد ذکر عن النبي فی کل واحدۃ من الأحوال الشلاث حدیث ٭ فکیف یقبح 
الشافعي القول الؤید با حدیث ویقول : ولا أبعد من السنة ء مع کونە قول ابن عمر کما ذکرناعن 
قریب ؛ فذکرنا قوله أیضاعن جماعة من السلف الصالین أئمة الھدی من بعدہ أبا حنیفة : 
فحینٹذ لیس في تخصیصۂه قول أبي حنیفة بالتقبیح والتبعید عن الس معنی ء ولیس ھذا من دأب 
اُھل العلم . 

ونقل النووي وابن قدامة وغیرھما من الخالفین لناعن أبی حنیفة أنه قال إن حصل لە الشك 
أول مرۃ بطلت صلاته لیس بصحیح ء ولاپوجد ھذا في أمھات کتب أصحابنا الشھورة ء بل 
الشھور فیھا آنھم قالوا استقیل لتقع صلاته علی وصف الصحة بیقین . 

وقال أبو نصر البغدادي المعروف بالأقطع : الاستئناف أولی لأنه یسقط به الشك بیقین : 
وفي* الذخیرۃ4 عطف علی مألة الکتاب بقولہ أو عل أحدث أم لا۶؟ء أو ہل آصاب ثوبه نجحاسة؟ 
إِن کان ذلك أول عرۃ استقبل ولا شك أن صلاته لا تبطل بالشك . 

م: ( وإن کان ) ش: الشك م: ( بعرض لە کثیرً ) ش: أي غالب أحواله ذلك ‏ وقال القدوری 
فی اشرح مختصر الکرحي؟ کان أبو ا حسن یقول معناہ إن الشك یعتادہ حتی یصیر غالب حاله 
کلما أعاد شك ولا یتوصل إلی أداء فرضہ بالیقین إلا بشقة ء فجاز أن یرجع إلی الاجتھاد ؛ وقال 
شیخ الإسلام : معناہ أن السھو فی صلاۃ واحدة مرتین ٭ وقیل مرتین فی عمرہ ء وقیل : مرتین فی 


۳۱ 


بنی علی اکر رآیە؛ لقوله - علیے السلام - : من شك فی صلانه فلیتحش الصواب ) . وإن لم 
یکن لە رأي بنی علی الیقین 

( لقسولہ علیے السلام من شك فی صلاته فلیتحر الصواب) ش: ھذا الحدیث أخرجه الب خناري 

ومسلم عن ابن مسعود رضي الله عنه مرفوعاء ولفظھما إذا شك أحدکم فلیتحر الصواب فیٹم 

عليه . 


فِإِن قلت: قال البیھقی فی ہالمعرفة* حدیث ابن مسعود ھذا رواہ ا حاکم بن عتیبة والأعمش 
عن إبرأھیم عن علقمة عن عبد الله دون لفظ التحري ء ورواہ إبرامیم بن سوید عن علقمة عن 
عبد الله دون لفظ التحري ہ فاشبه أن یکون من جھة ابن مسعود أو من دونە فأدرج في الحدیث . 

قلت :تام ا حدیث عن عبد الله بن مسعود صلی رسول الله نل فزاد أو نقص فلما سلم قیل 
یارسول الله أحدث فی الصلاۃ شی ء؟ ء قال : وماذاك ؟ء قالوا صلیت کذا وکڈا ؛ قال فٹنی 
رجلیە واستقبل القبلة وسجد سجدتین ثم سلم ؛ ثم أقبل علینا بوجھە؛ فقال : 'إنه لو حدث في 
الصلاۃ شيء أنبأنکم به ء و لکني آنا بشر آنسی کما تنسون : فإذا نسیت فذکروئی : وإذا شك آحدکم في 
صلانہ فلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم لیسلم ثم لیسجد سجدتین ٤ء‏ ھذا لفظ البخاري في أوائل کتاب 
الصلاۃ فی باب التوجه إلی القبلة حیث کان ولم یذڈکرمسلم السلام ؛ ولفظه : ہفلیتم عليه ٹم 
لیسجد سجدتین؟ء وأخرجے أبو داود بلفظ البخاري ء ولفظ ابن ماجة فيے بالواو ء ولفظە : 
ویسلمء ویسجد سجدتین ہ وأما النسائی فلم یذکر فيه وإذاشك اأحدکم . . إلخ . وقد رأیت 
لفظ التحري مضاًا إلی النبي پل وقد رواہ جماعة من ا حفاظ کمسعود والثوری وشعبة ووھب 
ابن خالد وفضیل بن عیاض وجریر وغیرھم ء والزیادۃ من الثقة مقبولة إذالم یکن فیھا خلاف 
الجماعة والتحری طلب ما هو الأحری وھو الصواب ٤‏ ھکذا فسرہ الأترازيی والأکمل ۱ 

قلت : هذا من ہاب التفعل فلا یدل علی الطلب المطلق ء وإنما هو تکلف وإظھار التجلد فیه 
ومعنی التحري تکلف ما هو الأحری؛ والأحری هو مایکون اکثر رأیه عليه ٭ وکیفیته إذا شك 
وھو قائم أو راکع أو ساجد یتم تلك الرکعة ثم یقعد لاحتمال الرابعة والقعدة فیھا فرض ؛ ثم 
یصلي رکعة آخری لاحتمال أنھا کانت الثالثة فیحتاج إلی الرابعة ثم یتشھد ویسلم ویسجد 
انیو 

م:( فان لم یکن لە رأي بنی علی الیقین ) ش: أي علی الأقل لأنه هو ا متیقن صورتہ إذا وقع لە 
الشك بین الرکعة والرکعتین یجعلھارکعة ء وإن وقع بین الرکعتین والثلاٹ یجعلھا رکعتین : 
وإن وقع بین الثلاث والأربع بجعلھا ثُلاتًا فیتم صلاته علی ذلك ھکذا رواہ البیھقي من حدیث 
عبد الرحمن بن عوف في؟ سئئە الکبری؟ : وفي( ال نتقی) رواہ أحمد وابن ماجة والترمذدي 


۲ 


لقسوله - علیے السسلام - : ٥‏ من شثك فی صلانه فلم یدر أَثلاگًاِصلی أم أرہمضا بنی علی 
الأاقل٤.والاستقبال‏ بالسلام اولی ؛ لأنه عرف محللاً دون الکلام ء 

وصححہ وعليه أن بتشھد عقیب الرکعة التي یقع الشك أنھا آخر صلاته احْتتاطًا ء ٹم یقوم 
ویضیف إِلیھا رکعة أآخری ولو شك بعد الفراغ منھا فلا إعادة عليه ء ویجعل کأنه صلی أربعَا أو 
خمسا : وإن شك أنه صلی فردا أو اثنتین ین اوثلاتًا ء وفي الأربع أنە صلی أربمًا أو محمسا : ء غ(ت کان 
قائمًا یقعد بجواز أن تکون هذہ آخر صلاته ء ثم یصلي رکعة أخری احتیاطا ٠‏ وإن کان قاعدا فا 
رأی أنھا ثانیة تجزتە ؛ وإن لم یکن لە رأي تفسد لحواز أنە ترك القعدۃ قي الثانیة فیحتمل الفساد 
لیفسد احتیاطا ذکر هذا کلھا فی (المحیط٤‏ ۔ 

وفی 8 الجتبی؟ بنی علی الأقلء أي یأمخذ بالأقل لکن یقعد حتما في کل موضع یوھم أنه 
آخر صلاته ء وفی القعدة ة الأأولی اختلاف المشایخ حتی ان من شك في قیام ذوات الأربع آنھا 
الثالثة أو الر ابعة یأتی برکعتین بقعدتین ء فلو شك أنھا الثانیة أو الثالشة أو الرابعة فثلاث رکعات 
بٹلاٹ قعدات : وإن ثك أنھا الأولی أم الثانیة أم الشالثة أم الرابعة فاربع رکعات باربع قعدات ؛ 
ولو شك في ا خامسة بجلس بعد الرکوع فیتشھد ٹم یسجد سجلتین ثم یتشھد ثم یتم لاٹ 
رکعات یثلاث قعدات ہ ولو کان الشك فی الحامسة بعد السجود فسدت ہء وکنا في الرابعة 
وا حخامسة ء إلا أنە إذا ذکر أنە ترك سجدتین من رکعة ورکوعا. 

م:( لقوله - علیه السلام -  :‏ من شك قی صلاته فلم یدر آٹلاگا صلی آم آربعَا بتی علی الاقل؛) 
ش: ھذا الحدیث آخرجه الترمذي واہن ماجة عن عبد الرحمن بن عوف ء قال: سمعت اللبی پل 
یقول : فإذا سھا آحدکم في صلاته فلم یدر واحدۃ صلی آو اثنتین فلیین علی واحدة فإن لم یدر ثنتین 
صلی أم ثلانًا فلیین علی شنتین ؛ فإن لم یدر ثلاًا صلی أو أٌربمًا فلیین علی ثلاث ویسجد سجدتین من قبل 
أن یسلم*ھذا لفظ الترمذي ؛ وقال : حدیث حسن صحیح : ولفظ ابن ماجة : ہإذا سھا أحدکم في 
صلاته فلم یدر واحدة صلی أم اثنتین فلیجعلھا واحدة ء وإذا شك في اثنتین أو ثلاث فلیجعلھا اثنتین وإذا 
شثك في الثلاث والأربع فلیجعلھا ثلاتًا ٹم لیتم ما بقی من صلاته حتی یکون الوھم فی الزیادۃ ثم یسجد 
سجدتین وھو جالس قبل آن یسلمە ''' ء وآخرجہ ا حاکم في المستدرك ولفظه : ہفلم یدر اثلاتًا صلی 
ام أَربهًا فلیتم ء فإن الزیادة خیر من النقصان؛ ء وقال : صحیح علی شرط الشیخین ء وتعقبه الذهبي 
فی (مختصرہ٤‏ فإن فيه عمار بن مطرز الرهاوي ء وقد ترکوہ. قلت : عمار لیس في لالسنن ۹. 

م: ( والاستقبال بالسلام أولی ) ش: ھذا متعلق بقوله : استأئف بعنی إِذا استأنف الصلاة وفیھا 
إذاعرض لە السھو آول مرۃ استآأنف بالسلام وھو أولی م: ( لأنه ) ش: أي لان السلامم: ( عرف 
محللاً دون الکلام ) ش: لن السلام عرف محللاً للصلاۃ شرعًا ء ولم یعلم ذلك بأن الکلام 


. أحمد [۱/ ۱۹۳]: وإستادہ صحیح‎  ]۹۹۵[ ء ابن ماجة‎ ]۳۲٦[ رواہ الترمذی‎ )١( 
رڈ‎ 


ومجرد النیة لغو ء وعند البناء علی الاقل یقعد في کل موضع یتوھ م آشرِ صلاته ‏ کیلا بصیر 
نارگا فرض القعدة ء والله أعلم . 


موضع السلام شرعا : وإنما ذکر الکلام لدفع شبھة ء فإنه عسی أن یھم الوھم بأن هذا ماکان قطمًا 
للصلاة لاستقبال الصلاۃ من الابنداء لا یتفاوت ا حکم من السلام والکلامء إذ کل مَنهكّاٴقاطم 
للصلاۃ ء فإن استآأنف بالکلام أَيضًا یجوز ء لأنہ أَیفضسًا قاطع کالسلامم: ( ومجرد الْٰية تلغو) شن: 
أي نفس النیة بقطع الصلاة من غیر اقتران السلام بھا لیست بکافیة للقطع ؛ لآن اللیة بوصف 
التجرد لا تأثیر لھا في الشيء الذي یتوقف تحققه علی النیة ٭ وعمل ا جحوارح وقطع الصلاة من ھذا 
فلا یثبہت بمجرد النیة . 

م: ( وعند البناء علی الاقل یقعد في کل موضع یتوھم آخر صلاتہ کیلا یصیر تارکا فرض القعدۃ ) 
ش: ھذا متعلق بقوله شك فی صلاته . . . إلخ ؛ وقد بیناہ مفصلاًعن قریب ۔ 

فروع : شك في صلاته آنه صلاھا آم لا ء فان کان في الوقت یعید : ولو شك خارج الوقت 
لا یعیدھا شك في الرکوع والسجود ء وإن کان بعدما یأأتي بھما وبعد الخروج منھا ء فالظاہر أنه 
لم یترکھاء شك في ا حدث وأیقن بالطھارۃ فھو متطھر وبالعکس فحدث شك في بعض وضوئہ 
وھو أول ماعرض لە غسل ذلك الوضعء وإن کان یعرضض لە کثیرا لا یلتفت إليه ء وکذا لو شك 
أآنه کیر للافتتاح ء فإن کان آول ما عرض لە استقبل ء وإن کثر وقوعه ضی ؛ صلی یقوم شھرآٹم 
قال لھم صلیت علی غیر وضوء لا یصدق ء ولو عرض وغلب علی ظنھم صدقه یجب علیھم 
القضاء قام السبوق في قضاء ما سبق ثم تذکر الإمام ان عليه سجدہ التلاوۃ ء فعاد فسجدھا ء فإن 
عاد ال مسبوق إلی متابعته فسدت صلاته ء وإن مضی علی صلاتہ فی فسادھا روایتان . 

وفي ‏ الروضةہ فالواجب علی ا مسبوق بعد سلام الإمام القعود ولا یقوم إلی قضاء ما سبق ء 
حتی یوجد من اللإمام ما یفسد صلاته من الانحراف والکلام والشروع فی صلاۃ آخری ء قال 
أبوشجاع : إذا قال في القعدۃ الأولی : اللھم صل علی محمد یلزمه السھو ء وعن أبی حنیفة إذا 
زاد حرفًا یجب سجود السھو ء وقال الإمام أبو منصور ا ماتریدي : لا یجب مالم یقل - وعلی آل 
محمد - وعن الصفار : لا سھو عليه فی هذا ء وعن محمد أنه استقبح إن أوجب سجود السھو 
بالصلاۃ علی النبي پل ء ولو قرأً فانحة الکتاب قبل التشھد یلزمه السھو وبعدہ لا . 


بد عو غاد 


یہ 


باب صلاة ا مریض 
إذا عجز اثریض عن القیام 
,۰ ) باب صلاة املربض ) 


ش: أي هذا باب في ببان أحکام صلاة اللریض ؛ وھو فعیل ببعنی فاعل من باب علمیقلمء 
قال ا جوهھري : ا مرض السقم ء قلت : هو ضعف القوی ؛ وثترادف الاآلام . 
وفی (البدریة ؟الٴضافة فی صلاۃ المریض من باب إضافة الفعل إلی فاعله أو إلی محلە : 


وأنه شائع کقولھم : جرح زید لا پندمل ء وقال السغناقي : قولھم :جرح زیذ لا یندمل 
یجمعھا . قلت : ینبغی أن یتعین ا لعنی الأول ء لن المعنی الصلاة الصادرۃ من اطمریض ٠‏ فا مریعض 
فاعلھا وموجدھا ؛ بخلاف جرح زید لن زیدًا اللجروح فلا یکون نظیرہ ء لآن الملریض مِعنی 
مارض کما ذکرنا ء ثم المناسبة بین البابین من حیث ان کل منھما مشتمل علی نوع من العوارض 
السماویة ء لکن قدم باب السھو لکثرۃ وقوعه وشدۃ سائر ا حاجة إلی بیانه ء أو لأن فی کل منھما 
صلاۃ مع قصور ولھا جاہر ء ففي الآول سجدتا السھو ء وفی ھذا قدرالإمکان ۔ 

م: (إذا عجز اریض عن القیام)ش: بأن یلحقه بالقیام ضرر ء ولم یرو ھذا العجز أصلاً 
بحیث لا ِکنە القیام بأن یصیر مقعدا بل بحیث لا یقدر علی القیام ء إلا أنه یضعفه ضعمَا شدید) 
أویجد وجعًَا ء کذافی ٦الحیط؛‏ ء وقیل :بحیث لو قام سقط عن ضعف آو دوران راس . 

وقیل : بحیث أن یصیر صاحب فراش ہ وقیل : بحیث یبیح مایسمح الإفطار بە ٭ وقیل 
لاپیح التیمم بە . وقیل ما یعجزہ عن القیام بحوائجه . 

وأصح الأقاویل ما ذکرناہ أولاً ء وھو أن یلحقه بالقیام ضرر کذا ذکرہ التمرتاشي: ونيی 
افتاوی الظھیریة٢‏ وعليه الفتوی 

وعن أبي جعفر الطحاوي: ولو قدر علی بعض القیام ولو قدر آیة أو تکبیرۃ یقوم ذلك القدر 
وإن عجز عن ذلك قعد ء وإن لم یفعل ذلك خفت أن تفسد صلاته ء هذا هو اللذھب ء ولا 
بروی عن آصحابنا خلافه : وکذا إذا عجز عن القعود وقدر علی الانکاء أو الاستناد إلی إنسان أُو 
حائط أو وسادة لا پجزئه إلا کذلك . 

ولو استلقی لا یجزئہ خصوصا علی قولھما فإنھما یجعلان قدرته علی الوضوء بغیرہ 
کقدرته بنشسه ہ فکذلك فيە مبسوط شیخ الإسلام ۹ء الفرق بین هذا وہین الصوم أن امریض إذا 
کان قادرًا علی الصوم في بعض الیوم ٹم عجز فإنه لا یصوم أصلاًء وھاھنا یصلی قائسًا بقدر ما 
رأته لنا أفطر في آخر الیوم لم یکن فعله معتدًا بە فی أول الیوم فلا ینتقل به ء وفی الصلاة قیامہ فيی 

۳ 


صلی قاعدً یرکع ویسجد ؛ لقوله - علیه السلام - لعمران بن حصین ری الله عنہ - : اصل 
قائسٰاء فإن لم تستطع فقاعداء فإن لم نستطع فعلی ال حنب نومیء إجاء) ء ولانإلطاعة بحسب 
الطاقة ۔ قال : فإن لم تستطع ال رکوع والسجود أومیء إاء ءیعني قاعد ؛ 
أولھا یبقی معتدابه ء وإن قعد فی آخرھا وفی٭ الحیط) وفالجتہی؛ لو تکلف المریضنإلی 
قیل: لا بخرج مخافۃ فوت الرکن ؛ والأصح أُن یخرج ء لان الفرض القدرۃ علی 
الاقتداء . وفی ڈاخلاصة) وعليه الفتوی ۔ 

م: (صلی قاعداً یرکع ویسجد)ش: قاعدًا نصب علی ا خال من امریض ء ویرکع ویسجد أیضا 
حالان متداخلان آو مترادفان م: (لقولە ا لعمران بن حصین -رضي الله عنه- : ٭صل قاثمًا ء فإن لم 
تستطع فقاعدً فإن لم تستطع فعلی ال حنب تومئ إیماء٤)‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الحماعة إلا مسلما . 

عن عمران بن حصین قال : کانت بي بواسیر ء فسالت النبي قلؤاعن الصلاۃء فقال :.٭صل 
فائمًا فإن لم تستطع فقاعداء فإن لم تستطع فعلی جنب : وزاد النسائی :ه فإن لم تستطع فمستلقیاء لا 
یکلف الله نفسا إلا وسعھا .٤‏ 


وفی روایة بی داود عن عمران بن حصین قال ؛ کان اي الناصور ؛ فسالت النبی پا کی 
ال حدیث ؛ء الناصور بالنئون والصاد الھملە ؛ ویقال : الناسور بالسین ‏ وھی علة تحدث في مأقي 
العین تبقی فلا تقطع ء وقد تحدث أیضنًا فی أحوال المقعدة وھو الراد هاھنا ء وقد تحدث أیضا في 
اللبة وھو معرب . 

والباسور بالباء اللوحدۃ علة تحدث فی المقعدۃ وفی داخل الأنف أَیضا ء ویجمع علی 
بواسیر؛ وفی لفظ مبسورآ٘ وغیل بالنون ؛ وقیل :لایسمی باسورا إلا إذا خرج وفتحت آفواہ 
عروقه من داخل المٰخرج .وفی ةالغرب؟ الباصور فرجة غائرة فلا تندمل . 

م: (ولآن الطاعة بحسب الطاقة) ش: أي بحسب القدرۃ ؛ قال الله تعالی ہلا یکلف الله نفسَا إلا 
وسعھا4 (البھرة : الأیة٦۲۸)‏ ۱ 

م: (قال) ش: أي القدوری ۔رحمہ الله-م: (فإن لم تستطع الرکوع والسجود أومیء إیماء) ش: 
أوما أصله بالھمزۃ ولکٹھا تلین م: (یعنی قاعلًد) ش: ھذا تفسیر کلام القدوري ؛ فإنه قال : فان لم 
تستطع الرکوع والسجود آومئ إیاء وجعل السجود أخفض من الرکوع ء ولم یتعرض أنه یومئ 
قائما أو قاعداء فقال اللصنف مرادہ یومئ قاعدا . 

فإِن قلت: إذا قدر علی القیام ولم یقدر علی الرکوع أو السجود ینبغي أُن لا یسقط عنەه فرض 
القیام ‏ ویصلي قائثما بالرکوع والسجود ؛ وھو فول الشافعی ‏ حدیث عمران بن حصینٰ : افإن لم 


۷٦٦ 


لالہ وسع مثلہ وجعل سجودہ أخغفض من رکوعہ ؛ لأنہ قام مقامھماً ءشأخذ حکمھما ولا برفع 
إلی وجھه شيء یسجد علیہ ؛ لقولہ - عليه السلام - :۷ إن قدرت أن تد علی الأارض 
فاسجدء وإلا فأومیء برأسك؛ 


تستطع فقاعدً ؛حیث نقل ا حکم من القیام إلی القعود بشرط العجز عن القیام . 

قلت: أجاب السغناقي محالاعلی مبسوط شیخ الإسلام4 بقوله ذلك محمول علی ماإڈا 
کان قادرا علی الرکوع والسجود حال القیام ء بدلیل أنه ذکر الإیاء حال ما یصلي علی الجنب ء 
فدل ان المراد بحال القیام القدرۃ علی الأرکان . 

قلت: فی أي طریق من طرق حدیث عمران بن حصین ذکر الإیماء حتی یقول بدلیل أنه ذکر 
الڑیاء إلی آخرہ . 

فإن قلت: لم یبین صفة القعود کیف هي . 

قلت: قال صاحب فالدرایةەو 0التحفة ٤‏ : اختلفت الروایات عن أصحابنا فی أنه کیف یقعدء 
فروی محمد عن أبي حنیفة أنە یجلس کیغما شاء . 

وروی ا حسن عن أبي حنیفة أنە إذا افتتح الصلاة یتربع ء وإذا رکع یفترش رجلە الیسری 
ویجلس علیھا: وعن أبي یوسف أنه یتربع فی جمیع صلاته وعن زفر -رحم الله - أُنہ 
یفترش رجلە الیسری في جمیع صلواته والصحیح روایة محمد ء لن عذر المرض بسقط عنه 
الارکان ء فلان تسقط عنه الھیثات أولی . 

م: (لأنہ وسع مثله) ش: أي لأن الڑاء بالرکوع والسجود قاعدًا وسع مثل ھذاالرجل ء مذا 
الذي لا یقدر علی القیام والرکوع والسجود م: (وجعل سجودہ أخفض من رکوعه) ش: أي أوطاأم: 
(لأنہ) شں: أي لآن الإییاء م: (قائم مقامھما) ش: أي مقام الرکوع والسجؤدع: (فاخذ حکمھما) ش: 
أي فأخذ الإییاء حکم الرکوع والسجود ء وھو أن السجود یکون أمحفض من الرکوع .فکذافيی 
الایاء. 

م: (ولایرفع إلی وجهه شيء یسجد عليه) ش: -لا یرفع- علی صیغة الجھول : وقوله شيء 
مفعول قائم مقام الفاعل ۔ 

وقوله: -یسجد عليه- جملة في محل الرفع لأنھا صفة لقوله شيء م: (لقوله کےی٭: ٭إِن قدرت 
ان تسجد علی الأرض فاسجد وإلا فأومئ برأسك٤)‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ جابر وابن عمر ۔رضي 
الله عنھم۔ ؛ فحدیث جاہر أأُنخرجہ الہزار فی 9مسندہ؟ والبیھقی فی 9 الممرفة* عن أبي بکر ا حنفي 
حدثنا سفیان الثوري حدثنا آبو الزبیر عن جابر أن النبي قللعاد مریضا فرآہ یصلی علی وسادة ‏ 
فأاخذھا فرمی بھا فأخذ عوذا لیصلي عليه فرمی بە ء وقال لا : ۷إن استطعت وإلا فأاومئ إماء 


٦۳۷ 


وإن فعل ذلك وھو یخفض رآسه اجزاہ وجود الإییاء . وإن وضع َذِلك علی جبھته 


واجعل سجودك أخفض من رکوعك٤؟.‏ 

وقال الہزار : لا نعلم أحدًا روا عن الثوری إلا أبو بکر ا حنفي ؛ قال البیھقي : مُذاعید من 
افراد أبی بکر ا حنفی وقد تابعه عبد الوھاب بن عطاء عن الثوري بە ء وھذا لا یحتمل أن یکول فی 
وسادۃ مرفوعة إلی جبھته : وبحتمل أن تکون موضوعة علی الأرض . 

وحدیث ابن عمر أخرجە الطبرانی فی امعجمہ عن طارق بن شھاب عن ابن عمر قال : 
عاد النی یا رجلأمن أصحابه مریضا ... . فذکرہ. 

م: (وإن فعل ذلك )ش: أي إن رفع إلی وجھه شينّا یسجد علیەم: (وھو یخفض رأسه ) ش: أي 
والحال آنه یخفض رأسه م: (أجزأء لوجود الاڑیماء) ش: الٰذی هو الضرض ؛ یعنی الابیاء فی حقه ٤‏ 
وفي الأصل یکرہ للمومئ أن یرفع عودا أو وسادة یسجد علیھا ۔ 

وفي! الینابیع؟ یکون شینًا وتجوز صلاته إن وجد فیه تحریك رأسہ ٠‏ وإن لم یوجد لا یجوز ۔ 

ثم اختلفواھل یعد ھذاسجودا آو إیماء؟ ء قیل: ہو إیاء وھو الأصح : وفي ٦‏ البسوط؛ 
جازت صلاته بالإیماء لا بوضع الراأس ء وقیل : هو سجود ء فإن کانت الوسادۃ موضوعة علی 
الأرض وسجد علیھا جازت گا روی ا حسن عن أمه قالت : رأیت آم سلمة زوح النبي قَللِ تسجد 
علی وسادۃ من أدم من رمد بھا ء رواہ البیھقي بإسنادہ وعن ابن عباس -رضی الله عنھما - أنه 
رخص فی السجود علی الوسادة والخدۃة ذکرہ البیھقی ء وکذا ذکر فيە سننه عن أٌبي إسحاق 
قال : رأیت عدي بن حاتم یسجد علی جدار فی ا مسجد ارتفاعه قدر ذراع ء وذکرہ أیضا ابن أبي 
شیبة فی 9 مصنفہ ! + وذکر ابن أبی شیبة عن أبي آنس أنه کان یسجد علی مرفقة ء وعن أبي 
العالیة أنه کان مریضًا وکانت ا مرفقة سکنی لە فیسجد علیھا ء وکرہ ذلك ابن عمر وکان عمر - 
رضي الله عنه - یکرہ ان یسجد الرجل علی العود ء ومثله عن ابن مسعود والحسن: ذکرہ ابن أبی 
شیبة فی ۶مصنقه۹. 

وفیە الحیط)؛ : لو کان علی جبھته عذر دون الائف لم یجزہ الڑیاء ویسجد علی أنفه : 
لأنه کال جبهة ۔ وقال أبو بکر ؛ إذا کان بجبھته أو أنفه عذر یصلىي بالڑنھاء ولا یلزمه تقریب ال حبهة 
إلی الأرض بأقصی ما یھکنە . 

وفي 7 المجتبی١‏ : کیفیة الإناء بالرکوع والسجود شبیھة علی أنه هل یکفي بعض الانحناء ام 
أقصی ماییکە؟ فظفرت علی الروایة ء فإنه ذکر شیخ الإسلام اللومئ إذا خفض رأسے للرکوع 
شیتّا ئم للسجود جاز ء ولو وضع بین یدیه وسائد وألصق جبھتہ فان وجد جاز وإلا فلا ۔ 

م: (وإن وضع ذلك) ش: أي وإن وضع ذلك الشيء بان وضعه م: (علی جبھته) ش: أي علی 

٦۸ 


لا یجزئہ لانعصدامہ وإِن لم یستنطع القعود استلقی علی ظھرہ وجع ل٥‏ وجلیە إلی القبلة ‏ واوما 
بالرکوع والسجود ؛ لقوله - عليهہ السلام - : 3 یصلی امریض ائثماء فإن لَمبَیتتظطم فقاعدء فإن 
لم یستطع فعلی قفاہ یومیء إماء فإن لم یسنطع فالله تعالی احق بقبول العذومنه ٤‏ . 


جبھة امریض م: (لا یجزئہ لائعدامه) ش: أي لانعدام الإیاء م: (وإن لم بسطع القعود اسٹلقی علی 
ظھرہ وجعل رجليه إلی القبلة وأوعاأ بالرکوع والسجود) ش: قال الشیخ حمید الدین بن الضریر وغیزہ 
:توضع وسادة تحت رأسە حتی یکون شہبە القاعد ؛ لیٹمکن من الیاء للرکوع والسجود ء إذ 
حقیقة الاستلقاء تمنع الأصحاء عن الڑیاء ؛ فکیف فی المرضی ؟ 

ئم اختلفت الروایات عن أصحابنا فی کیفیة الاستلقاء ؛ ففی ظاھر الروایة پصلي مستلقیاً 
علی قفاہ ورجلاہ إلی القبلة : ورری ابن کاس عنھم أنه یصلی علی جنبه الآبھن ووجھے إلی 
القبلةء فان عجز عن ذلك استلقی علی قفاہ ء وھو قول الشافعي وقول مالك وأحمد کظامر 
الروایة المذکورۃ م: (لقوله -عليه السلام- : ٭یصلی امریض فائمًا ء فإن لم یستطع فقاعدً ء فإن لم بستطع 
فعلی قضاہ یومیء إباء ء فإن لم یستطع فالله أحق بقبول العذر منه) ش: هذا حدیٹ ضریب رواہ 
اصحاہنا ففي کتبھم عن النبي ‏ ولم یبینوا رواته ولا حاله. 

وإغاذکر صاحب االمبسوطه فقال : دخل رسول 8چ علی عمران بن ححصین یعودہ في 
مرضهء فقال : کیف أصلي؟ ء قال :٥صل‏ قائمًاء فإن لم تستطع فقاعنً ء فإن لم تستطع فعلی ا حنب 
تومئ إماء : فإن لم تستطع فالله تمالی أولی بالعذر ٭٤أي‏ بقبول العذر منتك . 

وقد روی الدارقطني في! سئنہ؛ من حدیث علي بن أبی طالب- رضی الله عنه - عن النبي 
ٹاقال : ١یصلي‏ الریض قائماء فإن لم یستطع صلی قاع ء فإن لم یستطع آن یسجد أومأ وجعل 
سجودہ أآخفض من رکوعہء فان لم بستطع أن یصلی قاعداً صلی علی جنبہ الیمن مستقبل القبلة ء فإِن لم 
یستطع صلی مستلقبًا ورجلاہ ھا یلی القیلقہ ۴ء - 

وفیه [ ا حسن بن] الحسین العرنی قال عبد الحق : کان من رؤساء الشیعة ولم یکن عندھم 
بصدوقء ووافقه ابن القطان وفیه ا حسین بن زید بن علي بن ا حسین بن علي بن أبي طالب . 

قال ابن صدي: أنا أآرجو أن لا باس بە إلا أنی وجدت فی بعض حدیثه نکرة ء وقال 
السغناقي : قوله فإن لم یستطع فالله أحق بقبول العذر منه ء ھذاعن تدمة ا حدیث؛ ولفظ 
'ال۔۔۔وطین وفالآسرار؛ أولی فکان أحق معناہ علی قول من یقول لا یسقط القضاء عنه وإن لم 
یقدر علی الماء أي أحق بقبول عذر التأخیر لا عذر الاإسقاط ؛ وعلی قول من یقول بعدم القضاء 


)١(‏ رواہ الدارقطني )٦٤ : ٦٢/٢(‏ ء وأعله عبد ا لحق با حسن العرني . وقال: کان من رؤساء الشیعةء ولم یکن 
عندھم بصدوق؛: ووافقه ابن القطان ‏ قال : وحسین بن زید لاأ یعرف حاله . قال ابن عدي : روی أحادیث 
مناکیر ؛ ولا یشبهہ حدیثہ حدیث الثقات . 

۹ 


قال : وإن استلقی علی جنبه ووجھه إلی القبلة فأومأ جاز ٭ ما روینا مَؾ۔قبل : إلا أن الأولی هو 
الاولی عندنا خْلاقًا للشافعی - رحمه الله - ؛ لان إشارۃ المستلقي تقع إِلیھواء الکعبة ‏ 


وھو الأصح أي أحق بقبول عذر الإسقاط . 

قلت: ھذا کلام حسن إِذا ثبت أنه حدیث . 

م: (وإن استلقی علی جبه ووجھ إلی القبلة فاوسآً جاز) ش: أطلق ذکر ال جحنب لیتناول الین 
والأیسر وھو مذھب الشافعی ء ولکنە قال علی جنبه الأین مستقبل القبلة ء فإن لم یستطع 
استلقی علی ظھرہ ویستقبل القبلة برجليه حدیث عمران بن حصین ولآئە لو اضطجع علی جبه 
یکون وجھہ إلی القبلة فھو أولی کما إذا احتضر وجھھە إلی القہلة علی شقہ الأبیین ء وکذا في 
القبرء وسنجیب عن ھداعن فریب . 

ٹم اعلم ان الاضطجاع ال مشروع ستة : 

احدھا: فی الصلاۃ علی ا خلاف . 

الثاني: للحتضر عند لوت یوضع علی شقه عرضًا ووجھه إلی القبلة ء لکن المتاخرین 
اختاروا الاضطجاع مستلقیا وزعموا أنه أسھل ‏ خروج الروح وھو الثالث . 

الرابع: الیت إذا وضع علی الشخت لغسلە ؛ ولا روایة فیه لاصحبنا ؛ لکن تعارفوا 
اضطجاعه علی قفاہ . 

ال خامسں: الاضطجاع فی حالة الصلاۃ یکون مستلقیا علی قفاہ کما هو اللعھود بین الناس . 

السادس: الااضطجاع فيی اللحد یپضطجع علی جنبە الآیِن ووجھه إلی القبلة 

م: للا روینا من قبل) ش: راد بە حدیث عمران بن حصین الذي ذکرہ في أول الباب م: (إلا أن 
الاولی هو الاولی عندنا) ش: الأولی بفتح الھمزۃ معنی الأآخری والأجدر ؛ والاولی الٹاني بضم 
الھمزۃ تأنیٹ الأولی ء وأراد بە الاستلقاء علی الظھر . 

فإن قلت: کیف وجه التأنیث ہء والمذکور من الاستلقاء علی الظھر مذکر؟ . 

قلت: ما کان ھذہ ھیئة وحالة ذکر بالتأنیث علی تأویل الھیئة ء ویجوز أن یکون علی تأویل 
الروایة الأولی ؛ وجعله السغناقی من باب المزاوجة خطأ فلا حاجة إلی ذلك؛ والتاویل اللذکور 
أحسن ‏ وفي بعض النسخ الأولی بالضم یقدم علی الأولی بالفتح ء وعلی ھذا فسرہ الأکمل . 

م: (خلاتًا للشافعي) ش: فإن عندہ هو الثاني کما ذکرنام: (لان إشارۃ اللستلقي تقع إلی ھواء 
الكعة) شس: شذہ إشارۃ إلی أوجه الملعقول ٤‏ اراد ان المستلقی علی قفا اذا أوما یقع إیاؤہ یع شوأاء 
الکعہة ؛ وقد علم أن شرط اللصلي ان یصلي إلی القبلة ٠‏ والصلاة بالإیاء ما له فعل غیر الابھاء 


٤ 


وإشارة الضطجع علی جبے إلی جانب قدمیے : وبە تتادی الصلاة ہ فِإنَلم یستطع الزیماء برأسہ 
آخرت الصلاۃ عله: 

والییاء ان یقع إلی الکعبة با قلنا : ألا تری آنە لو حققه لذلك سجودا کان إلی القبلة: 

وعلی ما قاله ا خصم لو حققه لکان إلی یسار الکعبة م: (وإشارۃ الضطجع علی جنبه إلیجانب 
قدميه) ش: فیکون توجه البدن إلی الکعبة والشرط أداء الصلاة إلی الکعبة لا البدنء بدون الأداء* 
فا خصم مال إلی ظاہر الٹوجه ببدئه ء کما في ایت : ونحن إلی التوجه مصلیًا ء وھذا 
أولی ء وقال الأکمل في ھذا الوضع ولنا تعارض حدیث عمران بن حصین وحدیث عبد الله بن 
عمر -رضي الله عنھم- وفي حالة العذر جاز العمل بکل منھسا ء إلا أن ما ذکرنا أولیء لآان 
العقول معنا : فإن إشارۃ ال مستلقی جس الع 

قلت: لم یبین هو حدیث ابن عمر أُصلاً ولا ذکرہ ء وکیف قال واتعارض حدیث عمران 
وحدیث ابن عمر؟ أقول حدیث ابن عمر رواہ البيھقي عن نافع عن ابن عمر قال : یصلي ا مریض 
مستلقیًا ولا یسلم المعارضة بینھما ء فإن فيی حدیث عمران أٔیض فان لم یستطع فمستلقیا : رواہ 
النسائی کما ذکرنا . 

وقال صاحب (الدرایةه : وحدیث عمران محتمل : وما رویناہ أعنی حدیث ابن عمر 
محکم ء والعمل بالحکم أولی . 

قلت: ھذہ الدعوی إنما تصح إذالم یکن في حدیث عمران ذکر الاستلقاء علی القفا : وا حال 
أله قد ذکر فيه ؛ فحینئذ کلاھما یتساویان فلا تصح دعوی کل واحد من الاکمل وصاحب 
االدرایة ٤ء‏ علی أن أصحابنا احتجوا بأول حدیث عمران بن حصین وهو قوله : ٭صل قائمً فإن لم 
تستطع فقاعدًاہ فعلی ذا ذکر الصنف : واحتج الشافعي ہتمامه لآأن آخر ا حدیث : ہ فإن لم تستطع 


فعلی ا حنب٤‏ ۔. 
ٹم أجاب اأصحابناعن ھذا أن معنی قوله- عليیه السلام-فعلی ا جحنب- أي ساقطَا علی 
الأرض ء والمستلقی علی الأرض ساقط . 


قلت: هذا لیس ہسدید ء لأنە یلزم منە اللکرار فی الحدیث ہلا فائدة ؛ فافھم ۔ 
والکلام اللوجه فیه ان یقال أُن کل واحد من ا حدیئین یدل علی جواز ما قالوا وما قلنا :غایة 
ما فی الباب أن أصحابنا رجحوا صورۃ الاستلقاء علی القفا مساعدۃ العقول إیاہ کما ذکرنا : وما 
في الہاب یرجح غیر ھذا . 
م: (وبە تتأدی الصلا۵ة) ش: أی بوقوع الاشارة إلی مراء الکعبة تتأدی الصلاة . 
م: (فإن لم یستطع الڑیماء برأسهە آخرت الصلاة عله) ش: أي آخرت الصلاۃ عن مذا ا مریض عند 
ہے 


ولا بوم٤ء‏ بعییه ولا بقلبه ولا بحاجبیے ؛ خلاتًا لزفر - رحمه الله - کگاىروینا من قبل ؛ ولان 
بس وس پ رو کہ 


عدم الاستطاعة علی الاٰباء ؛ برأسه وسیجيء الکلام فیه مفصلاً م: (ولایومیء و بعینیه ولا تقلبه) شض: 
وفي (التحفة؛ وۃالقنیة٥‏ عند اس حسن یومئ ہقلبه وبحاجبیه ویعید م: (ولا بحاجبید) ڈ ش: ۴ ولا تڑھئی 
ضا بحاجبیە م: (خْلاقًا لزفر -رحمہ الله-) ش: فعندہ یومیء بعینیه وحاجبیه وقلبه . 


واعلم أن اللریض إذا عجز عن الإیاء بالرأس ھل یلزمه الڑإیاء بالعینین والحاجیین أم لا؟ء 
ولم یذکر هذا في ظاھر الروایة ء روي عن أبی حلیفة فی غیر روایة الأصول أنە قال لا یومیء 
الریض بحاجبیه ولا بعینيه ولا بقلبه في الصلاة ء وھکذا روي عن أبي یوسف أَیضا : وروی عن 
محمد بن الحسن أنه قال لا یومیء بقلبه ولم یذکر ا حاجبین والعینین . 

وعن زفر أنه یومئ با حاجبین لقربه من الراأس ؛ فإن عجز فبالعیئین ؛ فإن عجز فبقليه : 
وقال ا حسن بر: زیاد : یومی بعینيه وبحاجبيه ولایومی بقلبه ء کذاذکر ٹ شیخ الوسلام خواھر زادہ 
فی امبسوطہ؟ خلافھم . 

وقال القدوری وصاحب االتحفة؛ : قال ا لحسن بن زیاد : یومیء بحاجہیه وہقلبه ویعید 
متی قدر علی الأرکان . 

وفی الحاوي؛ یومئ بعیليه وبحاجبيه وقليه عند زفر وبي یوسف ؛ ولم یجزہ أبو حنیفة . 
وقال محمد :لا اك أن الإیاء بالرأس یجوز ء ولاٴشك أنە بالقلب لا یجوز وأشك في 
العینینء ذکرہ في ۸ الذخیرة .٢‏ 

وقاضي خان وفی ٦ا‏ حاوي)عن محمد الإاء بالقلب لا یجوز عند أبي یوسف ء ولست 
اأحفظ قوله فی الإیاء بالعینین وا حاجبین . وعند زفر بعینيه وحاجبیه ء واذا صح أعاد . وقال 
الشافعی : إذاعجز عن الإیاء براأسه أوعاً بطرفه فإن عجز أجری أفعال الصلاۃ علی قلبيه ء وکذا 
القراءة والأذکار یجریھاعلی قلبے عند الہجز ء ومادام عاقلاً لا تسقط الصلاةء وفي 
االدرایة٤وقال‏ الشافعي ومالك یومیء بعیليه ء فان عجز فیقليه لانە وسع مثله ۔ 

م: (ا روینا من قبل) ش: أشار بە إلی قوله -عليه السلام- ان قدرت أن تسجد علی الأارض 
فاسجد وإلا نأومیء ہرأسك: ۴ (ولأن نصب الڑبدال بالرآبي متنع)ش : هذادلیل عقلی تقدیرہ ان الشارع 
اقتصر علی الرأس في ا حدیث ال مذکور في موضع البیان ء ولو جاز غیرہ لبینه ء فحینئذ لا یجوز 
نصب البدل عن الایاء بالرأس بالرأي م: (ولا قیاس علی الرأس )ش: جواب عن سؤال مقدر 
تقدیرہ ان یقال هذا لیس من باب نصب الإبدال بالرأيی ہل بالقیاس علی الراأس ء وتقدیر ا حواب 
ان القیاس علی ال رأس لا یصح م: (لأنه یتادی بھ رکن الفصلاة ) شيض: 5 لإأآن الشان یعادی ہال راس 
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دون العین وأختبھا . وقوله : آخرت عنهە إشارۃ إلی أُنه لا تسقط الصلاۂَعِنە ء وإن کان المح 

اکٹر من یوم ولیلة إذا کان مفیقًا وھو الصحیح لأنه یفھم مضمون ال خطاب, بخلوفِ المغمی عليه 
فال : وإن قدر علی القیام ولم یقدر علی الرکوع والسجود لم یلزمه القیّام 

لا یتأدی بھما رکن من أرکان الصلاۃ ٭ فالقیاس مع وجود الفارق باطل . 

م: (وفوله: آخرت عنہ) ش: أي قول القدوري فی (مختصرہ ٤ء‏ فان لم بستطع الیاء برأسه 
أآخرت عنە ء أي أآخرت الصلاة عن مذا الریض ہ ولکن غالب عادة اللحتضر ؛ فان لم یستطع 
الإبماء برأسە أآخر الصلاة : وا لمعنی واحد. 

م: (إشارة إلی آنه لا تسقط الصلاة) ش: إشارۃ بالرفع خبر البتدا ء أعني قولہ والضعیر فی أُنه 
للسان والشرط في عدم السقوط : وإن کان آکثر من یوم ولیلة أن یکون مفیقًا أشار إليه بکلمة إِن 
الواصلة بقوله : م: (وإن کان المجز أکثر من یوم ولیلة إذا کان مفيكًا) ش: لوجود فھم ا خطاب ٠‏ 
وسبب الوجوب صلاحیة الذمة ء وهو الذي ذکرہ الکرخي فی مختصرہ ۹ء واختارہ الصنف 
فلذلك نبە عليه بقولە : م: (ھو الصحیح) ش: واحترز بە عن قول شیخ الإسلام وفخر الإسلام 
وقاضي خان وآخرین ء فإنھم قالوا الصحیح أنه بسقط + و بە قال مالك ء وفی افتاوی 
الظھیریة٤وھو‏ ظاھر الروایة وعليه الفتوی لان مجرد العقل لا یکفی لتوجه ا خطاب . 

قال محمد : قال فی (النوادر* من قطعت یداہ من الرفقین ورجلاہ إلی الساقین لا صلاۃ 
عليه ء فعلم ان مجرد الفعل لا یکفی لتوجه الخطاب ۔ 

وفي (الحیط اقال بعض الشایخ : إذا کانت الضوائت آکثر من یوم ولیلة لا یجب عليه 
القضاءء وإن کان أقل من ذلك فعليه القضاء کال جمنون والإغماء وو الصحیح ہ وللشافعیة وجه 
حکاہ صاحب (العدةٴ والبیان أنە إذا عجز عن الإیاء بال راس سقطت عنہ ؛ وفی ١منیة‏ المفتي ؟ إن 
دام المجزاکٹر من یوم ولیلة سقطت في الأصح . 

وقال بعضھم: لا یسقط ٠‏ وإن دام آکثر من یوم ولیلة حتی إذا بریء لزمه القضاءء ولو مات 
قضی عنه ورلٹته . 

قال في ۸النافع٤:‏ هو الصحیح ء وقال بعضھم: یسقط مطلقًا من غیر تفصیل ء واختارہ 
السرخسي . 

م: (لانه أي لآن هذا الریض یفھم مضمون ا خطاب) ش: لوجود عقله م: (بخلاف المغمی عليه) 
ش: لعجزہ عن فھم الخطاب م: (وإن قدر علی القیام ولم یقدر علی الرکوع والسجود لم یلزے القیام 


نے 


ویصلی قاعدً یومیء [یساء ؛ لان رکنیة القیام للترسل بە إلی السجدۃ ما فیّھا من نھایة النعظیم ء 

فإٰذا کان لا بتعقبه السجود لا یکون ركکتًا فیتخیر : والأفضل هو الیِاء قاعد) ؛ لانہ اه 

بالسحود وإن صلی الصحیح بعض صلاته قائمًا ٹم حدث بە مرض اتھا قاعداً یرکع ویسجد آو 
یومیء إِن لم یقدر او مستلقیا إِن لم یقدر لأنه بنی الأدنی علی الأاعلی فصار کالاقعدامی 


ویصلی قاعدً یومیء إباء) ش: وقال زفر والشافعی لم یسقط عنه القیام فيی هذہ الحاله ؛ لأنه رکن 
فلا یسقظ بالعجز عن إدراك رکن آخر م: (لأن رکتیة القیام للئرسل بە إلی السجدة ما فبھا) ش: أي في 
السجدة م: (من نھایة التعظیم ء فإذا کان لا بسعقبه السجود ) ش: أي فإذا کان لا یتعقیه السجود یعني 
إذاسقطت عنە السجدۃ وھی الأصنل سقط عده القیام وھو الوسیلة ء کمن سقطت عنە الصلاةۃ 
سقطت عنه الطھارة حینئذ م: (لا یکون رکتّا فیتخیر) ش: أي الریض المصلي بین أن یصلي قائمًا 
بالإہماء ء وبین أن یصلی قاع بالإیاء . 

م‌: (والأافضل هو الاىاء قاعدً لأنه أثٹےە بالسجود) ش: لکون القعود أقرب إلی السجود من 
القیام ۔ 

فإن قلت: فقد جاء أفضل الصلاۃ طول القنوت أي القیام . 

قلت: إغا کان كکذلك لانضمام قراءة القرآن إليه ؛ فیکون فضلە لآاجل ا جحمع بین الرکنین وھو 
یحصل فی القعود ء ولا ترد صلاۃ ال جحنازۃ حیث لم یلزم ثمة سقوط القیام بسہب سقوط السجود: 
لأنھا لیست بصلاة حقیقة بل ھی دعاء ۔ 

م: (وإن صلی الصحیح بعض صلاته قائمًا وحدث به سرض یتمھا قاعداً یرکع ویسجد آو یومئ إن: 
لم بضدر )ش: أي علی الرکوع والسجود : وفي افتاوی قاضی خان؛ ما یخالف ھذا حیث 
قال:تفسد صلاته عند أبی حنیفة فی هذہ الصورۃة ء وھذہ روایة[....]ابن الولید عن أَبي 
یوسف عن أبي حنیفة ء لن تحریتہ انعۃدت للرکوع وال۔سجود فلا یجوز بدونھام: (آو مستلقیا إِن 
لم یقدر) ش: أي أو یصلی حال کونه مستلقیّاعلی قفاہ إن لم یقدر علی القعود ء وروی ا حسن 
عن أبي حنیفة أنه یستقیل . 

: (لأنه بنی الأدنی علی الأعلی) ش: أي في الصور الشلاث وھو الإاء قاعداً بالرکوع 
والسجود عند عدم القدرۃ علی القیام والإیاء قاعدا عند عدم القدرۃ علی الرکوع والسجود 
والإیاء ومستلقیا عند عدم القدرة علی الایاء قاعداً ۔ 

م: (فصار کالافتداء) ش: أي فصار بناء اللریض علی أول صلاته کالاقتداء أي یجوز کما یجوز 
ذاك ء فإنه یصح اقتداء القاعد بالقائم والمومئ بالراکع والساجد ء والأصل فی ال-ألة ان کل 
موضع یصح الاقتداء یصح البناء وإلا فلا ۔ 


٦٤٤ 


ومن صلی قاعداً برکع ویسجد لمرض ؛ ثم صح بنی علی صلاته اعد آہی حنیفة وابي 

یوسف - رحمھما الله - . وقال محمد - رحمہ الله - : یستقبسل بناء عللعی اختلافھم فغي 

الاقتداء وقد تقدم بیانه وإن صلی بمض صلاته بإماء ثم قدر علی ال رکوع والسنجود استائف 

عندھم جمیعًا ء لأنە لا ہجوز اقدداء الراکع بالمومیء ء فکذا البناء ء ومن افتتح النطوع قَِاثما ٹم 

أعیا لا باس بأن یتو کا علی عصا أو حائط أو بقعد ؛ لأن ھذا عذر ء وإن کان الانکاء بغیر غذر 

یکرہ ؛ لأئه إساءة فی الأدب : وقیل : لا پکرہ عند أبی حنیفة -رحمہ الله - ؛ لأنه لو قعد عندہ 
بجوز من غپر عذر ء فکذا لا بکرہ الاتکاء 


م: (ومن صلی فاعدً یر کع ویسجد لمرض ٹم صح بنی علی صلاته قَائمًا عند أببي حنیفة وأبي 
یوسف ء وقال محمد یستقبل بناء علی اختلافھم في الاقتداء) ش: اي بنوا بناء علی صلاتھم ء آراد بە 
اختلاف الثلائة اللذکورین فی الاقتداء یعنی أن کل فصل جوز الاقتداء فيه جوز بناء آخر الصلاة 
علی أولھا وإلا فلا .ٹم عند محمد لا یقتدي القائم بالقاعد ء فکذا لا یبنيی فی حق نفسە وعند 
القائم یقتدي بالقاعد ؛ فکذا یہي فی حق نفسه . 


فإن قلت: یرد علی عذا ما إذا افنتح الصحیح التطوع قاعدًا وأدی بعفض صلاته قاعدا ٹم بداله 
أن یقوم فقام وصلى الباقي قاثما أجزأہ بالإجماع ء وھذا الأصل المذکور یقتضي أُن لا یجوز علی 

فلت: تحریة المریض لم ینعقد للقیام لقدرته عندہ : فجاز بقاؤہ عليه ۰ (وقد تشدم بیانه) ں: 
أُي بیان اختلافھم فی الاقتداء فی باب الإمامة ۔ 

م: (وإن صلی بعض صلاتہ بإماء ٹم قدر علی الرکوع والسجود استأئف) ش: أي صسلاته م: 
یبلی محافظة علی عملە م: (لأنه لا یجوز اقتداء الراکع بالمومئ ؛ فکذا البناء) ش: لانه یصیر بناء 
القوي علی الضعیف ۱ 

م: (ومن افتتح التطوع قاثمًا ئم أعیا) ش: أي تعب ء یقال أُعیا الرجل في ا مشي؛ إذا تعب وأعباہ 
الله لازم ومتعد . وقال ا حوهري : اُعبي فھو معي؛ فلا یقال عیان وأعي علة الآمر ونقیا ونقایا 

بعنی م: (لا ہاس أن یتو کا علی عصا أو حائط أو یقعد ) شں: أي آو أن یقعد م: (لان هذاعذر)ش: ففي 
الاتکاء بعض القیام ٤‏ وفيی القعود بدله م: (وإن کان الاثکاء بغیر عذر یکرہ لأنہ إساءة فی الأدب) شس؟. 
قال البزدوی : الانکاء بغیر عذر بکرہ بخلاف القعود ء فإنه مشروع ابنداء إذ صلاۃ القاعد علی 
النصف من صلاة القائم کما ورد فی الحدیث بە بخلاف الانکاء م: (وقیل : لا یکرہ عند أبي حنیفة ء 
لانه لو قعد عندہ) ش: أي لان الصلي لو قعد عند أبی حنیفة م: (یجوز من غیر عذر )ش: مع أُنه 
' ینافی القیام م: (فکان لا یکرہ الانکاء) ش: لأنه لیس آدنی حال من القعودء لانه لا ینافي فی القیامء 
٤‏ 


وعندھما بکرہ ؛ لأنه لا بجوز القعود عندھماء فیکرہ الانکاء : وإن قعد بغینعئر یکرہ بالاتفاق: 
وجوز الصلاۃ عند: ولا جوز عندھما 


فلما کان القیام بغیر عذر جائزا مکروھا عندہ کان الانکاء غیر مکروہ م: ( وعندھما یکر4)ش: أي 
الانکاء . 

,۰ زلازہ لا یجوز القعود عندھما) ش: یعنی بغیر عذر م (فیکرہ الاتکاء) ش: بغیر عذر ء لن 
القعود بغیر عذر یقطع الصلاۃ عندھما . 

والإیاء براأسے دون القعود باعتبار أنە لا یتأتی في القیام فکان مکروعا لکونە إساءة فيی 
اللآدب؛ وبعضھم قالواعلی قول أبی حنیفة یجب أن یکرہ الاتکاء ؛ بخلاف القعود ‏ فإنه إذا قعد 
بعدما افتتح قائِما لا یکر عندہ ؛ ووجه ذلك أنە فی الابنداء مخیر بین أن یفتتح التطوع قاثمًا وبین 
ان یفتصحه قاعدًا ء فیبقی ھذا ا حیار فی الانٹھاء من غیر کراهة : وأمافی حق الانکاء فھو غیر 
مخیر في الابتداء بین أن یصلی منکتًا وبین أن یصلي غیر متکئ ہ بل یکرہ لە ذلك ما فیه من الأدب 

م: (وإن قعد بغیر عذر یکرہ بالانفاق) ش: أي وإن قعد فی صلاة التطوع بغیر عذر بعدما شرع 
قائمًا یکرہ بالاتفاق بین الثلاثة ء لکن ھل تجوز الصلاۃ أم لا؟ ء فعند أبيی حنیفة یجوز + وعندھما 
لا یجوز ؛ أشار إليه بقوله م: (وتجوز الصلاۃ عندہ : ولا تجوز عندھما) ش: أي عند أأبي یرسف 
ومحمد ء وقال الأکمل : وفي کلام تسامح ء لأن ما لا یجوز لا یوصف بالکل إِذا ء وقد قال 
یکرہ بالاتفاق . 

وقال صاحب١‏ الدرایة٤:‏ بعد أن قال ثم عندھما لا یجوز ؛ فکیف یوصف بالکراھة عند 
العلامة حمید الدین -رحمە الله- ٭ یجوز أن یراد ہە أنه صلی رکعة قائسًاء ٹم قعد في الثانیة لیقراً 
لڑعیاء بە ئم قام فأتم الثانیة ء فإن ھذہ الصلاۃ جائزۃ مع الکراعة . 

وقال الأکمل : وفيه نظر لأن فعودہ إذا کان الڑعیاء بە فكذلك قعود بعذر ء والکلام لیس 
فیه ؛ بل یجب أُن یکون مکروھا . 

قلت: ھما لا یقولان بالکراهة فی فصل عدم ا جواز : وإغا یقولان بعدم ا مواز فیما إذا قعد 
ٹم قام وآئم الصلاة قاع آو با جواز مع الکراهة فیما إذاقعد ثم قام وأ الصلاة قائمًا ء ومجرد 
القعود لا یعدم وصف ال حواز ء وھو نظیر ما إذا قرأً القرآن بالفارسیة من عذر لا یجوز عندھما 
فیما إذالم بعد القراءة بالعربیة أما إذا أعادہ فیجوز مع الکراعة . 

فی وا حنازیةه و8 الکافی؟ قوله یکرہ بالاتفاق یخالف ما ذکر قبل ھذابقوله : ولو قعد عندہ 
یجوز- ویجاب عن ھذا با ذکر فی 7مبسوط فخر الإٴسلامٴ لو قعد فی النفل لا یکرہ عندہ في 


ہہت 


وقا۔ مر في باب النوافل ء ومن صلی في السفینة قاعدا من غیر علة أجزأ'عیدِ أبی حنیفة - رحمهہ 
الله - ء والقیام آفضل . وقالا : لا یجزثہ إلا من عذر لان القیام مقدور علیدقلا یترك إلا لعلة ‏ 
وله أن الغالب فیھا دوران الراس : وھو کالمتحقق ؛ 

می بے ببژبجہح ےت یں ت ‏ جےےےےے ےت ےت کے _._. سے 
الصحیح ء لان الابتداء علی ھذا الوجه مشروع بلا کرامة ء فالیناء أولی ء لأن حکم الباأضْھل 
من حکم الابتداء الا تری أن ا حدیث نع ابتداء الصلاةء ولا ینع بقاءھا . 

فقوله في الصحیح -یدل علی أُن ثمة غیر صحیح کنا فی باب النوافل یکون علی 
قال الاترازي :فیە نظر ء لأنه لم یذکر فی باب النوافل ۔ 

قلت: ذکرہ في فصل القراءة من باب النوافل فصدق عليه أنه مذکور فی باب النوافل لعجب 


منە ان ینظر فی مثل ھذا . 
8 (ومن صلی في السفینة قاعدً من غیر علة) ش: أي من دوران رأسه ونحوہ ٦‏ (اجزآہ عند أبي 
حنفة ) ٴض: . 


قال فی فالحیط٤:‏ قیل: ھذا إذا کانت السفینة جاریة ء وإن کانت راسیة لا یجزئه اتفائّا 
ئم إِنه قید بالسفینة لأنه لو صلی علی المجلة علی الدابة لا یجوز ؛أما لو کانت علی الأرض 
یجوزء وقید بقوله : فاعدا لله صلی مسافراً فبھا بالھاء لا یجوز سواء کانت مکتوبة أو نافلةء 
لاہ بیکنە ان یسجد فیھا ولا یقدر ء والإبیاء شرع عند العجز ۔ 

وقید بقولە : -من غیر علة - لان عند العلة یجوز بالاتفاق : وینبغي للمصلي فیھا أن 
یتوجهھ إِلٰی القبلة کیفما دارت السفینة ؛ لن التوجه إلی القبلة فرض بالنص عند القدرة ء وھذا 
قادر بخلاف راکب الدابة لأنه عاجز عن استقبال القبلة حتی إذا رکب الدابة إِن کان به نحو القبلة 
فاعرض عنھالم تجز صلاته ء کذا ذکرہ شمس الأئمة السرخسی م: (والقیام أفضل) ش: یعنيی 
الصلاة قَائمًا آفضل ؛ لأنه أکمل ۔ 

,: (وفالا: لا یجزئه إلا من عذر) ش: وبه قال الشافعي ومالك واحمد ,۶ (لان القیام مقدور 
عليه فلا بترك إلا لعلة ) ش: کما لو کان علی الأرض بحیث لا یجوز لە ترك القیام مع القدرۃ عليه . 

م: (ولہ) ش: أي لأبي حنیفة م: (أن الغالب فیھا) ش: اي فی السفینة م: (دوران الرأس وھو 
کالمتحقق) ش: اي الغالب کا متحقق ؛ کما فی السفر ما کان الغالب فيه المشمّة جعلت الشقة 
کاللتحققة ء بخلاف ما لو کان علی الأرض ء لن الغالب أن لا إیدور الراأس ولا یجلو الأعین . 

فإن قلت: روي عسن ابن عباس قال: ما بعث رسول اللہ پچ جعفرا إلی ا حہشة قال یا 
رسول الله کیف أصلي فی السفینة ؟قال : ہ صل قاثمًاء إلا أن تخاف الغرق) ۔ 


نع 


إلا آن القیام أفضل ؛ لأنه أبعد عن شبھة ا خلاف : وا حروج أفضل ما أمكْة؛ لالہ آسکن لقلبه . 
والخلاف فی غیر امربوطة : وا مربوطة کالشط هو الصحیح ۔ 
00۰س0کیکیکَپٹٹ 97٤9‏ ...22ھ 

قلت: فی إسنادہ حصسین بن علوان ؛ قال أبو حا والدارقطني : متروك ؛ وقہال ابن 
معیٰ: کذاب +وقال ابن عدي : یضع الحدیث : وذکر ابن حزم في< اللحلی ؛من حدیث: اہن 
سیرین قال صلی بنا في السفینة ونحن قعود ء ولو شثنا حخرجنا . 

وقال مجامد : صلینا مع جنادة بن أبي أمیة قعودا في السفینة ؛ ولو شثنالقمناء ذکرہ في 
8 الحط؟ والححددۂ التی ذکرہ فٔيی (جامع الغرائب 5 وا حد بالضم وتشدید الدال شاطئ النھر ۱ 

م: (إلا أن القیام أفضل ‏ لأئہ أبعد عن شبھة الخلاف وا خروج) ش: أي من السفینة إلی البر . 

م: (افضل إِن آمکنە ء لأنه اسکن لقلبه) ش: لأن القلب تعلق في اماء ء وقید بقوله إِن أمکنە أي 
الخروج منھا ء لأنه إذا لم یمکنە الخروج إلی الشط یصلي فیھا . 

۴ (وا خلاف ) ش: أي ا خلاف اللذکور بین بی حنیفة وصاحییه م: (في غیر امربوطة) ش: أي 
فی غیر السفینة للشدودۃ بشيء في الشط م: (واطربوطة ) ش: أي السفینة ا مربوطة م: (کالشط) ش: 
حکمھا حکم الشط ہ فلا تجوز الصلاة فیھا قاعدًا مع القدرۃ علی القیام م: (ھو الصحیح) ش: . 

احترز بە عن قول عامة اللشایخ أن علی قول أبي حنیفة تجوز الصلاۃ فیھا قاعدًا مع القدرة 
علی القیام قاعدافی السفینة جاریة کانت أو راسیة لإطلاق ما ذکرہ فی ةالب+سوط؛ وفالجامع 
الصغیر؛ ء والصحیح أن ا خلاف في ا جاریة لا فی الراسیة ؛ کما قال بعض مشایخنا ۔ 

وفی الدرایة* هو الصحیح احترازاعن قول بعض امشایخ ٭ حیث قالوا تجوز الصلاۃ فیھا 
قاعدًا . وإن کانت مربوطة تفتح ساعة بساعة أو تفتح بھیجان الریح ء فکان في ا خروج خطر 

ولکن الصحیح علی قولھم أنە لا یجوز لن دوران الرأس غالبًا حالة ا حري مع أنه یکن 
الخروج ء لآن المربوطة علی الشط کالمستقرۃ علی الأرض لإمکان ا خروج فلا تجوز کالصلاة علی 
الدابة . 

وقال التمرتاشی : ھذا إذا کانت مربوطة علی الشط ء فإن کانٹ موثقة باللجة في حة البحر 
وھی تضطرب . 

قیل: یحتمل وجھین والأصح آنە إن کان الریح بحرکھا تحریکًا شدیدً فھي کالسائرة ؛ وإن 
حرکھا قلیلاً فھي کالواقفة . 

وفی (الجتبی؛ : والخلاف في السائرۃ وقیل في الساکنة أیضا ۔ أما في امربوطة لا یجوز إِلا 


۸ 


ومن آغمی عليه خمس صلوات ٠‏ أو دونھا قضی وإن اکٹر مِنَذِلِك لم یقض ؛ 

وفی (الحیط): لا تجوز الفرائض والنوافل فیھا بالإیاء إلا بعذر وإن قَلَم علی اخ خروج ء 
فال مستحب أن یخرج وإلا فلاء وتجوز ال حماعة فیھاء وکذا في السفینتین القرونتین والْدَإبة والداہتین 
الربوطتین ء وکذا لو اقتدی فی ا حددۃ بإمام في السفینة أو علی العکسء ولیس بینھما'طریق أو 
طائفة من النھر جاز وإلا فلا . 

ومن اقتدی بالاظلال بالإمام في أسفل السفینة صح ء إلا أن یکون أمام الإمامء لأنھا بنزلة 
البیت ولو انقلبت السفینة صح إلا أن یکون أمام الإمام لأنھا بمنزلة البیت ء ولو انقلبت السفینة 
وھو یصلی با حددة ویخاف بغرقھا أو سرقة مال أو فوت شيء من متاعه أو انفلتت داہته أُو خاف 
الراعي علی غنمه من سبع أو عدو آو رأی أعمی علی شفیر ہئر فله القطع ؛ وأکثر المشایخ قدروا 
ذلك الال بدرھم فصاعدً ء لکن ذکر فی الکفایة ۹ا لحبس بالدائق یجوز : فقطع الصلاۃ اأولی . 

وفی اشرح ا مامع الصغیرۂ : یکرہ ھذافي مال غیرہ ؛ أمافي مال نفسه لا بقطع ء والأاصح 
جواز القطع فیھا ٠‏ ولو شد السفینة أو الدابة أو اأخذ التاع بعمل پسیر لم تفسد صلاته . 


وفی 9 المبسوط 4: رجلان في محمل اقتدی أحدھما بالآخر في التطوع یجوز لعدم ماینع 
الاقتداء ۔ 


وعن محمد أنه استحسن بجواز الاقتداء إذا کانت دوابھم بالقرب من دابة الإمام علی وجه 
لا تکون الفرجة بینھم وبین الإمام إلا بقدر الصف ء بالقیاس علی الصلاۃ علی الأرض . 

: (ومن أغمی علیہ خمس صلوات آو دونھا قضی) ش: تفسیر الغماء قد مر في فصل نواقض 
الوضوء في کتاب الطھارۃ . 

فوله: -أو دونھا۔ أي أو أغمی عليه دون خمس صلوات ٠‏ 

قوله: -قضی- جواب السألتین م: (وإن کان) ش: أي وإن کان أأغمي عليه أو کان الإغماء دل 
عليه قوله أغمی م: (اکشر من ذلك )ش: أي من خمس صلوات : فتذکر اسم الإشارۃة باعتبار 
الذکور م: (لم بقض) ش: جواب إِن ؛ أي لم یقض تلك الصلوات التي هي آکثر من خمس 
صلوات . 

وقال بشر : عليه القضاء وإت طال ؛ وقال الشافعی إن استوعبت الوقت فلا قضاء عليه ٠‏ 
وعند أحمد الاغماء لا یینع وجوب القضاء بحال : لأنه کالنوم ‏ وفی ۸ الحلیة ٤‏ وعند الشافعی إذا 
کان عصية لا ینع وجوب القضاء : وإن کان بغیر معصیة واستوعب وقت الصلاۃ ینع وجوب 
القضاء ؛ وبه قال مالث ' 


اہ 


وھذا استحسان : والقیاس أن لا قضاء علیے إذا استوعب الاضماء وق صلاة کامل لصحشق 
العجز فاشبه ا حنون ء وجہ الاستحسان أن المدۃ إذا طالت کثرت الفوائت ) فیتحرج فی الأداء 

وإذا قصرت قلت فلا حرج ء والکثیر أن یزید علی یوم ولیلة ؛ لأنه یدخل فی خ3 التکرار 

وفي! البدائعم4 : إذا زال عقله بالملرض حتی فاتته ست صلوات لا یجب عليه القضا۶یوإن 
کان أقل من ذلك یجب عليه القضاء . وفي دالنافع ؛ الأعذار أنواع منه متد جدًا کالصہا یع 
وجوب العبادات ؛ وقاصر جذا کالنوم لا یسقط شیتًا من العبادات ؛ ومایکون بین الأمرین 
کا ججنون والإغماء إن امتد أُ حق باممتد جدا حتی سقط عنە القضاء ؛ وإن مصر أ حق بالنوم حتی 
یجب عليه القضاء وامتدادہ ان یزید علی یوم ولیلة لدخوله فی حد النکرار علی ما یجيء الان إن 
شاء الله تعالی . 

م: (وھذا) ش: أٔي الذي ذکرناہ من وجوب القضاء بالإغماء خمس صلوات أو دونھام: 
(استحسان) ش: ولحدیث علي -رضي الله عنه- أنه أاضمی علیے في آربع صلوات فقضاھن . 
وعمار -رضي الله عنه- إغا أغمي عليه یوما ولیلة فقضاھن . 

وابن عمر أأغمي عليه یومان وقیل : ثلائة أیام فلم یقض ء والقیاس أن لا قضاء عليه إذا 
استوعب الإغماء وقت صلاة کاملاً لتحقق العجز فاشبه الحنون فی تحقیق العجز ء وفی بعض 
الروایات : ا حنون إذا استوعب وقت صلاة کاملا یسقط القضاء ء بخلاف الإغماء لآن با جنون 
یزول العقل الذي هو أصل الأعلیة وبالإغماء لا ء ولھذا لا یجوز وصف الَأئبیاء -علیھم 
السلام- با لحنون ؛ وواصفھم بە کافر : وجاز وصفھم بالإغماء فکان اللصنف یسوي بینھما فيی 
وجه القیاس معتمدا علی ھذہ الروایة ء ثم فرق بینھما فی وجه الاستحسان ء والأصح أنە لا فرق 
بینھما فی الصلاۃ فی اشتراط الامتداد للسقوط : لآن با جنون لا تزول الأعلیة کما لا تزول 
بالإغماء ء والسقوط مبني علی الخروج وذلك لا بحصل بدون الامتداد ۔ 

وفي ‏ الحیط لو زال عقله بالخمر أکثر من یوم ولیلة یلزمە القضاء ء وکذا بالہنج عند أبي 
حنیفة ء لان الأثر في [ صد ال 

وعند محمد یسقط کالملرض وإِن أغمي عليه بفزع من سبع أو آدمي لا یلزمه القضاء اتفاکًا ۔ 

م: (وجه الاستحسان أن ا مدة إذا طالت کثرت الفوائت فیتحرج في الأداء وإذا قصرت) ش: أي 
الدة م: (قلت) ش: أي الفوائت م: (فلا حرج) ش: حینئذ ء لأن فی الأولی شق عليه القضاء . 

وفیي الثاني: لا یشق عليه ؛ ألا تری أن ا حائض تقضی الصوم ؛ لنە لا مشقة فیه ولا تقضي 
الصلاة لأنه تلحقھا مشقة :: (والکٹیر أن یزید) ش: أى الڑغماء : (علی یوم ولیلة ؛ لانه یدخل فی 
حد التکرار) ش: أراد أُن الضرق بین الطویل والقصیر بالزیادۃ علی یوم ولیلة لیدخل بھا الصلاۃ في 
حد التکرار ء وھو ظاھر ء لان الصلوات إذا صارت ستة تکون الواحدة فیھا مکررة ء فدخل في 


۹۰ 


وا حنون کالڑغماء ء کذا ذکرہ أبو سلیمان - رحمہ الله - ؛ بخلاف اٹوم ؛ لان امصدادہ نادر 
فیلحق بالقضاصر ء ثم الزیادة تعتبر من حیث الأوقات عند محمد - رحم اللی- ؛ لن التکرار 


حد التکرار . 

م: (وال جحنون کالإغماء) ش: جواب عن قیاس الإغماء علی ا جحنون علی زعم أن ا جنون إذا 
استغرق وقتاً کاملاً أسقط القضاء: ووجھہ آن ال حنون کالإغماء إن کان آکثر من یوم ولِْلة سقط 
الفعفضاء إلافلام: زرکذا ذکرہ .- سلیمان) ش: اُسمه موسی بن سلیمان ا حوزجائي صاحب الاإمام 
محمد بن ا حسن ومن تابعه فيە السیر الصغیر) وکتاب الصلاۃ وکتاب الرھن: وکان أبو سلیمان 
نص عليه فی النوادر؛. 

م: (بخلاف النوم) ش: یتعلق بقوله- وإن کان کثر من ذلك لم یقضں- یعني أن النوم وإِن زاد 
علی یوم ولیلة لا یسقط القضاء ء: (لان امندادہ) ش: أي لأن امتداد النوم م: (نادر فیلحق بالقاصر) 
ش: أي لآن فیلحق الممتد من بالقاصر . 

م: (ثم الزیادة) ش: أي علی یوم ولیلة م: (تعتبر من حیث الأوقات ) ش: أي تعتبر من حیث 
أوقات الصلوات م: (عند محمد لآن النکرار بتحقق بە) ش: أي بالاعتبار من حیث الأوقات حتی لا 
یسقط عند القضاء+ما لم تصر الفوائت ستاآًء وإن زادت الساعات علی یوم ولیلة کما إذا أغمي 
عليه قبل الزوال؛ م أفاق في الیوم الشانی وقت الظھر یجب عليه القضاء عند محمد م: (وعندھما 

ٹم اعلم أن ا خلاف فيہ مسوط خواھر زادہ ٤وفی‏ 2 أصول فخر الإسلام البزدويی)؟ فی 
الأمور العترضة علی الأھلیة کما ذکر صاحب االھدایةہ بین أبی حنیفة وأبي یوسف؛ وبین محمد 
والفقيه أہو اللیٹ-رحمھم الله- جعل اعتبار الساعات روایة عن أبي حلیفة . 

وذکر شمس الأئمة السرخسي أیضا أن اعتبار الساعات روایة عن أبی حنیفةء والصحیح أن 
العبرۃ بعدد الصلوات : کذا قال فيە شرح الکافي؟و (المنظومة) و۶الختلف؛ ولشرح الطحاوي٤؛‏ 
ذکر الخلاف بین أبي حنیفة ومحمد: ولم یذکر قول أبی یوسف۔رحمہ الله- ھذا الذي ذکرنا إذا 

فإن کان یفیق ساعة ثم یعاودہ الإغماء لم یذکر محمد فی الکتاب وأنە علی وجھین: إن کان 
لإفاقته وقت معلومء نحو أن یخف مرضه عند الصبح فھو إفاقة معتبرۃ تبطل حکم ماقبلھامن 
الإغماء إن کان أقل من یوم ولیلة. 

وأما إذالم یکن لفاقته وقت معلوم لکنە یفیق بغتة یتکلم بکلام الأاصحاء ٹم یغمی عليه 


نع 


هو ا أثور عن علي ؛ وابن عمر - رضی الله عنھم - ء والله أعلمٌالصواب . 

فھذہ الإفاقة غیر معتبرۃء ألا تری أن الجنون قد یتکلم فی جنونە بکلام الأصحاء فلاٍیعد ذلك منہ 
إفاقة کذا فی ۸ الحیط٤‏ . 

م۰ (ھو ا ماثور عن علی واہن عمر- رضی الله عنھم -) ش: قال الأکمل : أي الاعتبارمن یك 
الساعات هو ال أثور . 

قلت : الذي قاله لا یجدي ولا یشفی حیث لم یبین کیفیة اأثورعن علي واہن عمر . وقال 
الأترازي : ولھما ء أي لأہی حنیفة وأبي یوسف ما روي عن ابن عمر أنە أغمي عليه اکثر من یوم 
ولیلف فلم یقض الضلوات . 

قلت : هو أیضآًلم یبین من ذکر ھذا الأثر من أاصحاب السنن؛ والصنف أسند الاثر لی 
اثەن علی وعبد الله بن عمر -رغي الله عنھم ۔ والأثور عن عل غریبء وذکرہ أآصحابنا نی کتبھم 
ذکرہ ابن أبي شیة في ٭مصنفه٥‏ عن نافع قال : آغمی علی عبدالله بن عمر یوما ولیلةء فافاق فلم 
یقض ما فاته واستقبل . 

وروی محمد بن ا لحسن فی کتابه ٦الآثارہ‏ أخبرنا أبو حنیفة عن حماد بن أبيی سلیمان عن 

فإن قلت : ماتقول فی حدیث أخرجه الدارقطنی عن ا حکم بن عہد الله بن سعد الأیلي ان 
القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق حدثء أن عائشة زوج النبي قَلٍِ سالت رسول الله قَلُِ عن 
الرجل یغمی عليه فیترك الصلاة: فقال لیس لشيء من ذلك قضاءء إلا أن یغمی عليه في وقت 
صلاۃء فیفیق فيه فاله یہصليه . واحتج بە الشافعي علی سقوط الصلاة بالاغماء . 

قلت :ھذا حدیث لا یساوي شیئأء فإن أحمد قال فی ا حکم بن سعد الأیلي أحادیثه 
موضوعة. وقال ابن حبان : بروی الموضوعات عن الائبات . وقال ابن معین : لیس بلقة 
ولامامونء وکذبه ا ججوزجانی وأبو حاتم: وترکه اللسائي ء وبقیة السند کلە باطل''' . 

فروع :إذا کان یغمی عليه ویفیق ساعة فساعة تلزمه الصلوات٠‏ وإن دام أیاماً. مریض 
راکب لا یقدر علی من ینزلە تجزئه الکتوبة راکبا ء وإن قدر لم یجز . عبد مریض لا یستطیع أن 
بتوضاأً یجب علی مولاہ أن بوضەەہ؛ بخلاف ا لمرأۃ الریضة حیث لا یجب علی الزوج أن یوضٹھا . 

مریض فی رمضان صلی قاعداً ءوإن أفطر صلی قائماً[....] مریض تحتہ ٹیاب نجسةء إن 
)١(‏ آخرج البیھقی (۳۸۸/۱) ء وأعله بضعف ا حکم ہ وما دونہ وھو آبو الحسین ء قال : هر عبدالله بن حسین 


ابن عطاء بن بسار : 
۲ 


7 رر رر رو ہر ہر رر ہر ہک ہر شڈ ا ہج رر رر ہر رہ را رر ڈوک رج رو رر رو رر ہہ رر یی۔ 


کان بحال لا یبسط تحته شیء إلا وتنجس من ساعته یصلی علی حالهء وکذا إن‌لمزیتنجس ولکن 
یزاد مرضه ویلحقه مشقة بالتحویل . مریض عجز عن الإبیاء فحرك رأسه عن أبي خلیفة تجوز 
صلاتهء وعن الفضل لا تجوز لأنه لم یرجد منە الفعل . 

مریض لا یستطیع التوجه إلی القبلة ولم یجد أحداً یحولە إلیھا فصلی إلی غیر القبلة لا یعتد 
في ظاھر الروایة . وعن محمد أَنه یعتد . 

مریض ضلی قاعدً فلما رفع رأسه من السجدة الأخیرۃ من الرکعة الرابعة ظن أُنھا ثالٹة فقرأً 
ورکع وسجد بالإیاء فسدت صلاته ء وهو اختیار الولوا حي . 

مریض صلی جالسًا ء فلما قعد في الثالشة قرأً ورکع قبل التشھد یِضي : لآأن مذا بمنزلة 
القیام لو صلی قَائمًا لسلس بولە أو لا یقدر علی القراءة ءوإن[۰..۰۰] صلی قاعدا برکوع 
وسجود ولو کان یسجد فینفلت بوله یصلي بالابماء ء ولو کان قام او قعد سال بولە ء وإن 
استلقی لم یسل یصلي قائما أو قاعذا ولا یصلی مستلقیا ۔ 

وعن ابن رستم عن محمد یصلي مستلقیا[ .....]بحلقه جرح لایقدر علی السجود 
ویقدر علی القیام والرکوع صلی قاعدا بالإیماء ۔ شرب ا خمر فذھب عقلە آکثر من یوم ولیلة لا 
یسقط عنه القضاء یقضی امریض فوائت الصحة کصلاۃ املریض ء وقیل یژخرھا إن رجی بصحة ؛: 
والنادر بالصلاۃ یؤخر إن رجی حتمًا لە أن یصلی قاعدًً في ا حباء ولکن إذا لم یستطع القیام وکان 
خارجه طین أو مطر أو خوف سبع صلی رکعة بقیام ورکوع وسجودئثم مرض وصار إلی حالة 
الإبیماء فسدت صلاته عند أبي حنیفة ویستقبلھا ء وکذا لو صلی رکعة بقیام وقراءة ٹم نسیھا فإنه 
بستقبلھاعندہ ء وعندھمایتمھا ۔ 

صلی أمي رکعة ثم تعلم سورۃ فإنه پستقبلھا بالإ(جماع . به وجع أسنان إذا أسسك في فمه ماء 
بارڈًا أو دواء بین أسنانه یسکن وقد ضاق الوقت فیقتدي بغیرہ ؛ فإن لم یجد یصلي بغیر قراءة ء 
وکذافي تکبیرۃ الافتتاح ء ولو کبر یسیل جرحه بشرع فیھا بغیر تکبیرۃ ء وکذامن یلحن في 
فراءته ِنًا مفسدا یصلی بغیر قراءة کالأمی ء بکر لو نت فرجھا تذھب عذرتھا ء وإن لم تٹن 
یسیل منە الدم ‏ قال رکن الدین الصیادي : تصلي مع الدم لان ذھاب عذرتھا ذھاب حرمتھا . 

عریان معه ٹوب دیباج وثوب کرباس فیه نجاسة أکثر من قدر الدراھم یصلی في الدیباج . 

مریض لو صلی قائمًا یعجز عن سنة القراءة ؛ وإن صلی قاعدا یقدر علیھا فالاأصح أنه 
یقعد وقال ابن مقاتل : لو علم أنه یقدر علی قوله : ا حمد لله رب العا مین ؛ وإن قعد یقدر علی 
الفاتحة والسورۃ ففی قیاس قول أبی حنیفة تحریە قائما ء وقال محمد : لا پجزئە إلا جالسًا بناء 


وف 


باب سجود الَلاوۂ 


قال : سجود التلاوۃ فی القرآن أربعة عشر سجدة فی آخر الأعراف وفی الراطل والنحل؛ 


۴ (باب سجود التلاوة) 

ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام سجود التلاوۃ ء واللإاضافة فيه من قبیل إضافة السبب إِلي 
السہب کخیار العیب وخیار الرؤیة وصلاة الظھر وحج البیت ٠‏ وأقوی وجوہ الا”ختصاص 
اختصاص الٔسبب بالسسب . 

فإن قلت : التلاوۃ سبب فی حق التالی والسماع سہب في حق السامع ء فکان ینبغي أن 
پقول ؛ باب فی سجود التلاوۃ والسماع . 

قلت: لا خلاف فی کون التلاوۃ سبیًا . 

واختلفوا: فی سببیة السماع ء فقال بعضهم : لیس السماع سببًا ٭ وکذلك اقتصرت إضافة 
السجدہ إلی التلاوۃ دون السماع ءأو یقول : إِن التلاوۃ أصل في الیاب ء لانھا إذالم توجد لم 
یوجد السماع ء فکان ذکرھا مشتملاًعلی السماع من وجه ؛ فاکتفي بە . 

فان قلت: ما وجہ المناسبة بین البابین . 

قلت: من حیث وجود الرخصة في کل منھما ء فالرمحصة في الأول وفي الأرکان وفي ھذین 
التداخل وذلك للخروج منھما . 

وقول الشراح کان من حق ھذا الباب أن یقترن بسجود السھو ء لن کلامنھما سجدة ء لکن 
ما کان صلاة امریض بعارض سماوي کالسھو أ حقھا بھا : فتآخر سجود التلاوۃ ضرورة غیر 
سدیدة ء لأن کون کل منھما سجلہ لا یکفی للمٹاسبة ولأنه لا ضرورۃ في تأخیرہ علی مالا 

م: (قال) ش: أي القدوري : م: (سجود التلاوۃ في القرآن أربعة عشر) ش: أي موضعا . 

وفی بعض النسخ کذلك م: (فی آخر الأعراف) ش: عند قوله تعالی : ٭إن الذین عند ربك لا 
یستکبرون عن عادثة ویسبحونہ وله یسجدون 4 الأعصسراف : الاّیة )۲۰٢‏ والرعد عند قوله 
تعالی : طولله یسجد من في السماوات والأرض طوعًا وکرمَا وظلالھم بالضدو والاصال*٭ (الرعد : 
الأیة١١)‏ . 

م: (وفی الرعد) ش: م: ( وفي النحل ) ش:عند قولہ تعالی : ٭ولله یسجد ما في السماوات وما 
فی الأارض من دابة واملائکة وم لا بستکبرون ء یىخافون ربھم من فوقھم ویفعلون ما یؤسرون4 
(النحل : الایتان )٤٥٥ ٦۹‏ . 


٦٦٤ 


وبنی إسسرائیل: ومریم ء والأولی فی ا حج ء والضرقان : والنمل: وألم ش”نزیلء وص : وحم 
الٰہسہسحدق؛ 


م: (وبنی [إسسرائیل ) ش: عند فوله تعصالی : ٭ویضرون للأذقان پیکون ویزیدھم تخشوعًاہ4 
(الڑسراء: الایہ۱۰۹) .۔ 

م: (ومریم) ش: عند قوله تعالی : ٭ٛإذا تتلی علیھم آیات الرحمن خروا سجدا وبکیا 4 (مریم: 
الایة .)٤٦۸‏ 

م: (والأولی في الحج) ش:أي السجدۃ الأولی فی الحج عند قوله : الم تر أن الله یسجد لە من 
فی السماوات ومن في الأرض والشمس والقمر والنجوم وا حبال والشۂ4ٗجر والدواب وکٹیر من الناس 
وکشیر حق عليه العذابِ : ومن یھن الله فما له من مکرم إن الله یفعل ما یشاء4 (ا حح : الایة ۱۸) ء 
وسنذکر خلاف الشافعي فيه إِن شاء الله . 

۳ (والفر قان) ش: عند قوله تعالی : وإذا قیل لھم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحمن ؛ أنسجد 
ما تأمرنا وزادھم نفو ر4 (الفرقان : الآیة )٦٦‏ . 

م: (والنمل) ش: عند قوله تعالی: ٛویعلم ما تخفون وما تعلنون* (النمل : الایة )۲٢‏ ؛ علی 
قراءة العامة ء وقال الشافعی ومالك عند قوله : ٭ربِ العرش العظیم4 ( النمل : الآیة ٢۲)ء‏ ونقل 
عن الزجاج والفراء أن السجدۃ علی قراءة الکسائی ألا یسجدوا اللخففة . 

وأما علی قراءة الأکٹرین ألا الشدہۃ ء فلا ینبغي أن تکون سجدۃ لنھا تتمة خبر الھدھد 
اسجدوا . 

وھذا لیس بصحیح ء إذ المشدد ھي قراءة السوادالأعظم وفیھا ذم علی ترکهە : کسجدۃ 
یکون سجدۂ . 

م: (وآلم تنزیل) ش: عند قوله تعالی : ۶إا یؤمن بآیاتنا الذین إذا ذکروا بھا خروا سج وسبحوا 
بحمد ربھم وھم لا یستکبرون 4 (السجدۂ : اللأیة )٥١‏ . 

,۰ (وص) شں: عند قوله تعالی : ٭فاستغفر رب وخر راكکعا وأنا ب4 (ص : الایه٢٤٤)‏ : 

وبه قال الشافعي ومالك ؛ وروي عنه قوله : فوحسن ماب4. 

م: (وحم السجدة) ش: عند قوله تعالی : (فإن اسٹکہروا فالذین عند ربہك پسہحون ‏ ە باللیل 
والنھار وم لا یسأمون4 (فصلت : الایة۳۸) ء وبە قال الشافعی فی ا جحدید وأحمد ۔ 


"٦٦ب‎ ۵ 


والنجم ء وإذا السماء انشقت : واقرآ باسم ربلكا 


وقال فی القدیم عند قولہ تعالی ٭إن کم إیاہ تعبدون* وبە قال مالك . 
م: (والنجم) ش: عند قوله تعالی : ٭فاسجدوا لله واعبدروا4 (النجم : الایة ..1٢‏ 
وعند مالك لیس فيه سجدۃ م: (وإذا السساء انشقت) ش: عند قوله تعالی : ٭ فمااثھم لا 
یؤمنون ؛ وإذا قری علیھم القرآن لا بسجدون*4 (الانشقاق : الایتان )١٢ ء٢ ٢‏ . 
وقال ابن حبیب ا الکی : فی آخر السورۃ ء وعند مالك لیس فیه سجدة. 
م: (واقرً باسم ربیك) ش: عند قولە تعالی : ٭ واسجد وافترب 4 (العلق : الایة ۱۹) ۱ 
وفي امختصر البحر؛ لو قرأواسجد وسکت ولم یقل : واقترب تلزمه السجدۃ ء واعلم ان 
العلماء اختلفوا فی عدد سجود القرآن علی اثلي عشر قولا : 
الأول: مذھبنا وقد ذکرناہ . 
الثانی: إحدی عشرۃ ء بإسقاط الثلاثة من الفضل ء وبە قال ا حسن وابن اللسیب وابن جبیر 
وعکرمة ؛ ومجامد وعطاء وطاوس ومالك فی ظاھر الروایة والشافعي فی القدیم . 
الٹالٹ: خمس عشرۃ ؛ وبە قال اللدنیون عن مالك تکملتھا بأیة ا حج وھو مذھب عمر وابنہ 
عبد الله واللیث وإسحافق ء وروایة عن أحمد وابن المنذر واختارہ المروزي واہن شریح . 
الرابع: أربع عشرۃ ء بإسقاط ص وهو أصح قولي الشافعي وأحمد . 
وا حامس: أرہع عشرۃ بإسقاط سجدۃ النجم ء وھو قول أبي ور ۔ 
السادس: انتا عشرۃ بإسقاط ثانیة الحج وص والانشقاق ؛ وھو قول مسروق . 
السابع: ثلاث عشرۃ بإسقاط ثانیة ا لحج والانشقاق ؛ وھو قول عطاء الخراساني . 
الٹامن: إن عزائم السجود حمس ؛ الأعراف وبنو إسرائیل والنجم والانشقاق واقرأً باسم 
ربك ؛ وھو قول ابن مسعود -رضی الله عنە . 


التاسع: عزائمه أربع ؛ ألم تنزیل ٭ والنجم ء واقراً باسم ربك ء وھو مروي عن علي -رضي 


اللہ عله . 
باسم ربك . ْ 


ا حادی عشر:عزائم السجود ألم تنزیل ۰ والأعراف ؛ وحم تنزیل وبنو [سرائیل؛ وھو 


٦ 


کذا کب في مصحف عثمان ۔رضی الله عله - وهیالعتمد ‏ 


والثائي عشر: عشر سجدات ء قال بہ جماعة . 

م: (کذا کتب في مصحف عثمان -رضي الله عنه- وھو العتمد عليه) ش: أراد أَنّاللکتوب في 
مصحف عثمان أربعة عشر سجدة ء کما ذھبنا إليه ء والعمدة علی ماکتب فيه . تمالم أن 
الآیاٹ العدودۃ أربعة عشر کما ذکرنا ء وکذلك عند الشافعي أربعة عشر أیضّاء لکن في اخ 
سجدتان ولیس فی ص سجدہ . 

واحتج الشافعي کون السجدتین في ا حج با رواہ أبو داود والترمذي عن عبد الله .بن لھیعة 
ثنا مشرح بن ھاعان سمعت عقہة بن عامر -رضي الله عنه- یقول . 

رو نیہ رو سب مسر و مت ۶ء قّال : اعم ؛ فمن لم 
بسجدھما فلا یقرأھما !'ٰ' 'ء ورواہ أحمدفيە سندہ اوا حاکم فی (مستدرکہ) . 

والحخواب عنە: ان الترمذي قال : لیس إسنادہ بالقوي ء وقال ا حاکم : لم یثبت مسندً إلا من 
ھذا الوجه ؛ وعبد الله بن لھیعة أحد الائمة ؛ وإغا نم عليه اختلاطه فی آخر عمرہ . وقال 
المنذدري في! مختصر السنن ؛ : عبد الله بن لھیعة ومشرح بن ماعان لا یحتج بحدیثھماء وذکر أبو 
الفرج 'ٴبن لھیعة فی الضعفاء وا متروکین . 

وقال یحہی بن سعید : قال لي بشر بن السري : لو رأیت ابن لھیعة لم تحمل عنه حرقًا 
واحدا وکان یحبی بن سعید الایراەشینا ٍ 

وقال یحیی بن معین : هو ضعیف قبل احتراق کتبه وبعدہ . 

وقال عمرو بن علی الفلاس : هو ضعیف ا حدیث . 

وقال آبو زرعة: لیس من یحتج بە . 

وفي( الہصسوط)؛ : وتأویله مم ضعفه فصلت سجدتین إحداھما سجدۃ التلاوۃ والأآخری 
سجدہۃ الصلاة ؛ ویدل عليه ذم تارکھما ء وعند الخالف لنا ھي مستحبة والذم لا بستحق بترك 
المستحب فلا یستقیم ذلك علی أصله ہو سیب و سو سر عت سیت و 
اللدینة وفقھاٹھا علی ترك ذلك مم تکرار القراءة لِ ناد تار 

واحتج الشافعی أیضا بحدیث أخرجہ أبو دواد وابن ماجة عن ا حارث بن سعید العتقی عن 
عبد الله بن منین عن عمرو ہن العاص أن رسول اللہ لے أقرأء خمس عشرۃ سجدۃ في القرآن منھا 
)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود ]۱٤٤١[‏ ء الترمذي [۸۳٥]ء‏ وأحمد ]۱٥٥/٤[‏ ء وا حاکم [۲۲۱/۱ء ۴۹۰/۲]. 

وفيه ابن لٰھیعة : وھو ضعیف . 

۷ 
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ثلاث عشرۃ في الفصل وفي سورۃ ال حج سجدتان''' . 
والحخواب: بان عبد الله بن منین فيه جھالة . وقال عبد الحق فی <أحکامه 4 عبد الله مین لا 
یحتج بە ء ولئن سلمنا فالمراد باحدی السجدتین سجدہ التلاوۃ وہالآخری سجدہۃ الصلاۃ . 


فإن قلت: أخرج ابن أبي شیبة نمی ۷مصنفه اعن عبد الله ہن ثعلہة قال : صلی بنا عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- الصبح فیما أعلم فقرأ فیھا با جج فسجد فیھا سجدتین : ورواہ 
الطحاوي أَيضًا بإسناد صحیح والبيھقي وأآخرج الطحاوي والبیھقي أيضًا عن صفوان بن محرز 
أن أہا موسی الأشعري سجد فیھا سجدتین : وأخرجه أیضاعن جبیر بن عفیر أنە رأی أہا الدرداء 
عباس أأنھم سجدوا فی الحج سجدتین ۔ قلت: ھذہ الآثار لا یحتج بھا الخصم علی قاعدتہ . وأما 
جوابھا عندنا فھو أنھا لا تدل علی ان السجدتین کلتیھما سجد التلاوۃ ء والدلیل علی ذلك ما 
روا الطحاوي عن ابن عباس أُنه قال فی سجود ا حج : الأولی عزیة ء والأخری تعلیم وإسنادہ 

فإن قلت: کیف تقول : صحیح وفیه عبد الأعلی الثعلبي ؟ وعن أحمد أنه ضعیف؛ وقال أبو 
حاتم : لیس بالقوي: قلت : وثقه یحی بن معین والطحاويء وروی له الأربعة : قال الطحاوي : 

واحتج الشافعيی أیضا فی قوله : سجدۃ-ص- لیست بسجدة تلاوۃ ولکٹھا سجدۃ شکر . 

واحتح أَيضا بما رواہ النسائی عن ابن عباس أنہ پل سجد فی -ص- وقال: <سجدھا داوہ 
پل نوبڈ ونحن نسجدھا شکراہ''' ء وبحدیث أبی سعید الخدری - رضی الله عنه - أنه قال قرأ 
رسول الله ا وھو علی النبر -صں- فلما بلغ السجدة نزل فسجد وسجد الناس معه ء فلما کان 
یوم آخر قرأھا ؛ فلما بلغ السجدۃ تشزن الناس للسجود : فقال رسول اللہ پل : ہإنما ھی توبة نبي؛ 
ولکني رایتکم تشزشم للسجوہ؛ فنزل فسجد وسجدوا ۔ رواہ ابو داود والحاکم في الستدرك) 
وقال: صحیح! 7 


)١(‏ رواہ آبو داود[١٤٤٤]ء‏ اہن ماجة [۱۰۰۷]ء ا حاکم[۲۲۴/۱) ء وعبد الله بن منین؛ قال فيه الحافظ فيی 
الذرایة : مجھول . 

. )۱١١/١( ١ البخاري فی ٭سجود القرآن‎ )٢( 

(۳) أُخرجہ أبو داود [٤٤٢۱)؛‏ اخاکم (۲/ ۲ء البیھقی (۳۱۸/۲)ء الدارقطنی (۸/۱٥٥)؛‏ عن سعید بن 
أَبي ملال عن عیاض بن عبد الله ہن سعد بن أبی السرح ۱ عن أَبي سعید الخدري ..۔. مرفوعا . وإسنادہ 
مضت وی 

۹۸ 
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وا جواب: أُن ھذا حجة لتا ء لأنا نقول: سجدھا داود قلأ توبة ونحن ننجدٍھا شک ا أُنعم 
الله علی داود بالغفران والوعد بالزلفی وحسن الب ٠‏ ولھذا لا نسجد عندنا . 

قوله : وأناب بل عقیب قوله ماب ؛ وھذہ نعمة عظیمة فی حقنا ء فکانت سجد؟تلاوۃ 
لان سجدۂ التلاوۃ ماکان سبب وجوبھا إلا التلاوۃ ‏ وسہب وجوب مذہ السجدۃ تلاوۃ غْلَۃ 
الایة التي فبھا الإخہار عن ھذہ النعم علی داود ق وإطماعنا فی نیل مثله ء وکذا سجدہ النبي قيل 
في ا حمعة الاولی وترك ا خطبة لأجلھا تدل علی أنھا سجدہ تلاوۃ ء وأما ترک فی ا جمعة الثانیة 
حین القراءة فلا یدل علی أنھا لیست بسجد التلاوۃ ء بل کان یرید التأآخحیر وھي لا تحجب علی 
الفور عندناظ علی آنه سجدھا أَیضً أیضًا وسجد الناس معه "ا تشزنونہ ۱ 

وقولہ: -تشزن الناس- معناہ ھبوا للسجود وتھیژوالە ء ومادته شین وزاي معجمتان ونون ۱ 

واحتج: من لم یر السجود في الفصل وو من سورۃ محمد إلی آخر القرآن منھم مالك - 
رحمه الله - بحدیث رواہ آبو داود عن ابن عباس آن رسول الله وللِلم یسجد فی شيء من الفصل 
منذ تحول إلی الدیۃۃ''' + ما رواہ أبو داود أیضنًا من حدیث زید بن ثابت قال: قرأت علی رسول 
اللہ و النجم فلم یسجد فیھا'' ‏ وا رواہ ابن ماجة في 9سننه۹ عن أبي الدرداء قال: دسعت 
مع النبي پگ إحدی عشرۃ سجدة یس فیھا شء من اللفصل ”ا حدیث . 

وا واب: عنھا اما حدیث ابن عباس فإسنادہ لیس بالقوی قال عبد ا حق 'ویروی مرسلا 
والصحیح حدیث أبي مریرۃ أن النبي وگ سجد في و إذا السماء انشقت 48 وإسلامہ متأخر قدم علی 
النبي -عليه السلام- في السنة السابعة من الھجرۃ ء وقال ابن عبد البر : ھذا حدیث منکر ء وفيی 
إسنادہ آبو قدامة ا حارث بن عبید الویادي لیس بشيءء وضعفه ابن معینء وفيه أَضًا مطر الوراق 
کان سیی ا حفظ ء وقد عیب علی مسلم إخراج حدیثہ. 

وأما حدیث زید بن ثابت ہ فالحواب عنە: آنه محمول علی بیان جواز ترك السجود عند من 
یقول : إنه سنة ولیس بواجب ہ وأما الذین یقولون بوجوبھ فاجابوا عنہ بأنه ‏ لم یسجد علی 
الفور ولا یلزم منە أنە لیس فيه سجدة ولا فیه نفي الوجوب . 


() منکر : ابو داود[١٤٤1]‏ قال عبد ا حق : إستادہ لیس بالقوي . مال ابن عبدالبر : هذاحدیث منکر ء وأبو 
قدامة لیس بشيء . 
() رواہ أبو داود ٤[‏ ٤٤]عن‏ یزید بن عہد الله بن قسیط عن عطاء بن یسار ٭ عن زید بن ثابت ۔ . ۱ مرفوعا ۱ 
وإسنادہ صحیح . 
() رواہ ابن ماجة )۱۰١١(‏ ء وفيه عثمات بن فاتك؛ قال ابن حبان: لا یحتج بە ؛ وقال ابن عدي : واہ وقال أبو 
داود : روی عن أبي الدرداء عن النبی نچ إحدی عشرۃ سجدہۃ : وإسنادہ واہ . 
٠۹‏ 


والسےجدہ الثانیة فی الحیج للصلاۃ عندناء وموضع السجدۃ فی حم الْنَكِجدۃ عند قولہ : ٭ لا 
بسامون 4 فی قول عمر-رضي الله عنه- وھو ا اخوذ للاحتباط ؛ والسجندۃ واجبة في هذہ 
الواضع 

وأما حدیث أبي الدرداء ففي إسنادہ عثمان بن فائد قال فيه ابن حبان : لا یحتج باووھاء 
ابن عصدي وقسال أبو داود فی سه4 وروي عن أبي الدرداء عن النبي ڈّ إ[حدی عشرة سجد۔ 
وإسنادہ واہ . 

م: (والسجدہ الشانیة في الحج) ش: وهي قوله تعالی : ڈارکموا واسجدرا4* م: (للصلاة عندنا) 
ش: یعنی لاجل الصلاۃ عندنا ء لأنھا مقرونة بالرکوع ء وهھي سجدۃ الصلاة لان یجمع بینھما في 
الصلاة ء واحترز بقوله ۔عندنا ۔ عن مذھب الشافعی ہ فإن عندہ فی ا حج سجدنان وقد ذکرناہ 
مفصلا م: (وموضع السجود في حم السجدۃ عند توله : ۶ومم لا یسامون4 )ش: یعني إذا را آیة 
السجدۃ فی حم السجدة وھی قوله تعالی ومن آیاته اللیل والتھار والشمس والشمر لا تسجدوا 
للشمس ولا للقمر وا جدوا لله الڈي خلقھن إن کنتم إیاء تعہدون : فان اسٹکبروا فالذین عن ربك 
یسبحون لە باللیل والٹھار وھم لا یسامون 4 (فصلت :الاّیتان :۳۷ ء ۳۸)ء فموضع السجود عندنا 
قوله ۔وشم لا یسأمون - وھو مذھب ابن عباس وابن مسعود وبه قال النخعي وابن الملسیب وابن 
سیرین وأبو وائل والٹوری وطلحة بن مصرف والشافعی فی الصحیح وأحمد وإسحاق . 

وقال الشافعی : فی القدیِ عند قوله ٭ٛإن کنتم إیاہ تعبدون* وبە قال مالك ء وحکی ابن المنذر 
عن عمر وا لحسن البصري والنخعي واللیٹ م: (فی قول عمر -رضي الله عله-) ش: هذاوهعم 
ولیس قول عمر ء وانما هو قول ابن عباس -رضي الله عنھما- أخرجه ابن أبي شیبة في ۶مصنفه؛ 
عنه أنه کان یسجد فی آخر الاآیتین فی حم السجدۃ عند قوله ومم لا بسامون4؛ وزاد فی لفظ وأنه 
رأی رجلاً سجد عند قول : فٛإن کنتم إیاہ تعبدون* فقال بعد عجلت ۰ نا قال ذلك لأنە لا یجوز 
التعجیل قبل السبب ء ویجوز التأخیر بعدہ لأن وقت أداٹھا موسع؛ فمتی آتی بھا یکون مؤدیا لا 
قاضيًا ءذکرہ فی فالفتاوی الظھیریة٤.‏ 

م: (وحو الأخوذ) ش: أي قولعمر الذی یؤژخذ بە م: (للاحتیاط) ىض: 5 لأجل الاحتیاط ؛ء 
وذلك لأنە لا بخلو إما أن یکون موضع السجود في الواقع عند قولە :٭ٛإن کنتم إیاہ تعبدون* أو عند 
قوله : ٭لا ۔أمون4 فإن کان عند الأول یجوز أداء السجدةۃ عند الشافعي × لأنه لا یضرہ التأآحیر 
ء وإن کان عند الشاني فلا یجوز أداؤما عند الأول ؛ لأنه بلزم تقدم ا مسہب علی السبب وھو 
فاسد ‏ ولآن تمام الکلام یقع با قلنا ء والسجود عند تمام الکلام أأولی . 

: (والسجدۃ واجبة فی هذہ امواضع) ش: الأربعة عشر ال مذکورۃ في الدرایة ء والسجدة واجبة 
أي عندنا ء وعند الشافعی ومالك وأحمد ؛ وعند جماعة سنة ء وقال النووي قال مالك فیما 


٦ 


علی التاليء والسامع سسواء قصد سماع الشرآن آو لم یقصدء لقولہ -خَليه السلام - : 9 السجدة 
علی من سمعھا ء وعلی من تلاھا ۲ 
حکاہ القاضي أبو محمد : ھی فضیلة ٠‏ ْ 


وقال الأترازي : سجد التلاوۃ واجبة عند علمائنا ۔ 

وقال الشافعي: انبا سنة ء وذکر النووي فی۸ ا مھذب) أُنھاسنة للقارئ والمستےم بلا 
خلاف عند الشافعیة . 

وفی ۶ الٰىصسوط؟ سنة مؤکدة ۔ 

قلت: ھذا مذھبنا علی ما اختارہ البعض في حد الواجب ءع: (علی التالي والسامع سواء قصد) 
ش: أی السامع م: (سماع القرآن آولم یقصد) . 

ش: وقال الأکمل : وإنا قیل بھذا لان فی بعض لفظ الآثار السجدۃ علی من جلس لھاء 
وفيه إیھام ان من لم یجلس لە فلیست علیہ فقیل بذلك دفمًا لذلك . 

قلت: ھذا أخذہ من السغناقي ء وتبعه أَيضًا صاحب الدرایة ولیس کل منھم بین راوي الأثر 
ولا من أخرجه وہل ہو صحیح أم لا ولیس ھذا دأب من یتصدی لشرح کتاب أو لبیان مذعب 


وقال الوبري : سبہب وجوب سجدة التلاوۃ تار م4 التلاوۃ والسماع والاقتداء بالإماِ 
وإن لم یسمعھا وم یقرأڈھاء وللشافعسۃة اُوجه: 


وغیرں ولا یتاکد فی حقه : 

والوجه الثاني: هو کالمستمع . 

والٹالٹ: لا یسن لە ء وبه قطع أبو حامد والمىہجي +وعند أحمد ھی سئة فی حق القارئ 
وا مستمع دون السامع ء وعنە إذا قرأ شیٹا في الصلاۃ یجب أن لا یدع السجود وھو فی الصلاۃ 
أوکد . 

م: (لقولہ ہی:۷ السجدۃ علی من ھا وعلی من تلاھا٤)‏ شر ؛ مذاغریب لم یثبت: وإنماروی 
ابن أبنی شیبة فی مصنفه عن ابن عمر۔ رضی الله عنه - أنه قال السجدۃ علی من سمعھا . 

وفي( البخاري؛! قال عثمان -رضی الله عنە- : إن السجود علی من استمع ء وھذا التعلیق 
رواہ عبد الرزاق فی مصنفها أنا معمر عن الزھری عن ابن ا سیب أن عثمان مر بقارئ فقرأٴ سجدة 
لیسجد معه عثمان ؛ فقال عثمان :إغا السجودعلی من استمع ثم مضی ولم یسجد 


٦ 


وھی کلمة إیجاب وھو غیر مقید بالقصد ۔ 


وفيی اال..وط؛ ولالآڈسرار؛ ولالأٰح ط؛ واشروح ا حامع الصغی) جع نذا الٰذي رفعه 
الصنف إلی النبي قِ من ألفاظ الصحابة لا من ا حدیث : فقال فی ٦‏ البسوط): ون عثمان 
وعلي واہن عہاس وابن عمر عرضی الله عہ- اه م فَالوَاۃ ال ملة ة علی من تلاھا وعلیمن 
سمعھا وعلی من جلس لھا ء اختلفت ألفاظھم فی هذہ ؛ وکذافي غیرہ ء وقد غمز الاکم لها 
هناعلی السغناقی فی قوله من أقوال الصحابة ء لآمن ا حدیث ء ثم قال: ولولا أنه ثبت عندہ آنه 
من الحدیث ا نعدہ حدیًا ۔ 

قلے: کلام ھذا صادق من غیر تأمل ء فإن غیرہ أضا ادعی أنه لیس بحدیث . غایة ما في 
الہاب أن الصنف قلد غیرہ ء وإلا فر من التقلید لە ۔ 

م: (وھی کلمة إیجاب) ش: أي لفظه علی کلمة إیجاب ؛ یعني یدل علی الوجوب م: (وھو) 

ش: أي ا حدیث المذکور م: (غیر مقید بالقصد) ش: بعني أن الإڑیجاب مطلق عن قید القصد یجب 
سس سراف رات 

وقال الأکمل : اعترض ہأنھا لو کانت واجبة . .. . إلخ أمحذہ من السغناقي فإنه جعله سؤالا 
وجوابًا وما کان یبغی إیرادہ علی ھذا الوجه ء لن اذسؤال حاصل دلائل من یذھب إلی أُن سجدة 
النلاوۃ غیر واجیة ۔- 

وا ججؤاب: حاصل ما قاله أئمتنا في الرد علیھم ؛ فبقول الخصم استدل علی ما ذھب إليە أولأ 
بحدیث زید بن ثابت-رضی الله عنہ۔ ء قال: قرأالنبي پل والنجم فلم یسجد فیھا ء آخرجه 
البخاري ومسلم ؛ وبحدیث الأعرابي : ھل علي غیرھا؟ قال : ٭ لا إلا ان تتطوع ٤ء‏ آخرجھ 
البخاری ومسلم ء ویا روي عن عمر أنە قرأً سورۃ النحل وفیه في الممعة القابلة قرأ آیة السجدةء 
وفی الوطاعن عمر فيیه أن الله لم یفرض عینا السجود دإلا أن نشاء ء وبا رواہ اہن أبی شیبة ففي 


۷مصنفه ثنا ابن فضصیل عن عطاء بن السائب عن أبی عبد الرحمن قال : دخل سلمان الفارسي - 
رضي الله عنه - ا مسجد وفيه قوم یقرؤون فقرؤوا السجدۃ فسجدوا ء فقال لە صاحب پیا أبا 


عبد الله ولا أثنیت هؤلاء القوم فقال ما لھذاغدونا ء وأخرجه البخاري والطحاوي أیضا ۔ 
واسندلوا: إِثباتا با لعقول من وجوہ : 
الأول: اُنھا لو کانت واجبة ما جازت بالرکوغع کالصلاتیة . 
الثانی: اُنھا لو کانت واجبة ما تداخلت . 
الثالث: ما آدیت بالإبیاء من راکب بقدر علی النزول . 
الرابع: اُنھا تجوز علی الراحلة ؛ فصار کالتامین ۔ 


تدع 


پچ ا ا ا و ا ا ا اع کا کپ ا ا کا کپ کید زا ا کر کا ا سے 


الخامس: ء لو کانت واجبة بطلت الصلاۃ بترکھا کالصلاتیة . 

اہجواب: عن حدیث زید بن ثابت قد مر فیما مضی ؛ وعن حدیث الأعرابي أنە فی الَفائض 
ونحن ندعي أن سجدۃ التلاوۃ فرض . 

وعن حدیث عمر -رضي الله عنه- آنه موقوف وهو لیس بحجة عندھم ہ وقول النبی پا 
وفعله أولی . وعن حدیث سلمان کذلك . 

وا جواب: عن دلیلھم العقلی : 

اما عن الاول: فإن أداءھا في ضمن شيء لا یتاتی وجوبھا في نفسھا کالسعی إلی ال جمعة یتاتی 
بالسعي إِلی التجارۃ . 

وعن الثاني: إغا جاز التداخل لان اللقصود منھا إظھار ا خضوع والخشوع ء وذلك یحصل ببرۃ 
واحدۃ . 

وعن الثالٹ: لانە آداھا کما وجبت ٠‏ فإن تلاوتھا علی الدابة مشروعة ء فکان کالشروع علی 
الدابة في التطوع ۔ 

وعن الرابع: لان تلاوتھا علی الراحلة مشروعة ء فلا ینافی الوجوب . 

وعن الخامس: أن القیاس علی الصلاتیة فاسدۃ لأنھا جزء الصلاة : والسجدة لیست بجزء 
الصلاة . 

وأما دلیلنا علی الوجوب فقوله تعالی : نما لھم لا یؤمنون وإذا قری علیهم القرآن لا 
بسجدون* (الانشقاق : الأیة )۲٢‏ فذمھم علی ترك السجود : وإنما یستحق الذم بترك الواجب 
وقوله تعالی في سورة النجم : ٭فاسجدوا* وقوله نعالی فی سورة اقرأ: لواسجد* ومطلق الأمر 
للوجوب ؛ ولان في بعض آي السجدۃ ذکر طاعة الأنبیاء ۔علیھم السلام -والأولیاء وفی بعضھا 
ذکر استنکاف الکفار وموافقة الأنبیاء والأو لیاء واجبة ؛ لقولہ تعالی : ٭قبھداعم اقتدہ 4 (الأنعام : 
الایة ۹۰) ء وکذا مخالفة الأعداء ء ولآنھا لو لم تکن واجبۃة ما جاز أداؤما نی الصلاۃ لآن أداء 
زیادۃ سجدۂ دھيی تطوع توجب الفساد ‏ وعند اخصم إذا کان عمدا ‏ وعندنا یکرہ ء ولآنہ 
رکن مفردعن آرکان الصلاة الأصلیة شرعت قربة خارج الصلا ٭ فوجب أن تکون واجہة قیاس 
علی القیام فی صلاۃ الحنازۃ ۔ 

وعن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - عن النبي قَكة أنہ قال ٢:‏ إذا قرا ابن آدم السجدة فسجد اعتزل 
الشیطان یبکی ویقول یا ویلہ؛٤؛‏ وروی : ٭ یا ویلتی أمر ابن آدم بالسجود فسجد فلہ ا جحنة وأمرت 


٠۳ 


وإذا تلی الإمام آیة السےحخدة سحجدھا وسحدھا ا موم معهہ لالتے( امہ متَابعَتَء ؛ وإذا ئلی الأموم لم 
بسجد الإمام ء ولا الأموم في الصلاۃ ء ولا بعد الضراغ عند أبي حنیضة - رُحمء الله - ء وابي 


بہوسف - رحمہ الله -. 


بالسجود فابیت فلی النار؛. 

ورواہ مسلم وأحمد وابن ماجةء ووجه التمسك به أنه قال : أمر ابن آدم والأآمر للوجوب ۔ 

ووجه آخر أنه قربة فالسجدہ التی مر بھا وتلك کانت واجبة فکذا هذہ. 

فان قلت: ھذا حکایة قول إبلیس وھو لیس بحجة کما فی قوله: انا خیر منه خلقتنی من نار 
وخلقنه من طین4 (الأعراف : الآیة .)۲١١‏ 

قلت: قد أخبر بذلك رسول اللہ پل عنه ولم ینکرہ بل قررہ واستصوبە ؛ فکان ما قاله 
صوابًا وحقًا ء وعن ابن عباس -رضی الله عنھما- أنہ ق سجد ء فی النجم وسجد معه المسلمون 
والشرکون وا جحن الإنسء رواہ البخاري والترمذي وصححہ . 

وعن ابن مسعود - رضی الله عنه - أنہ ق قرأً والنجم وسجد فیھاء وسجد من کان معه 
غیر أن شیخأمن قریش أخذ کفآمن حصی أو تراب فرفعه إلی جبھته قال: یکفیني ھذاء قال 
عبد الله فلقد رآیتہ بعد!أن قتل کافراً متفق عليه والشیخ قبل الولید بن امغیرة. 

ولأن آبات السجدة کلھا دالة علی الوجوب لُنھا ثلاثة أقسامء قسم هو آمر صریح مثل التي 
فی اللجمء وفي اقرأباسم ربك؛ والأمر للوجوب ۔ وقسم فيه ذکر طاعة الانبیاء کما قلنا ۔ وقسم 
فِه استنکار الکفار عن السجود ومخالفتھم فی ذلك واجبه . 

فان قلت : لا یجت الاقتداء فیما فعلوہ علی وجه الاستحباب . 

قلت : جھة الاستحباب غیر معلومةء فیجب الاقتداء مطلقاً. 

م: (وإذا تلی الژْمام آیة السجدة سجدھا) ش: وفی بعض النسخ وإذا تلی الإمام السجدۃ أي آیة 
ال۔جدۃ علی حذف الضاف وإقامة الضاف إليه مقامهہ سجدھا أي سجدھا الإمام م: (وسجدھا 
للأموم معہ لالنزامہ متابعنہ) ش: لأنە إذا لم یسجد معه یلزم الخالفة بین الأصل والتبع؛ فلا یجوز؛ 
وفی حدیث ابن عمر -رضي الله عنھما - قال کان رسول الله َ یقرآ علینا القرآن؛ فإذاقرأً 
سجدة سجد وسجدنا معه. رواہ البخاري ومسلم . 

م: (وإذا تلی الأموم ) ش: یعني القتدي إذا قرأ آیة السجدة وسمعھا الامام والقوم م: (لم یسجد 
الإمام ولا اللأموم في الصلاة) ش: هذا بالاتفاق م: (ولا بعد الفراغ) ش: أي لا یسجد الاإمام والماموم 
أيضاً بعد فراغھم من الصلاۃ م: (عند أبي حنیفة وأبي یوسف) ش: وبە قال الشافعي ومالك وآحمدء 
وقال مجد الدین بن تیمیة ا حرانی : وھذا إجماع إلا عند محمد بن ا سن . 


٦ 


وقال محمد ۔رحمہ الله - : یسجدونھا إذا فرغوا؛ لان السبب قد تقر ز*):ولا مانع بخلاف حالة 

الصلاۃ ؛ لانە یؤدي إلی خلاف وضع الإمامة ء آو التلاوۃ . ولھما أن القتديتمجور عن القراءة 

لنفاذ تصرف الإمام علیه ء وتصرف اللحجور لا حکم لە ء بخلاف ال جحنب والحائض ؛ لأتھما 
منھبان عن القراءة إلا آنه لا بجب علی ا حائض بتلاوتھا 


م: (وقال محمد: یسجدونھا إذا فرغوا) ش: من الصلاة م: (لآن السبب قد تقرر) ش: أی سبَت 
وجوب السجدۃ وھو التلاوۃ أو السماع قد تقرر ووجب م: (ولا مائع) ش: معناہ زال ا مائمء وھو 
کونھم في الصلاۃ کما لو سمع من غیرہ وھو فی الصلاة . 

وفي9 الدرایة* وقال الشافعي : حیث قال : ویستحب أُن یسجد بعد الفراغ من الصلاة م: 
(بخلاف حالة الصلاقء لأنه یؤدي إلی خلاف موضوع الإمامة ) ش: ان یسجد التالی وتابعه الإمام 
وذا لا یجوز بتقلب ا لتبوع تبعام: (أو النلاوة) ش: أي یژدي إلی خلاف موضو التلاوۃ إن سجد 
الإمام وتابعه الباقي فلا یجوز . 


نےں 


حدیث رواہ الشافعي وآبو بکر بن أبي داود من حدیث أبي ہریرۃ أنہ پا فان لرجل قرا ای 
السجدۂة عندہ  :‏ إنك کنت إمامنا لو سجدت لسجدنا٢.‏ 

قلت : ھذا مرسلء ورفعه أبو بکر بن أبي داود من حدیث أبي ھریرة؛ وفی سدہ إسماعیل 
ابن عیاش وإسحاق بن عبد الله بن أيي فروۃ وما ضعیفان وإن سجد الالی وحدہ فلا بجوز 
أیضاء لانه یصیر منفرداً بأاداء سجدۃ في موضع الاقتداء: وتحریته انعقدت علی أن یؤدي مع 
الإمامء فلا یجوز اُنْ ینفرد بشیء. 

٦‏ ٹولھما) ائ لابي حنیفة وأبيی یوسف ٦‏ (آن المقتدي محجور عن الفراء٠)‏ شض: وراء الامام 
شرعا م: (لنفاذ تصرف الإمام عليه) ش: أي علی المقتدي فی حق القراءة ء لقولہ پل : ہمن کان لە 
إمام فقراءة الإمام قراءة له٥‏ م: (وتصرف الحجور لا حکم لەہ) ش: لأنە لا ینعقد مقیدً حکمە کما 

م: (بخلاف ا حضب والحائض) ش: جواب عما یقال المقتدي فی کونە منوعًاعن القراءة ء 
کالحائض وا جنب والسجدۂ تجب علی من سمعھا ء فکذا علی من سمع ا مقتديء وتقریر ا حواب 
قوله م: (لأنھما) ش: أي لآن ا لجنب والحائض م: (منھیان عن القراء8) ش: وتصرف الٹھی لە حکم 
کالملك بالبیع الفاسد بعد القبض ہ فأثر ا حجر فی تعطیل السہب ہء وأثر النھی فی حرمة الفعل 
دون التعطیل . 

7 (إلا آنے) شس: آإستئناء س قفوله ۔لأتھما منھہان۔ اشتان بھذا إالی بہان الشریق ہی الحنب 
وا خائض ؛ أي إلا أن البان م: (لا یجب علی ا خائض بٹلاوتھا) ش: أي لا یجب السجدة علیها 


۹۵ 


کما لا پبحب بسماعھا لانمدام أھلیة الصلاۃ بخلاف ا حنب ء ولو سمََھا(رجل خارج الصلاة 


سجدۃ من رجل لیس معھم فی الصلاة لم یسجدوھا في الصلاة ؛ لأنھا لیست ضلاتیة ؛ 


بسبب تلاوتھام: (کما لا یجب بسماعھا) ش: أي کما لا تجب السجدہۃ بسماعھامن غہزڑھام: 
(لانعدام أعلیة الصلاة) ش: فی حتھا ء لآن السجدہۃ رکن من آرکان الصلاة والحائض لا تلزمھنا 
الصلاة مع تعذر السبب ؛ فلا تلزمھا السجدۃ أیضا م: (بخلاف ا جنب) ش: لان الصلاۃ تلزمه ‏ 
فكذلكِ السجدۂ . 

وقال تاج الشریعة : علی أنانقول : ا جحنب وا حائض لیسا ہمنوعین عن قراءة مادون الایة 
علی ما ذکرہ الطحاوي ء وما دون الاَیة یبوجب السجدۃة ؛ ذکرہ شمس الأئمة السرخسي ۔رحمه 
الله - في شرح الصلاۃ وھو ظاھر اللذھب ء أما القتدي فلما حجر عليه فی قراءة الایة فما دونھا 
حجر عليه فی قراءة ما دونھا ء فجاز أن یختص قراءتھا بإیجاب السجدۃ . 

م: (ولو سمعھا رجل)ش: أي ولو سمع آیة السجدۃ رجل حال کونه م: (خارج الصلاۃ سجدھا) 
ش: یعني بالاتفاق م: (ھو الصحیح) ش: احترز بەعن قول بعض الشایخ الذین قالوا بعدم 
الوجوب . 

وفی ڈالدرایةہ : احترز عن قول بعض الشایخ حیث قالوا :لا یبسجدھا علی فولھما؛ 
خلافًا محمد . 

وقال الأترازی : وھذا الذی قاله صاحب الھدایة+ ضعیف: لأنە "ا سلم أن هذا الشخص 
محجور وجب عليه ان یقول بعدم وجوب السجدۃ علی السامع خارج الصلاۃ ٤‏ لأنه قد ثثبت من 
أصولنا آن تصرف الحجور لا حکم لە : قلت : ھذا الحجور بالنسبة إلی وجه فی حق من عليه 
ا حجر ء وغیر محجور أولی . 

فالاول: مستلزم شمول العدل . 

والثانيی: شمول الوجوب فافھم . 

م: (لان ا خجر ثبت فی حقھم) ش: عذا تعلیل الصحیح ء أي فی حؾ المقتدین والإمام ء وھو 
أن علة الحجر عي الاقتداء 3 وھو مختص بھم فلا یعدوھم ؛ أي فلا پتجاوز ا حجر غیرھم ء فلا 
جرم یجب السجود بقراءة المقتدي علی من هو خارج الصلاةۃ : 

م: (وإن سمعوا وهم) ش: أي والحال أنھم م: (فی الصلاۃ سجدۃ من رجل لیس معھم) ش: یعني 
المقتدي إِذا سمعوا أآیة السجدہۃ من رجل خارج الصلاةم: (لم یسجدوعا فی الصلاة لاتھا) شض: أي 
لأن هذہ السجدۃ م: (لیست بصلاتیة) ش: یعنيی لیست من أفعال مھذہ الصلاة ء لآن أفعال الصلاة 


٭٦٦‎ 


لان سماعھم عذہ السجدۃ لیس من أفعال الصلاۃء وسجدوھا بمَلھا لتحقق سببہاء ولو 

سجدوھا فی الصلاة لم یجزئھم ؛ لأنہ ناقص لکان النھي فلا ینادی بە الكامَل, قال : وأعادوھا 

لتقرر سببھا ولم یعیدوا الصلاۃ ؛ لان مجرد السجدة لا ینافي إحرام الصلاة . وفی؟ النوادر؛ آنھا 
تفسد ؛ لأنھم زادوا فیھا ما لیس مٹھاء وقیل : هو قول محمد -۔رحمہ الله - 


جس وھد سس اکھت سو جو اھت تُےےسسسر رھش ۔ ا 
إما واجب أُو فرض ؛ وسماعھا لیس بواجب ولا فرض فلا بؤتی بھا فی الصلاةءم: (وسجدرّھا 
بعدھا) ش: أي بعد الصلاۃ یعنی بعد فراغھا لتحقق سببھا وھو السماع من لیس ببجحجور م: (ولو 
سجدوھا فی الصلاۃ لم یجزئھم لأنہ) ش: أی لان السجود م: (ناقض لکان الٹھی) ش: لانه نھي عن 
إدخال ما لیس من الصلاۃ فیھا ء وقد وجبت السجدہۃ کاملة ٭فإذا فعلھا وقعت ناقصة م: (فلا 
بتادی بە) ش: أي بالناقص م: (الکامل) ش: لأن ما وجب کاملاً لا یتأدی اقصا . 

م: (قال :وأعادوھا) ش: أي فال الصنف ء وأعادو ا السجدۃ التي سجدوھا فی الصلاۃ م: 
(لتقرر سیبھا) ش: وو السماع من غیر محجورم: (ولم یعیدوا الصلاةء لان جرد السجدة لا ینافی 
إحرام الصلاة) ش: لآأن سجدۃ التلاوۃ عبادة والصلاة لا تنافیھا ء فصار کمن أُتی سجدہ زائدة 
متطوعا فلا تفسد الصلاۃ م: (وفي:ه النوادرہ آتھا تفسد) ش: أي ذکسر في و النوادر ؛ ء رواہ این 
سماعة عن أبي حنیفة وأبی یوسف أنه ء أي أن السجود یفسد الصلاۃ . 

وقوله: -یفسد - بضم الیاء سن الإفساد م: (لأنھم زادوا فیھا) ش: أي فی الصلاةم: (ما لیس 
مٹھا) ش: وذلك أنھم اشتغلوا في صلاتھم بشيء حکمہە أن یقعدوا بعد الصلاة فصاروا ناقضین 
صلاتھم ؛ کمن صلی النفل في حال الفرض ۔ 

م: (وقیل: هو قول محمد) ش: أي قال بعضھم الذي ذکر في (النوادر ہو قول محمد ؛ وفي 
مبسوط خواھر زادہ ؛ذکر الفساد علی قول محمد ء ثم قال : والصحیح أن لا تفسد الصلاۃ عند 
الکل ء ثم قال :ھکذا قال علی العمی ء ویقال :قول محمد هوجواب القیاس ء وما ذکر ھنا 
وھو وفولھم جواب الاستحسان بناء علی أن زیادة ما دون الرکعة لا یفسدھا عندھما : وعلی 
قوله : زبادة السجدۃ ببمسدھا . 

وھذاالاغختلاف بناء علی اختلافھم فی سجدۂ الشکر ؛ فعند محمد السجدۃ الواحدة عبادۃ 
مقصودة ء لھذا حکم بأن سجدۃ الشکر مسنونة ء فتفسد لشروعه في واجب قبل إکمال الغفرض . 

وعند أبي حنیفة وإحدی الروایتین عن أبي یوسف أنھا غیر مسنونة ٠‏ والسجدۂ: الواحدۂ 
منزلة الرکعة ٭ وفي کونھا رکتّا من أرکان الصلاۃ غیر مستقلة عبادة . 

وفي ڈالختلف؟ وملتقی البحار ٤قول‏ أبي یوسف مع محمد فی مشروعیة سجدۃ الشکر . 

وفي ٢‏ قاضي خان ؛عن أبی یوسف روایتان فیھا . 


“5۷ 


فان قرآھا الإٰسام ء وسمعھا رجل لیس معه فی الصلاۃ ء فدخل معه بِعَلَمٰابجدھا الإمام ء لم 

بکن عليه أن یسجدھا؛ لأنه صار مدرکا لھا بإدرأك الرکعة ء وإن دخل مع×اقیّل آن یسجدھا 

سجدھا معہ ؛ لأنہ لو لم یسمعھا سجصدھا معه ء فھھنا أولی : وإن لم یدخل معہ سکاتھاوحدہ: 
لتحقق الب 


': (فان قرآھا الإمام وسسعھا رجل لیس معه فی الصلاة فدخل معه بمدعا سجدھا الإمام لم بکن 
علیمه أن یسجدما ء لأنه صار مدرکا لھا بإدراك تلك الركعة) ش: أي صار الرجل المذکور مدرکا 
للسجدۃ ء بإدراك الرکعة التی قرأھا الإمام فیھا ء لأنە ما صار مدرکا للقراءۃ بإدراکه في تلك 
الرکعة صار مدرکا ا تعلق بالقراءة .. 


وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ: ذکر فی زیادات الزیادات٤أآنە‏ لا یسقط عنه ما لزمه 
بالسماع ء ویسجد بعد الفراغ ء ثم قال وذلك قیاس ما ذکر في ہنوادر الصلاۃ* لأبي سلیمان ‏ 
ٹم هذا الذي ذکرنا فیما إذا أدرك الإمام فی تلك الرکعة ؛ کما ذکرنا ء أما إذا أدرکە فيی الرکعة 
الأمحری قیل ینبغی أن یسجدھا خارج الصلاة ء وقال الإمام العتابي ء وأشار في بعض النسخ إلی 
اُتھا تسقط عنه لأتھا صارت صلاتیة . 

فإن قلت: بشکل علی ھذا لو أدرك الإمام في الرکوع فی صلاة العیدین حیث لم بصر مدرکا 
لتلك الرکعة ء ویأتی بالتکبیرات فی حال الرکوع خلافًا لأبي یوسف . 

قلت: الأصل فی جنس ھذہ أن کل ما لا ِکن أن یؤدی به فی الرکوع أو الرکعة فبإدراك 
الإامام في الرکوع یصیر مدرکا لتلك الرکعة وما یتعلق بھا ‏ وکلما یکن لە أنه یڑتی بە فیھا فبإدراك 
الإمام فی الرکوع لا بصیر مدرکا لە إليه ء وهھنا الإدراك ممکن . 

فإن قلت: السجدۃ من أفعال الصلاة ولا یجزی فبھا النیاہة . 

قلت: لا نسلم ذلك ء لن الفعل إِذا وجب لسبب یجري فی اللیابة ء والسیب هو القراءة . 

٦‏ (وإن دخل معه قبل آن بسحدھا) ش: أي وإن دخل مع الإمام قبل أن یسجد الاإمام سحجلة 
نوم ۴ (سحدھا معه) --. أي مع الإمام ۴ زلأانء) ش: أْي لأآن ھذا الداخل م: (لو تم یسمعھا) س: 
أي سجد التلاوۃ من الإمام م: (سجدھا معه) ش: أي کان عليه أن یسجدھا معه لوجوب السبب . 

: (نھھنا أولی) ش: أي فی ھذہ الصورۃ قد سمعھا من الإمام ٭فاولی أن یسجدم: ( وإن لم 
یدخل معه سجدھا )ش: أي لم یدخل الرجل مع الإمام في صلاته سجدھا ھو خارج الصلا م: 
(لتحقق السبب)ش: وهو التلاوۃ الصحیحة والسماع للتلاوۃ الص حیحة علی اختلاف المشایخ ' 

وقال مالك: لا یسجد لن السماع بناء علی التلاوۃ وھي وجدت في الصلاۃ ؛ فکائت 
صلاانة 3 فلا تؤدی خارجھا : 


٦۸ 


وکل سجدة وجبت في الصلاة فلم یسجدھا فبھا لم تقض خارح الَصَلاة؛ لأنھا صلاتیة 


قلنا: السماع وإن کان مبناہ علی التلاوۃ ٤‏ ولکن الوجوب بالسماع ۱ 

فإن قلت: الصحیح ان التلاوۃ سبب فی حق السامع ء وکانت في الصلاۃ ء فکائٹ السجدۃ 

قلت: ا اختلفوا في أن السماع سبب في حقہ أو التلاوۃ ؛ فقلنا بأداٹھا خارج الصلاة 
احتیاطٔا . 

فإن قلت: ینبغي أن لا یتابع الإمام فیما إذالم یسسجد حین شرع لآن ما وجب لصلاتیة . 

قلت: صارت صلاتیة بالاقتداء أو للاقتداء تأثیر فی جعل غیر الواجب واجبا ء وفيی جعل 
الواجب غیر واجب فإن القعدۃ علی رأس الرکعتین واجبة للمسافر ؛ وباقتدائه بالمقیم لم تبق 
واجبة ء وکذا لو یحرم للاربع نفلاً یلزمه رکعتان ء ولو اقتدی تبصلي الظھر لزمه الأربع ء حتی لو 
قضی یقضي الأرہع . 

وذکر اہن الساعاتي في 9شرحہ للمجمع) لیس ال خلاف في ذلك راجعا إلی کونھا صلاتیة ‏ 
بل ال خلاف في ذلك راجع إلی أن مطلق السماع هھل یوجب السجود ‏ فالصحح أنە إذا قصد 
الاستماع سجد ہ وإلا فلا ء فکذلك أورد السآألة فيہ اللجمع) بصیغة لا تفید خلاقًا . 

م: (وکل سجدة وجبت في الصلاة فلم یسجدھا فیھا لم تقض) ش: أي لم تؤد ء والقضاء بأتي 
جعنی الأداء کما فی قوله تعالی : نإذا قضیتم الصلاة (النساء : الایة ۱۰۳) ء أي فإذا أآدیتم م: 
(خارج الصلاۃ لاتھا صلاتیة) ش: لأٹھا منسوبة إلی الصلاة ء واعترض عليه بأن ھذا خطا ء لآان 
تاء التانیث لا تثہت في اللسب ء والصواب أن یقال : صلاته کما یقال فی النسب إلی الزکاة: 
زكاته . 

وأجاب صاحب؛ الدرایة* عن هذا بأن ھذا خطأ مستعمل ء فیکون خیر من صواب [ غیر ] 
مستعمل ؛ ورضي الأکمل بثل ھذا ء فأجاب بِثلە ۔ 

قلت: کیف یکون ا خطاأً خی را من الصواب؟ ء وھذا لا بقول بە اأحد . 

والصواب : أن یقال في جوابە أن الفقھاء قصدھم المعاني ہ وکثیر ما یتساملون في صور 
الأالفاظ لآن جل قصدھم الملعنلی . 

فإِن قلت: هذا الکل منقوض با إذا سمعوا وھم في الصلاة من لیس معھم في الصلاۃ فإنھا 
سجدہ وجبت فی الصلاةۃ ویسجدونھا بعدھا کماذکر:الصنف : 

بقولہ: -وإن سمعوا وھم في الصلاة- إلی أن قال -وسجدوها بعدھا -. 


٦۹ 


ولھا مزیة الصلاة فلا نتأدی بالناقص . ومن تلا سجدۃ فلم پسجدھا حتیٗ داخل فی صلاة فأعادھا 
وسجحدد آجزانه السجدۂۃ عن التلاوتین ؛ 

قلت: قال صاحب فاالدرایة4: المراد من قوله -وکل سجدة- أي سجدۃة صلاتیة : ولا بد من 
ھذا القید حتی لا یرد النقض ال مذکور ء ولکنه ترك هذا بعد ظھورہ . 

وقال الأکمل : وفيه نظر ء لآأن قوله ۔وجبت فی الصلاة۔ إما أن تکون صفة موضحۃ أو 
صفة مایتمیز عنھا ء لأن کل سجدۃ صلاتیة واجبة فی الصلاة أو صفة کاشفة ؛ وعاد السؤال أو 
غیرھما من التأکید والمدح والذم والمقام لا یقتضیه . 

فالصواب : أن یقال تقدیرہ وکل سجدة عن تلاوۃ وجبت فی الصلاة ءأي ثبتت ۔ 

قلت: هذا الذي قاله إنما ینتھی إذا جعلنا قوله ۔وجبتِ فی الصلاة- حالاعن تلاوۃ ء وآما إذا 
جعلناھا صمۂة فالڑشکال علی حاله . 

فإن قلت: ذو ا لحال لا یکون نکرة ۔ 

قلت: ذو ا حال ھا عنا قرب من ا لمعرفة بالوصف : فافھم . 

فان قلت: فلم یسجدھا فیھا غیر مقصود ء لآنھا تؤدی سجدۃ الصلاة إذا سجد علی الفور ء 
ما إذا آخرھا فلا ء لآنھا تصیر دینا عليه ہفوات وقتھا فلا یتادی فی ضمن الغیر ء قال قلت : وقتھا 
موسع ؛ فمتی سجد کان أداء لا قضاء . 

قلت: ھذا عند محمد [وعند أبي یوسف] وروایة عن أبي حنیفة أن وجوبھا علی الفور لا 
علی التراخی ء فیجوز أن یکون الصنف اختار ذلك . 

م: (ولھا)ش: أي للسجدۃ م: (مزیة الصلاة) ش: قال قاضی خان : إن الصلاتیة آقوی ؛ لأنھا 
وجبت بتلاوۃ یتعلق بھا جواز الصلاة ء ألا تری آنه لو ضحك فی سجدۃ التلاوۃني الصلاة تنتقض 
لأن الکامل لا یجوز أداؤہ بالناقص . 

م: (ومن تلا سجدة فلم یسجدھا حتی دخل في صلاة) ش: أٔي في مکان واحد ۔ 

فإن قلت: مجلس التلاوۃ غیر مجلس الصلاة . 

قلت: ہل واحد حقیقة وحکما۔ 

أما حقیقة فظاہر ؛ وأما حَکِمّا فلآأن مجلس التلاوۃ مجلس العبادۃ فکان من جنس مجلس 
الصلاة م: (وأعادھا) ش: أي فی الصلاة تلك الایة التيی فرآھا خصارج الصلاۃء م: (وسحد أجزأتہ 
السجدۃ عن التلاوتین ) ش: أي التلاوۃ التی وقعت خارج الصلاة ٠‏ والتلاوۃ التي وقعت فی الصلاةۃ 


۷۰ 


لان الثانیة آقوی ؛ لکونھا صلاتیة فاستتبعت الاولی . وفی (النوادر؟ :”یمہجد أخری بعد الفراغ ؛ 

لان للاولی قوۃ السبق ء فاستوپا ء قلنا : للثانیة قوة انصال الملقصود ء فلح بھا . وإن تلاھا 

فسجد ٹم دخل في الصلاۃ فتلاھا سجد لھا ء لان الثانیة ھی اللستبعة :ولا وجم إلی إلحاقھا 
بالاولی؛ لأنہ یؤدي إلی سبق الحکم علی السبب 

: (لآن الثائیة) ش: اي السجدۃ الثائیة م: (أقوی لاتھا صلاتیة فاستتبعت الاولی) ش: أي جغلتِ 

السجدۂ الثانیة السجدۃ الاولی تابعة لھا ء لن ا متلوۃ فی الصلاة أفضل من الصلاۃ بغیرھا ء ھذا 

علی روایة 9ا حامع الکبیر وٴالمبسوط٤‏ وەنوادر الصلا؛ التي رواھا ابو حفخص ۱ 

م: (وفيە النوادر*) ش: أي آراد بە* نوادر الصلاة؟ التی رواها أبو سلیمان لا تستتبع إحداھماء 
فإذا کان کذلك ع: (سجد أخری بعد الفراغء أي من الصلاة ء لان للاولی قوۃ السبق فاستویا ) ش:ء أي 
فی الوجوب فلا تستتبع إحداھما الآخری م: (قلنا : للشانية) ش: أي السجدۃ الشانیة التی هي 
الصلاتیة م: (قوۃ اتصال اللقصود) ش: وهو أداء السجدة: لآن اللقصود من وجوب السجدہۃ اداؤھا. 

م: (ترجحت بھا)ش: أي فترجحت الثانیة بقوۃ الاتصال باللقصود : لن الأصل اتصال 
السبب بالمسبب . 

فإن قلت: عذہ الأَلة لبیان العداخل وإ حاق الأولی بالثانیة خلاف موضوع التداخل ء لن 
السابق قد مضی واضحا فکیف یکون ملحًا باللاحق . 

قلت: السابق قد یکون تبِعَا إذا کان اللاحق أقوی کالسنة قبل الفرہضة ء ولآن التکرار قائم 
بھما ء فکان إ حاق الأولی بالٹانیة بمکتا. 

م: (وإن تلاھا) ش: أى وإِن تلی آيەه السجدۃ رجل وکان خارج الصلاة م: (فسجد لتلاوته ٹم 
دخل في الصلاة فتلاھا) ش: أي تلك الایڈم: (سجد ٹھا) ش: یعنی یجب عليه أُن یسجد لھا م: (لآن 
الثانیة) ش: أي السجدۃ الثانیة م: (ھي السنتبعة) ش: أراد أُن التلوۃ فی الصلاة هي المستتبعة لقوتھا 
للمتلوۃ في غیر الصلاۃ لضعفھا ء فلو قلنا بعدم تعدد الوجوب بإ حاق الثانیة بالاولی یلزم استتباع 
التابع متبوعه ء فلا یجوزم: (ولا وجہ إلی إلحاتھا بالأولی) ش: ۔ 

قال الأکمل : أي لا وجہ لإ حاق السجدۃ المفعولة بالأولی ء أي بالتلاوۃ الأولی ؛ لأنھا إن 
ا حقت بھا وھي تابعة للثانیة کانت السجدۃ ملحقة بالتلاوۃ الثانیة ء وذلك م: (لأنہ یؤدي إلی سبق 
ا حکم قبل السبب)ش: فتبین أن التداخل فی ھذہ الصورة متعذر فتجب سجدۃ ثائیة للتلاوۃ الثانیة ء 
ثم قال : وإیاك ان ترد ضمیر إ حاقھا إلی التلاوۃ الثانیة کما فعله بعض الشارحین . 

واعترض علی اللصنف ٠‏ فإنه فاسد قلت : راد بہعض الشارحین الأترازی ء فإنه قال فی 
ہذا للوضع بیانہ أنا لو الحقنا امتلوۃ في الصلاۃ بلمتلوۃ في غیرھا . بن قلنا: السجدۃ الفعولة خارج 

۱ 


ومن کرر تلاوۃ سجدۃ واحدۃ فی مجلس واحد أجزأنه سجدۃ واحدۃ ٦ٴقَإنِ‏ قرآھا فی مجلسه 
فسجدھا ٹم ذھب ورجع ء فترأھا سجد ثانیة وإن لم یکن سجد للأولی فعليه کتان ؛ فالاصل 
أن مہنی السجدة علی التداخل دفعًا للحرج ء 
الصلاۃ تجري فی التلاوتین جمیعا یلزم تقدم ا حکم وھو السجدۃ علی السہب ور انلڈؤ 
وتقديیه عليیے لا یجوز ؛ ٹم قال :وفی ھذا التعلیل نظر عندي ء لانا لا نسلم تقدم ال حکم علی 
السیب ء لان مہنی السجدۃ علی التداخل فی السہب ء فعلی تقدیر إ حاق الثانیة بالأولی لا یلزم ما 
قال لأنە یکون السبب هو الأولی وحدھا وقد تقدم السبب ء فتلاہ بحکمه ؛ انتھی کللامه . 
ِلت: الصواب کما قالە الأکل والآأصوب من کلامھما أن تقول: الم ییکن القشول 
بالداخل ھا ھنا وجہت لکل تلاوۃ سجدۃ علی حدہۃ ء علی أن فی بعض النسخ ولا وجه إلی 
کونھا مستتبعة للاولی ؛ فافھم . 

۰ (ومن کرر تلاوۃ سجدة واحدۃ فی مجلس واحد أجزأته سجدة واحدة) ش: قیلک بقوله: سجدة 
وابحدة ء لأنه إذا کرر سجدات مختلفة یجب لکل واحدۃ سجدۃ ؛ وبقوله :فی مجلس واحد ؛ 
لأنه إذا کان فی مجالس مختلفة تعدد السجود علی ما سیجيء بیانه إن شاء الله تعالی ۔ 

وقال النووي : إن لم یسجد للأاولی کفته سجدۃ واحدۃ وإن سجد لھا ثلائة أوجء : 

اصحھا: بسجد ؛ وبه قال مالك وأحمد ۱ 

والثاني: : یکفيه الاولی ء قاله ابن شریح ورجحه صاحب االعد؛٤؛‏ وقطع بە أبو حامد . 

الثالٹ: إِن طال الفصل قرأھا فسجد ثم ذہب یعني أنە مشی ثلاث خطوات ٠‏ ورجع فقرأما 
وسجد ثانیّا ٠‏ وإن لم یسجد للأولی فعليه سجدتان . 

م: (وإن لم یکن سجد للاولی فعليه سجدتان) ش: أراد أنە إذا ذھب عن مجلے بعد قراءته ولم 
پسجد لھا ٹم رجع إليه فقرأھا ثانیا ٭فعليه ان یسجد لکل تلاوۃ سجدۃ م: (والأصل) ش: فی ھذا 3 
(أن مہنی السجدۃ علی التداخل ) ش: بعنی فی الاستحسان والقیاس ان یجب لکل تلاوۃ سجدۃ : 
سواء کانت فی مجلس واحد أو لم تکن ؛ لن للسجدۃ حکم التلاوۃ ء والحکم یتکرر بتکرر 
ات 

وأما وجه الاستحسان فھو قوله: م: (دفمًا للحرج) ش: وذلك أن السلمین یحتاجون إلی 
تعلیم القرآن وتعلمه ء وذلك یحتاج إلی التکرار غالیًا ء فإلزام التکرار في السجدۃ یغضي إلی 
ا حرج لا محالة وا حرج مدفوع ویژبد هذا ماروي أن جبریل -عليه السلام۔ کان یقرأً علی 


شع 


وھو نداخل فی السبب دون ا حکم وھو آلیق بالعبادات ء والْانٰ بالعقوبات 
النبي- عليه السلام- ویقرأ النبي پچ علی أصحابه ویسجد مرۃ واحدة : 

وقال الأکمل : وقد صح ان جبریل پل کان ینزل بأیة السجدۃ علی رسول الل ہچ وتکرر 
عليه ء وکان رسول اللہ پل یسجد لھا مرۃ واحدۃ تعليمًا لجحواز النداخل . 

قلت: نزول جبریل پل بایة السجدة وغیرها من القرآن علی النبي قلٍ صحیح لا شك فیه 
و صحة بقیة القضیة من أین ؟ء ولم یتعرض إليه فاکتفي جرد النقل ؛ وکان أبو موسی 
الأشعري -رضي الله عنه- یلقن الناس القرآن فی مسجد البصرۃ وتکرر السجدة ویسجد مرة 
واحدۃ , 

وروی عن أبي عبد الرحمن السلمي وو معلم ا لحسن وا حسین - رضي الله عنھما ۔ أنہ 
کان یعلم الاآیة الواحدة مرارا ولا یزیدعلی سجدۃ واحدۃ ء وقد أخذ التلاوة عن الصحابة 

م: (وھو تداخل فی السبب دون ا حکم) ش: أي التداخل الذي عليه مہنی السجدۃ هو تداخل 
في السبب وھو التلاوۃ دون الحکم ء وھو وجوب السجدة ؛ وھو أن یجعل التلاوات اللوجودة 
في اللجلس تلاوۃ واحدة ؛ فلم تکن الشانیة والثالثة سببًا للوجوب : إذ السہب إذا تحقق لا یجوز 
ترك حکمە في العبادات احتیاطًا ٠وضعف‏ السرخسي التدامخل ء وقال : الصحیح أن سبب 
الوحوب حرمة المتلوةً فالثانیة تکرار محض فلم تکن سببًا : فلا یجب بھا شیےء ۱ 

وقال ا اتریدي :سبب وجوبھا تلاوۃ مقصودةء ولم یوجد في الثانیة لأتھا تبع للأولی 
وتکریر للحفظ والتفکر وذلك وسیلۂ . 

م: (وھذا) ش: أي التداخل قي السبب م: (الیق بالعبادات) ش: لأنه لو حکم بتعدد الأسباب 
یلزمه ترك الاحتیاط في أمر العبادةء لأنه یلزم الإمقاط بعد وجوب سہب الإئثیات ؛ فلا یجوز لآن 
العبادۃ یحتاط فی إلہاتھا لا فی إسقاطھا . 

(: (والثاني بالعقوبات ) ش: أي التداخل فی إ حکم دون السبب ألیق بالعقوبات ؛ لأنھا لیست 
ما یحتاط فیھا بل في درٹھا فیجعل التداخل في الحکم لیکون عدم ا حکم مع وجود اللوجب مضافًا 
إلی عفو الله وکرمه ؛ فإنه هو اللوصوف بسبوغ العفو وکمال الکرم ۔ 

وثمرة ھذین ا لفصلین تظھر فی : 

الاول: فیما إذا تلی آیة سجدۃ فسجد ٭ ٹم قرأً تلك الایة فی ذلك الجلس مرات تکفیه تلك 
السجدۃ عن التلاوۃ التی توجد بعدھا ۔ 

۳ 


وإمکان التداخل عند اتحاد اللجلس لکونە جامعًا للمتفرقات ہ فإذا اختلف تاد ا حکم إلی الأصل . 
ولا یختلف ممجرد القیام بخلاف اللخیرة ؛ لأنه دلیل الأعراض وھو البطل ھناك ء 

فی الٹانی: إذازنی فجلد ٹم لو زنی ثانیٔا یجلد ثانیّا ٠‏ وكکذلك ثالعًّا ورابعًا بعدم الثكَاخل فيی 
الأسہاب ٭بخلاف ما إذازنی ولم یحد ثم زنی یحد مرۃ واحدۃ لتداخل ا حکم والعقوبة . 

م: (وإمکان الداخل) ش: راد بە الإامکان الشسرعي م: (عند اتحاد للجلس لکونہ جاممًا 
للمتفرقات) ش: أي ألا تری أن شطری العقد یجمعھما الجلس وإن تفرقا بالأقوال ء واتحاد 
الجلس لە أثر في جمیع المقدورات کما في الڑیجاب والقبول والأقادیر ء ألا تری أن من أقر بالزنا 
اُرہع مرات في مجلس واحد یجعل مقر مرة واحدة ء وفي الجالس الختلفة یجعل مقرا أربع 
مرات ہ فُکذا ھا ھنام: (فإذا اختلف) ش: أي الجلس م: (عاد الحکم إلی الأصل) ش: وھو وجوب 
التکرار لعدم ا جامع . 

فإن قلت: لم لا یجمع الحامع ہین الآایات في اللجلس کما جمع بین المرات فیه ؟ ۔ 

قلت: لعدم ا حرج ء فإن آية ا ل8۔جدہۃ محصور؟ ؛ والغالب عدم تلاوة ا لجحمیع في | گُجلس :؛ 
بخلاف التکرار للتعلیم ء فإنه لیس ببحصور . 

م: (ولا یختلف ) ش: أي الجلس م: (یمجرد القیام) ش: ولھذا لو باع وهو قاعد وقام ثم قہل 
الشتري صح قبولە . کذا في ٦الکافيی؟ء‏ ولو قرأھا وھو قاعد ثم قام فقرأھا لا یجب إلا سجدة 
واحدۃ م: (بخلاف الخیرۃ) ش: وھی التی قال لھا زوجھا اختاري ؛ فقامت فقالت اخترت نفسی لا 
یقع الطلاق م: (لأئہ) ش: أي لآن قیام للخیرۃ م: (دلیل الڑإعراض) ش: لان للجلس تبدل حقیقة م: 
(وھو) ش: أي الأعراض م: (یبطل ھناك) ش: أي فی الخیرة ء ثم الجلس ما یختلف إذا ذھب عن 
ذلك الجلس بعيدًا ء فإن کان قریبًا لا یختلف ء فالفاصل بیٹھما ما ذکر فی ٭الحیط) إذا مشی 
خطوتین أو ثلانا فھو قریب ٠‏ وإن کان آکٹر من ذلك فھو بعید . 

وفی (السوط٢‏ في روایة ابن رستم عن محمد قال محمد نحو عرض | لسجد آأو طوله فھو 
قریب . 

وفی ‏ ا مبسوط ؛فإن نام قاعدً أو أکل لقمة أو شرب شربة و عمل عملاًیسیرئم قرأ فلیس 
عليه أخری : لن ھذا القدر لا یبدل الجلس وفی الروضة ہالاکل لا پختلف اللجلس حتی یشبع ء 
وبالشرب حتی یروی : وبالکلام والعمل حتی یکٹر استحسانًا . 

وفيە شرح الجمع) الأمکنة التي تتحد حکمھا کال مسجد وا جامع والییت والسفینة سائرۃ 
کانت أو واقفة وا حوض والخدیر والٹھر الواسع والدایة السائرۃ وراکبھا في الصلاة قال : فی هذہ 
الأماکن إذا کرر النلاوۃ لا یلزمە إلا سجدة واحدة وو مخیر إن شاء سجدھا عند التلاوۃ الاولٰی ؛ 


ا۹۷ 


وفي تسدیة الثوب بتکرر الوجوب : وفي النتقل من غصن إلی غصن کَلك في الأصلء وکذا في 
الدباسة للاحتیاط 


دس-ےِ" 


وإن شاء سجدھا عند الأآخیر والأمکنة التي یختلف حکھھا ویتعدد الوجوب کالْةایة السائرةۃ 
وراکبھا لیس في الصلاة ‏ والماشي في الصحراء ء آو السباح في البحر والٹھر العظیم ۔ 

م (وفی تسدیة الثوب یتکرر الوجوب) ش: قال شیخ الإٴسلام خواھر زادہ ا في ٢‏ مبسوطه٤‏ إن 
کان یسدي الکرہاس ویقرأً آیة واحدۃ مرارا اختلف ا مشایخ ٤‏ قال بعضھم یكميه سجدۂ واحدق 

وقال بعضھم : یلزمه بکل تلاوۃ سجدۃ ء لان الجلس تبدل حقیقة بتبدل الکانء ولا بعتبر 
اتحاد العمل کما في سیر الدابة وھو الأصح . 

م: (وفي النصقل من غصن إلی غصن کذلك في الأاصل) ش: أي یتکرر الوجوب في الأصح 

وقال الأترازی :واختلف في تسدیة الشوب والدیاسة ء والذی پدور حول الرحی والذڈی 
یسبح فی الحوض أو النھر والذي علا علی غصن ٹم انتقل إلی غصن آخر والأصح هو الڑإیجاب 
م: (للاحتیاط) ش: أي بالنظر إلی اتحاد الصمل واتحاد والجلس لا یتبدل الجلس ؛ء فلا بتکرر 
الوجوب بالنظر إلی حقیقة اختلاف الکان یتکرر الوجوب فقلنا بالتکرار احتیاطًا . 

وفي االدرایة٤‏ وفي لفظ الکتاب إشارۃ إلی أنە لا خلاف فی التسدیة لأنه قطعھا بالجحواب من 
غیر تردد ویدل علی أن اختلاف المشایخ في المنتقل من غصن إلی غصن وفي الدیاسة وفی 
النھایة وھذا اللفظ أشار بە إلی التسدیة والمنتقل کما تری یدل علی أن اختلاف الشایخ نی النتقل 
من غصن إلی غصن وفي الدیاسة لا في تسدیة الوب ء لائه قطعھا با حواب من غیر تردد ءثم 
شب المواب الثاني بذکر الأصح ٭ ولکن ذکر الاختلاف فيە شروح ا جامع الصغیر؟ في للسائل 
الٹلاث کلھا . 

وقال الأکمل :وقال صاحب+ الدرایف٭وذکرہ .... إلخ ماذکرہ ثم قال : ولیس بواضح 
جواز أن یکون قوله في الأصح متعلما باللسلمین جمیعَا . 

وقولہ: -للاحتیاط- یجوز أن یکون وجه الأصح في الصور الثلاث ال ملذکورۃ . 

قلت: الظاھر ان قوله في الأصح متعلق ِسألة النتقل من غصن إلی غصن . 

وفوله : ۔-للاحتیاط - متعلق بِألة الدیاسة وقطع صاحب: الھدایة* با جواب في مسألة 
بنفي و إثبات لا یستلزم نفي کون الخلاف فیه فی ا حقیقة . 


اہ 


ولو تبدل مجلس السامع دون التالي یتکرر الوجوب علی السامع ؛ لان الب فی حقه السماع : 

وکنا إذا تبدل مسجلس التالي دون السامع علی ما قیل ؛ والأصح أنه لا پتکُزو الوجوب علی 

السامم ما قلنا ء ومن آراد السجود کبر ء ولم یرفع یدیه ء وسجد ثم کبر ورفع زأےه اعتہار 
بسحدۂ الصلا 


م‌: (ولو تبدل مسجلس السامع دون التالي یتکرر الوجوب علی السامع) ٹں: باتفاق اللشایخ ؛ وبَة 
صرح الإمام الزامد السغناقی ؛ فعلی قول من یقول السہب في حق السامع السماع فظاہر ‏ 
وعلی قول من یقول السبب فی حق التلاوۃ فکذلك الظاھر لن الشرع أبطل تعدد النلاوۃ 
اتکررة فی حق التالی حکما لاتحادِ مجلے لا حقیقۃة ء فلم یظھر ذلك في حق السامع ء 
فاعتبرت حقیقة التعدد فکرر الوجوب عليه م: (لآن السبب) ش: أي سبب وجوب السجدةع: (في 

حقه)ش: أي فی حق السامع م: (السماع) ش: فتکرر السبب بتکرار الوجوب م: (وکذا) ش: یتکرر 
الوجوب . م: (إذا تبدل سجلس التالی دون السامع علی ما قلنا) ش: علی قول بعض المشایخ ؛ وھو 
قول فخر الإسلام أیضا. 

م: (والاصح أن لا ینکرر الوجوب علی السامع ما قلنا) ش: أشار به إلی قولە لأن السہب في 
حقه السماع ء ومکان السماغ متحد فلا یتکرر الوجوب ٠‏ وھذا قول القاضی الأسبیجابي 
صاحب اشرح الطحاوي؟ . 

م: (ومن راد السجود) ش: أي سجود التلاوۃ م: (کبر ولم یرقع یدیہ وسجد ٹم کبر ورفع رأسه 
اعتبارًا بسجدة الصلاۃ) ش: یعنی اعتبروہ اعتبار بسجدۃ الصلاۃ . 

وقولە : - کبر- إشارۃ إلی ان التکبیر فیھا سنة کما فی المسببة بە . 

وقال الأسہیجابي : ویرفع صوته ء وفیه إشارة إلی أن التکبیر لیس بواجب بل هو سنة ا 
ذکرنا ء وأید ذلك ما ذکرہ فی٥‏ الحیط؛ ء فقال :وروی ا حسن عن أبی حنیفة أنە لا یکبر عند 
الانحطاط ؛ لآن تکبیر الانتقال من الرکن ؛ وعند الانحطاط ؛ وھاهنا لاینتقل ؛ وھي روایة 
الحسن عن أبي یوسف . 

وفی ٭الذخیرۃ :٤‏ وقیل : یکبر فی الابتداء ولا یکبر فی الانتھاء ء وھی روایة ا حجسن عن 
أبي حنیفة ‏ وقیل : بکبر في الابتداء بلا لاف ؛وفي الانتھاء خلاف بین أبي یوسف ومحمد 
علی قول أبي یوسف لا یکبر ء وعلی قول محمد یکبر . 

وعند جمھور الشافعیة یکبرللھوی إلی السجود : وعند رفعه ۔ وقال ابن أبي ھریرة: منھم 
من لا یکبر فیھما وفي غیر الصلاۃ یکبر للافتتاح ثم للھوي ئم للرفع ؛ وھو قول أحمد وھو شرط 
فی المشھور ‏ وفی وجھ یستحب : وفی الثالث لا یشرع أصلا وھو قول أبي جعفر منھم . 


۷۷٦ 


وھو ا مروي عن ابن مسعود - رضی الله عنه - ولا تشہد عَليّه ولا سلام ؛ 


وقوله: -ولم یرفع یدیە- احترازا عن قول الشافعی ؛ فإن عندہ حقھا أن پسنجد سجدۃ واحدۃ 
فیکبر رافعًا یدیه ناویا ء ٹم یکبر للسجود ولا یرفع یديە ٹم یکبر للرفع ویسلم >(أَفِلھا وضع 
الحبهة علی الأرض بلا شروع ولا سلام ء کذا فی ٭الخلاصۃة الغزالیة .٤‏ 

وقال القاضی من ا خنابلة: وقیاس اللذھب أن لا یرفع یدیە[ . . . الم یردبە الشروغہ 
وفی حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - کان عليه السلام لا بقعد قی السجود حتی لا یرفع 
یدیەء وھو حدیث متفق عليه ء وبقولنا قال إبراھیم وا حسن وأبو قلابة وابن سیرین وأبو عبد 
الرحمن وعامرء ذکر ذلك کل ابن أبی شیہة . 

(وھو امروي عن ابن مسعود -رضي الله عنه-) ش: یعني المذکور من صفة سجد التلاوۃ ھو 
مروي عن عبد الله بن مسعود : وهہذا غریب لم یٹبت : وإنماروي عن عہد الله بن عمر- 
رضي الله عنھما۔- قال : کان رسول الله ٌ یقرأ علینا القرآن ء فإذا مر بالسجدہۃ کبر وسجد 
وسجدنا٘ رواہ أبو داودم: (ولا تشھد عليه) ش: أي علی من یسجد للتلاوۃ: وبه قال مالك ؛ وعن 
الشافعي فیه قولان: وقال البوبطی : لا یتشھد . 

وقال خواھر زادہ: قال الشافعی فی کتابه :لیس فیھا تسلیم ولا تشھد ؛ وبە أخذ بعض 
أصحابه ء ومن أصحابه من لم یأآخذ با قال الشافعي : لکن قال : فیھا تشھد وتسلیم ء وکان ابن 
شریح یقول فیھا تسلیم ء لکن لا بحتاج فیھا إلی تشھد . 

وفيە التنبیەہ قیل : یتشھد ویسلم ء وقیل : یسلم ولا یتشھد ء والمنصوص أنە لا یتشھد ولا 
پل 

واعترض علی صاحب (التنبيه فيه بشیئین : 

احدھما: آنه صرح بنص الشافعي أنە لا یسلم وأنە لیس لە نص غیرہ ء ولیس الآأمر کذلك بل 
القولان مشھوران فی اشتراط السلام . 

الثاني: أنه صرح بأن الراجح في المذھب أنە لا یسلم . 

ولیس کذلك ء بل الصحیح عند الأاأاصحاب علی ما حکاہ الئووي اشتراط السلام ؛ 
قال: ومن صحدہ أبو حامد وأبو الطیب فی تعلیقھما والرافعی وآخرون ٭ ولا یتشھہد عند 
ا حنابلةء نص عليه فی روایة الأثرم ۔ 

م: (ولا سلام)ش: أي ولا سلام عليه أَيضا ء وبە قال النخعی وا حسن وسعید ویحیی ابن 
وثاب ومالك وعطاء وأہو صالح ء وقال ابن ا لنڈر : قال أحمد: أما التسلیم فلا أدري ماھو ‏ 
وعنه أنه فرض ویجزئه تسلیمة ء وعنہ تسلیمتان ولا یسلم فی البویطی ء وقال المزنم, : یسلم . 

۷۷ 


لان ذلك للتحلل وھو بستدعي سبق التصریمة وھی منعدمة ء قال : ویَکز أن یر السورۃ في 
الصلاۃ آو غیرھا ء ویدع آیة السجدة ؛ لأنه یشبے الاستنکاف عنھا ء ولا اس بأنیقرأ آیة السجدة 
ویدع ما سواہا ؛ لأنه مبادرة إلبھاء قال محمد - رحمے الله - : أحب إلی ان بقرائبلھا آیة ء أو 
آیتین دفمًا لوھم التفضیل: واستحسنوا إخفاءھا شفقة علی السامعین : والله اعلم . 
م (لان ذلك) ش: - السلام م: (للتحلل وھو) ش: أي الثحلیل م: (یستدعی) ش: أي یقتضی م: 
(سبق التحریة) ش: لأنھا معتبرۃ بسجود الصلاۃ وسجود الصلاة لا یقتضی التسلیم م: (وھي) ش: 
أي التحریةم: (منعدمة) ش: ھذا اللفظ خطاً عند أھل التصریف ؛ء وصوابه معدومة . 


فإن قلت: کیف یکون معدومة وقد ذکر من آراد السجود کبر ء والتکبیر للتحریة کما فی 


الشروع في الصلاة ۰ 
تقلے: ذاك الہ لتك۔, ا للتكحریية بل للمشابهة بینھما وہین سجدۃ الصلاة : والتکبیر لھا لیس 
للتحریة بل ثلانتقال إلی السجود فکذا ھا نا . 


م: (وقال) ش: أي محمد -رحمہ الله- فی ا ىامع الصغیر؟: م: (ویکرہ أن یقرأً السورة في 
الصلاۃ آو غیرھا آو یدع) ش: أي یترك ولم یستعمل معنی عذہ اللفظة إلا فی قراءة : ٭ظ ما ودعك 
ربك4 (الضحی : الاية٣)‏ ء بالتخفیف ء وھی شاذة ویدع م: (آیة السجدة لأنە یشبه الاستتنکاف عنھا) 
ش: أي الإعراض عن السجدۃ ء ولیس ذلك من أخلاق الؤمنین ء وھو یؤدي ایض إلی ھجران 
بعض القرآن . 

وقال الشافعي : یکرہ قراءة آیة السجدۃ في الصلاةۃ ٠‏ سواء کانت صلاۃ السر أو ا جحھر . 

وقال مالك :بکرہ قراءتھا فيی جمیع الصلوات 3 وعندنا یکرہ فیعا یسر دون ما یبجھر: رگ 
قال اُحمد . ۱ 

٦‏ (ولا بأس بن یقرأ ایة السجدۃ ویدع ما سواماء لائە مبادرة) ش: أي مسارعة م: (إلیھا) ش: أی 
إلی السجدة م: (قال) ش: أي قال محمد: في کتاب الصلاۃ م: (وأحب إليی ان یقرأ قہلھا آیة آو آبتین 
دِنمًا لوهم التفضیل) ش: أي تفضیل بعض الاأیات علی البعض م: (واستحسنوا) ش: أی استحسن 
اللشایخ . 

م: (إخفاءھا) ش: أي إخفاء آیة السجدةم: (شفقة) ش: أي لاجل الشفمة م: (علی السامعین) 
ش: لأن السامع ربا لا یؤدیھا في ا حال انع فلا یژدیھا بعد ذلك بسبب النسیان فیبقی عليه 
الواجب فیائم . 

وفی (الحیط٤:‏ إذا کان التالي وحدہ یقرأً کیف شاء جھر آو أخفی ء وإن کان معه جماعة ؛ 
قال مشایخنا: إِن کان القوم مھیئین للسجود ء ووقع في قلبه أنە لا یشق علیھم اأداؤھا ینبغي ان 


۹۷۸ 


ای ا ا ا ا ال ال لے ا کو ا ہی ہی ہی ا یہ ال مر می مر مل ود ھا مر ال لہ مر ال لے و رر نا مم ہل ہم لع لمع ےار ہر ہے وے ےج ےج مد داع ے د اک رہ بج یی وج بے یو بے یح اف وادیہ 


یجھر حتی یسجد الْقوم معه ٠‏ وإت کانوا محدثین ویظن أنھم لا یسجدون أویْلشق علیھم أداؤھا 
یلبغي أن یقرأھا في نفسه ولا یجھر تحرزًا عن إتیانھم بالسلام . 

فروع: یختلف الجلس بالنوم مضطجعا . وقاعدا لا بختلف ذکرہ فی الحیط ٭٦,ونی‏ 
اجوامع الفقهٴ القیام والقعود والاتکاء والرکوب والنزول لا بہوجب اختلاف الجلسی ء وکٰڈا 
الانتقال فی البیت والمسجد من زاویة إلی زاویة ء أو من جانب طولاً أو عرضا ۔ 

وقیل: إن کان البیت کبیرا أو اللسجد کثیرا کالملسجد الجامع تختلف . وفیاممتقی) عن محمد 
في ال ملسجد ا جامع لا یتکرر من غیر تفصیل . وفي 9جوامع الفقه سئل أبو بکر عمن قرأً القرآن 
کله وسجد لکل سجدہۃ ٹم قرأ ٹانیا یجب ثانیا . 

وفي (المرغیناني) لو تلاھاثم سبح أو ھلل کثیراثم تلاھا یكکفیه سجدہ ء وفیه ولا یجوز 
أداؤھا في الأوقات اللکروهة ء إلا أن یقرأما فیھا ؛ فان قرأھا في وقت مکروہ سجدھا فی وقت 
غیر مکروہ . 

قیل: یجوز ؛ وقیل : لا یجوز ء وقیل : إن قرأھماعند الطلوع وسجدھا عند الغخروب بجوز 
ولایجوز العکس 

وفي الأصل إذا قرأً سجدہۃ في آخر السورۃ فی صلاتہ إن کان بعدھا آیة أو آیتان إلی آخر 
السورۃ إِن شاء رکع وإن شاء سجد ء بعني إن شاء رکم لھا رکوعًا علی حدةء وإن شاء سجد لھا 
سجدۃ علی حدۃ والسجدۃ أفضل ٠‏ وإن سجد یعود إلی القیام ء لأنه یحتاج إلی الرکوع ویقرأ 
بنفسه السورۃ ثم یرکع وإن شاء ضم إِلیھا آیة من السورۃ الآخری حتی پصیر ثلاث آیات ؛ وبیکرہ 
لو لم یقم بعدھا شیا إلی الرکوع یحتاج إلی النیة ملخالفة بینھما ء وفی السجدۂ لا یحتاج إلیھا . 

وقیل : إن شاء أقام رکوع الصلاۃ مقام سجدۃ التلاوۃ ‏ نقله عن آبی حلیفة وأبی یوسف . 

وروی ا حسن عن أبي حنیفة ما بدل علی أن سجدہۃ الرکعة تنوب عن سجد التلاوة وقد 
روي عنە إذا کانت السجدۃ في آخر السورة کالأعراف والنجم أو قریبًا منه کبني إسرائیل 
وانشقت؛ فرکع حین فرغ من السورۃ أجزأتە سجدۃ الرکعة عن التلاوۃ . 

واختلف المشایخ فیما إذارکع وسجد للصلاۃ دون التلاوۃ فالرکوع ینوب عنھا أُو سجدة 
الصلاة قبل الرکوع لصربه منھا ء ثم اتفقوا علی أُن الرکوع لا ینوب عن السجدہۃ بدون 
النیة ءواختلفوا فی | لسجود . 

قال ابن سماعة وجماعة من آئمة بلخ : لا ینوب عالم بنوب فی رکوعہ أو بعد استواتہ قاثمًا 
إِذا سجد لصلاته وتلاوته . 

۷۹ 


قسف ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رس رت رس ور رر یی ۳ ہج رج ہي 


وقال غیرعم : إن النیة فیھا لیست بشرط ؛ والصلاتیة أقوی فتنوب عتھماء کذا نفي 
١الذخیرة‏ ٤وفي‏ (اللحیط؛ لو لم ینو فی السجود لم یجزہ ؛ نص عليه في 9النوادر ۹ء لانالصلاتیة 
تخالفھا حکما فلا ینوب عنھا شیٹا إلا بالنیة . 

وقیل: یجوز ہدوت النیة ء وروی ال حسن عن أہی حنیفة ان السجود ینوب دون الرکوع وفيی 
للبسوط الأصح أن سجدۃ الصلاۃ تنوب عنھا دون الرکوع . 

وفي قاضی خان وقال عامة اللشایخ : لا بحتاج إلی اللیة ء وتصیر مژادة بالصلاتیة لانھا 
اأُقوی ء إلا إذا انقطع العود فیحتاج إلی اللیة ء وإن کان بعدھا ثلاث آیات إلی آخر السورة ء او 
کافت فی آخر السورة ء أو کانت فی وسط السورة فالحکم في هذا کل ما ذکرناہ . 

فلو أنە لم یرکع لھا ولم یسجد لھا في ھذہ الوجوہ علی الفور ؛ ولکن قرأ ربعًا من السورۃ أو 
خرج إلی سورۃ أخری فقرأ منھا شینًا إن قرأ بعمدھا ثلاٹ آیات ء أُو کانت الہ۔۔جدۃ في وسط 
السورۃ لم یجزئە الرکوع وسجدہۃ الصلاۃ عن التلاوۃ ء لأنھا صارت دینا عليه لفوات محلھا ء 
وفی الأصل والبحر أن الایات الشلاث إنھا تصیر فاصلة ومانعة وقوع الرکوغ والسجودعن 
التلاوق وإذا کانت فی وسط السورۃ ولا تصیر مانعة فی آخرھا . 

وفي! المرغیناني ٤عن‏ شیخ الإسلام إذا قرآ ثلاث آیات بعدھا سقط العود ولا یلوب الرکوغ 
عن التلاوۃ ء وقال ا حلواني : لا ینقطع مالم یقرأً آکثر من ثلاث آیات ء وکذافي قاضي خان . 

وفي! جوامع الفقه٤:‏ ینوي بھاعند الرکوع ء ولو قرأھا في الرکوع اختلفوا فیه وبعدما رفع 
رأسه لا یجوز إلا روایة عن أبی حئیفة ء ولا ینبغي للممام أن یقراً سجدہۃ فی صلاة لا یجھر بھا 
لأنه إذالم یسجد بصیر تارکَا للواجب ء وإن سجد بظن القوم اُنھا صلاتیة یأتي بھا قبل ال رکوع فلا 
پتابعو نہ . 

یشترط في السجدۃ الطھارة من الأحداث والانجاس بدنًا ومکاتًا وثياباء وسٹر العورة 
واستقہال القبلة والنیة ٭وکل ما یفسد الصلاۃ یفسدھا . وفي 3( الفید ؛المحاذاۃ لا یفسدھا. 

وفی روایة ابن السکن عن ابن عمر أنه کان یسجد علی غیر وضوء . وعن الشعبي مثله ء 
وفی 7 مصنف ابن أبي شیبة ٤‏ عن عثمان بن عفان وابن اللسیب أن ا حاتض تومی برأسھا . قال ابن 
اللسیب ویقول اللھم لك سجدت ء ھذۂ خلاف ما عليه ا جمھور من أصحاب المذاھب الاربعة . 

وعن النخعي في روایة یتمم ٹم یسجد کما في ا جحنازة ء وذکر ابن بطال عن ابن عباس وأبي 
عبد الرحمن أُنه یشٹرط فیھا استقبال القبلة ء وقال ابن اللنذر : وقد رویناا عن الشعبي أنه کان 
یسجد حیث کان وجھه ذکرہ فی ”الأشراف ۹ء وفی ٭خزانة الأکمل) لو سجدھا بغیر القبلة جھلاً 


ْ٭َّٔھ۸٭ 
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جازت ء وذکر اہن تیمیة ا حنبلي أُن القارئ إذا کان محدلًاء لم یسجد ولم ھا إذاتوضا ‏ 
وکذا اللستمع ؛ وکذا التطھر إذا طال الفصل ء وقال الشوریي : إن لم یسجد وظالل:إلفصل لم 
یسجدہ ویروی ذلك عن النخعي والأوزاعی ء وعندنایسجد إذاتوضأآ ء وبه قالَتکجول 
والثوري و(إسحاق وجماعة . 

وفی ٭مختصر البحر؟ یستحب تقدم التالي فی السجود علی السامعین: ویصطف السامعون 
خلفه ولا یرفعون رؤوسھم قبله ؛ فإذا سجد التالي پسجدون معه حیث کانوا ء وفي جوامع 
الفقه 4 خلفه أو قدامه ولا یرون تسویة الصف خلفه . 

وفي خزانة الأکمل : لا یرفع السامع رأُسە قبل التالي استحساًا ومثله فی ٭السبوط)ء 
وذکرہ النووي أَنە لا ینوي الاقتداء به والرفع قبله ولو ذھب التالي ولم یسجد سجد السامعء وہ 
قال الشافعي ء ولو قرأعلی النبر إن شاء سجد عليه ء وإن شاء نزل وسجد علی الأرض ؛ وفی 
الأصل |]مام صلی وقرأ سجدۃ ونسي أن یسجد بھا فتذکر ذلك وھو راکع یخر ساجا لھا ثم یقوم 
فیعود في رکوعه ویضی فی صلاته ء وعليه سجدتا السھو . 

وفي فالذخیرة) عن السعدي أن الصلي إذاتلا آیة السجدۃ ونسی أن یسجدھا فلیس عليه 
سھو ء وفیه ری الأبِکم والأصم[....] بسجد والتلاوۃ لا یجب عليه أن یسجدھا . 

سالة غریبة : ذکرھا في اعدۃ المفتي رجل صلی الفجر بعشرین سجدۃ کیف ھذا ء قال 
الشهھید: ھذارجل آدرك الإمام في السجدۃ فی الرکعة الشانیة ؛ وعلی الإمام سھو فسجد 
سجدتین؛ ثم تذکر الإمام أنه ترك سجدہۃ تلاوۃ فسجد لھاٹم تشھد وسجد للسھو ٹم أقام السبوق 
وقرأً آیة السجدہۃ ء ونسي أن یسجد لھا وسجد سجدتی الرکعة الثانیة ء ئم تذکر أنه قعد بین 
الرکعتین اسیا فسجد سجدتین ثم تذکر سجدۃ التلاوة ء فسجد لھاثم تشھد وسلم وسجد للسھو 
سجدتین والله أعلم . 

ولو سبقه ا حدث فبھا توضاآً وأعاد ؛ قیل : هذا قول محمد ہ وعند أبی یوسف لا یعیدھا 
لتمامھا بالوضع عندہ ء ولو قرأھاعلی الدابة یومی لھا قال ا حلوانی :ھذافی خارج المصر : 
فإن کان في الصر فأولی لتلاوتہ لا یجزئە في قول أبي حنیفة ء ولو تلاھا الصلي للراکب مرار في 
رکعة ؛ والدابة تسیر ورجل یسوقھا فعلی التالی واحدة ؛ وعلی السائق لکل تلاوۃ سجدۃ . 

وفي؛ المنتقی* : لو کان کل واحد منھما علی دابة یصلی فقرأھا کل واحد مرار یصلی کل 
واحد منھمابتلاوته سجدۃ ؛ وتلاوۃ صاحبے بعدد فراءتھا علی الدابَة ۔ولو ضحك فی سجدۂ 
التلاوۃ یکون حدئًا . 
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وفی ا الجتبی ٤‏ یعیدھا ولا بعید الوضوء وأداڑھا في الصلاة علی الفور ء وکڈآخجارجھا عند 
أبي یوسف وعند محمد والکرحي علی الشراخی ء ثم علی روایة الفورمثل مباح الاگتغال 
پا حوائج ء ولا یباح التأخیر عند النزاع والاستطاعةء والصحیح خلافه ؛ وذکر الطحاويِ۔أن 
تأاخیرھا مکروہ مطلقًا : والمرأۃ تصلح إماما للرجل فیھا . 

وفي (المبسوط) لم یذکر محمد -رحم الله- ماذایقول فی سجودہ ء والأصح أن یقول في 
سجودہ من التسبیح مایقول في سجود الصلاة ء وبە قال الشافعي ٠‏ واستحستوا أن یقوم 
فیسجدہ لن ال خرور سقوط من القیام ؛ والقرآن وردبه ء وإن لم یفعل فلا یضر بە . 

وفي؟ الجتبی؛ وإن آتی بغیر تسبیح الصلاۃ جاز ء وذکر أہو بکر بن أبي شیبة فی 9مصنفۂہ ٢‏ 
وجھي للذي خلقه وصورہ وشق سمعه وبصرہ بحولە وقوتہ؛ ء وعن ابن عمر أنه کان یقول في 
٢سجودہ‏ اللھم لك سجد سوادي وبك آمن فؤادي : اللھم ارزقتی علمًا ینفعني ء 7 
یرفعئي٤ء‏ وعن قتادة أأنه کان یقول إذا قرأ السجدۃ : سبحان ربنا إن کان وعد ربنا مفعولاً 
سبحان الله وبحمدہ ثلانًا ء وعن عبد الله أنه کان یقول فی سجودہ ٠‏ لبيك وسعدیك والحیر فی 
یدیك ء وعن داود عليه السلام أنە کان یقول ٠‏ سجد وجھي مسعغفرا في التراب خالقي ‏ وحق 
لە. 


تم الجلد الثاني من تجزئة اللحقق 
یليه الجلد الثالث أوله :ۃباب صلاة المسافر؛ 


سس شف 


فصل وریسیجس اللإسفار بالمفجر 311 0190 


فصل نی الاقات التی تکرہ فیھا الصلاة ا ری 
.باب الأذان جم ک‫ ما مس ممصعماس ‏ سشت 


باب شروط الصلاة التی تتقدمھا۔ وی سی ساس سس کہ جس بت 
باب غی صمة الصلاة ۔ ج غا سر او کت تی و و یی وا لا سو یا انی ون 


باب الحدث ق الصلاةۃ ناو فی کک ین ین ا کل تی اٹ ای کی یں کی ہے ہے 
ام حاقے اضاش اگ تھا ہہس-ح ےت 
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فصل ٹئی قیام شھر رمضان کاو او کر کی و وج ار پیر پر ا و اع عم دہ ات 
باب إدراك الفغریضة جوا ھا کس صا سرت ہم چوک غو--صصواسصصصت 
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